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DEDE KORKUT DERGISI YAYIN ETiGI VE YAYIN IHLALI UYGULAMA BILDIiRIiMI

Dede Korkut Uluslararasi Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar1 Dergisi, hakem ve yazarlarin isimlerinin sakl
tutuldugu cift-kér hakemlik sisteminin kullanildigr hakemli bir dergidir. Dede Korkut Dergisinin
benimsedigi yayin stirecleri bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve dagitimma temel tegkil
etmektedir. Yayin siirecine katilan tiim taraflarin (yazar, dergi editorii / editorleri, hakemler ve yaymnci)
kendilerinden beklenen etik davranis standartlarmi kabul etmesi ve uygun davranmas: gerekir. Dede
Korkut Dergisi yayin stirecine katilan biitiin taraflar icin en yiiksek etik standartlar1 gelistirmistir ve bunlar
garanti altina almustir. Yiiksek yayin etigi standartlart en iyi bicimde desteklenir ve yayin ihlaline
(publication malpractices) karsi biitiin 6nlemler en iyi sekilde alinir. Dede Korkut Uluslararas: Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Arastirmalar1 Dergisi yaymciligin biitiin asamalarinda etik standartlar1 son derece ciddiye alir, is
ahlakinin tiim sorumluluklarmi kabul eder. Yiiksek etik standartlarini garanti eden ve biitiin taraflarmn
uymasi beklenen Yaymn Etigi ve Yaymn Ihlali Bildirimi, Yaym Etigi Komitesi'nin (COPE) belirledigi etik
ilkelere (https://publicationethics.org/) dayanmaktadir.

Bas Editor ve Yardimc1 Editoriin Gorevleri

Gonderilen yazilar fikri ve bilimsel icerikleri a¢isindan 1rk, cinsiyet, cinsel yonelim, dini inang, etnik kéken,
vatandaslik veya yazarlarin politik diistinceleri dikkate alinmaksizin degerlendirilir.

Bas Editor, gonderilen makaleden sorumlu alan Editorii ve herhangi bir editoryal kadro, génderilen makale
ilgili herhangi bir bilgiyi yazar, hakemler, muhtemel hakemler ve yaymci disinda herhangi birine ifsa
etmemelidir.

Gonderilen bir makalede hentiz yayinlanmamis materyaller, yazarlarin agik yazili onay1 olmadan Editor'iin
kendi arastirmasinda kullanilmamalidir.

Dergiye gonderilen makalelerin hangilerinin yayimlanacagindan derginin Bas Editérii veya Yardimei
Editért sorumludur. Bas Editér ve Yardimci Editér derginin Yayin Kurulu ve kararlari tarafindan
yonlendirilebilir. Ayrica iftira, telif hakk: ihlali ve intihal ile ilgili hukuki durumlarda kisitlanabilir. Bas
editor, bunu karar1 verme yetkisi olan Yardime1 Editor, diger editorler veya hakemlerle miizakere edebilir.

Hakemlerin Sorumluluklar1

Hakem, editoryal kararlar almirken Editor ve Yaym Kuruluna destek olur ve yazarla editoryal iletisim
araciligtyla yazarin makaleyi gelistirmesine yardimci olabilir.

Bir makalenin degerlendirilmesinde bilimsel olarak kendisini uygun bulmayan veya zamaninda
incelemenin imkansiz olacagini diistinen hakemler, derhal Bas Editore haber vermeli, boylece muhtemel
uygun hakemlerle iletisime gecilmelidir.

Incelenmek tizere alman vyazilar gizli belge olarak degerlendirilmelidir. Bas Editér tarafindan
yetkilendirilmedikge baskalarina gosterilmemeli veya baskalariyla tartisitimamalidir.

Yorumlar objektif olarak yapilmalidir. Hakemin kisisel ve art niyetli elestirisi kabul edilemez. Hakemler
uygun destekleyici argiimanlarla goriislerini acikca ifade etmelidir.

Hakemler, yazarlar tarafindan belirtilmeyen ilgili yayinlar: tespit etmelidir. Daha 6nce ortaya atilmis
bilimsel bir gozlem, bulgu veya duistinceye atif yapilmalidir. Hakem, s6z konusu makale ile diger veri ve
yayinlar arasinda 6nemli bir benzerlik veya ¢rtiisme olmasi durumunda Editorii bilgilendirmelidir.

Hakemler, degerlendirmesi sonucu elde ettigi bilgi veya fikirleri gizli tutmal1 ve kisisel ¢ikarlar1 icin
kullanmamalidir.

Hakemler, kendisine génderilen makalenin yazariyla isbirligi, rekabet, ¢ikar iligkisi vs. acilardan baglantili
olmast durumunda ya da aym kurumda calismast durumunda makaleleri degerlendirmeyi
diistinmemelidir.

Yazarlarin Gorevleri
Yazarlar arastirmasinin 6zgiin oldugunu garanti eder. Temel bilgiler makalede dogru bir sekilde

sunulmalidir. Bir makale, bagkalarinin calismayi takip edebilmesi i¢in yeterli ayrint1 ve referans icermelidir.
Hileli veya bilerek yanlis kullanilan ifadeler etik olmayan davranislar olusturur ve kabul edilemez.



https://publicationethics.org/

Yazarlar, tamamen orijinal eserler yazdiklarindan uygun sekilde atifta bulunuldugundan veya
alintilandigindan, baskalarmnin eserlerini ve / veya kelimelerini kullanip kullanmadiklarindan emin
olmalidir.

Dede Korkut Dergisi, yaymlanan ve gonderilen el yazmalariyla cakisan gonderileri tespit etmek icin
Crossref Benzerlik Denetimi'ni (iThenticate) kullanr.

Bir yazar genel olarak ayn1 arastirmay1 birden fazla dergide yaymlamamalidir. Ayni makalenin birden fazla
dergiye paralel olarak sunulmasi etik dis1 yayincilik davranis: olusturur ve kabul edilemez.

Yazar, makalesinde kullandig1 biitiin kaynaklari kaynaklar bolimiinde belirtmelidir. Yazarlar ayrica
calismanin 6ziinii belirlemede etkili olan/ olabilecek yayinlar1 o6zellikle belirtmeli, atif ya da alint1
yapmalidir.

Yazarlik, gonderilen ¢alismanin tasarimina, yiriitiilmesine veya yorumlanmasina onemli katkilarda
bulunanlarla smirli olmali, yazarlar haksiz yazarliktan kaginmalidir. Onemli katkist bulunanlarin hepsi
ortak yazar olarak yer almalidir. Arastirma projesine katilanlarin oldugu durumlarda, Tesekkiir boliimiinde
anilmalidir.

Tum yazarlar makalelerde sonuglar1 veya makaledeki yorumlarini etkiledigi seklinde yorumlanabilecek
herhangi bir mali iliskilerini veya diger énemli ¢ikar ¢atismalarini agiklamalidir. Proje i¢in tiim mali destek
kaynaklar1 agiklanmalidir.

Bir yazar, kendi yayinlanmis ¢alismasinda énemli bir hata veya eksiklik tespit ettiginde, dergi Bas Editorii
veya yayincisini derhal haberdar etmek ve onlarla isbirligi yapmak veya makaleyi geri cekmek veya uygun
bir diizeltme yapilarak yayinlamakla yiikiimliidiir. Yayinci, bir arastirma kotii niyetli olarak tanimlanirsa,
yayimlanmis makaleleri yazarlara onceden bildirimde bulunarak veya bildirmeden geri cekme hakkina
sahiptir.

Yayincinin Onay1

Bilimsel suiistimal, hileli yayin veya intihal iddias1 durumunda, Yayinci, Bas Editor ile yakin isbirligi iginde,
durumu acikliga kavusturmak ve stz konusu makaleyi diizeltmek igin gerekli tiim tedbirleri alacaktir. Bu,
hizli bir diizeltme yaynlanmasimi veya ¢ok ciddi durumlarda s6z konusu calismanin tamamen geri
cekilmesini gerektirebilir.

Yaync1 ve Dergi, yayincilik faaliyetlerinde yas, renk, din, inang, engellilik, medeni durum, gazilik durumu,
ulusal koken, 1rk, cinsiyet, genetik yatkinlik veya tastyict durumu veya cinsel yonelim temelinde hicbir
ayrim yapmaz
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Klasik Tiirk Edebiyatinda Maktel Tiirii ve Nevriiz
B. Isa’nin Manziime-i Kissa-i Kerbela Adl1 Eseril

Maktel Genre in Classical Turkish Literature and Manziime-i Kissa-i
Kerbela Of Nevriiz B. Isa

Yahya YUKSEL*

Oz

Bu calismada klasik Tiirk edebiyatinda yazilan maktel tiirii eserler ve bunlardan biri olup 18.
yiizy1l sonu ile 19. yiizyil baglarinda yasamis Nevraz b. Isd’ya ait Manztime-i Kissa-i Kerbela
adli mesnevi tanttilmigtir. Oncelikle klasik Tiirk edebiyatinda yiizyillara gore kaleme alinan
maktel tiirti eserlerin 6nemlileri hakkinda bilgi verilmis, daha sonra Nevrtiz b. Isa’min hayati,
ismi, mahlasi ve kiittiphanelerde tespit edilebilen eserlerine deginilmistir. Sonra aldig1 egitim,
bagli oldugu inang sistemi ve son olarak ise eserin yazilis tarihi, vezni, kafiyesi, redifi, dil
ozellikleri ve iceriginden bahsedilmistir. Yine bu boliimde yazarin olay: anlatirken yaptig
rivayetlerin hangi eserlerden hareketle dile getirildigine de deginilmistir. Maktel tiirtinde
genel bir durum olan Hz. Hiiseyin'in hayatinin efsanevi ve menkibevi sekilde anlatilmasi,
Manztime-i Kissa-i Kerbela adl1 eserin de bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Maktel, Nevrtiz b. Isa, Manztime-i Kissa-i Kerbela, mesnevi.

Abstract

In this study, maktel genre works written in classical Turkish literature and one of these works
and lived in the late 18th and early 19th century Nevrtiz b. Manztme-i Kissa-i Kerbela's
mathnawi belonging to isd was introduced. Firstly, information was given about the
important works of maktel genre written in classical Turkish literature according to centuries,
and then Nevraiz b. Isd His life, name, pseudonym and works that can be determined in
libraries are mentioned. Then the religious-worldly education he received, the belief system

1 Bu makale, “Nevraz b. Isd’nin Manztime-i Kissa-i Kerbela’s1” adli yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
*Dr. Ogretmen, Milli Egitim Bakanlig1 Piraziz Anadolu Lisesi, Giresun-Tiirkiye.

Elmek: sara_yahya@hotmail.com

ORCID: 00000000247140145



Klasik Turk Edebiyatinda Maktel Tiirti ve Nevriiz B. Isa’nin Manztime-i Kissa-i Kerbela Adli Eseri

to which he was attached, and finally the date of writing, meter, rhyme, redifi, language
characteristics and content were mentioned. Again, in this section, the narratives that the
author made while describing the event are mentioned from which works are expressed.
Maktel is a general situation in the genre Hz. The narrative of Hiiseyin's life in a legendary
and menkibevi way is also a feature of Manziime-i Kissa-i Kerbela.

Keywords: Maktel, Nevraz b. Is4, Manztime-i Kissa-i Kerbela, Mathnawi.

Giris

Islam tarihi acisindan etkileri giintimiizde de devam eden ve Miisliimanlar
arasinda dini veya siyasi bazi olumsuzluklar doguran Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilmesi hadisesi, 6ncelikle Arap ve Iran edebiyatinda kendine yer bulmus daha sonra
Misliimanhigin kabul edilmesiyle birlikte Tiirk sairler tarafindan da 14. ytizyildan
itibaren islenen bir konu olmustur. Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin Kerbela'da
oldiirtilmesini anlatan ve Maktel ya da Maktel-i Hiiseyin adiyla anilan bu tiire ait eserler
20. ytizyila kadar divan sairleri tarafindan da verilmistir. Arap edebiyatinda yazilan
maktellerde ilk baslarda tarihi-biyografik ¢zellikler 6n plandayken zamanla yine tarihi
olaya bagli kalinarak hem olaymn akisina hem de Hz Hiiseyin'in sahsma olagantistii
ozellikler atfedilmistir. Boylece gercek bir olay efsanevi bir 6zellige, gercek bir kisi olan
Hz. Hiiseyin ise menkibevi bir hiiviyete biirtindiirtilmiistiir. Divan edebiyatinda yazilan
maktellerde de bu o6zellikler goriilmektedir. Bahsedilen 6zelliklere sahip maktel tiirii
eserlerden biri de 18. ytizyilin sonu ile 19. yiizyilin baslarinda yasamis Adanal1 bir sair
olan Nevr(iz b. 1sa’ya ait Manzume-i Kissa-i Kerbela adli eserdir.

Mersiye; Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda ozellikle 6lenin veya kaybedilen
degerlerin ardindan onu 6ven ve kaybinin tiztinttistinti terenntim eden siirlerin genel
adidir (Toprak, 2004: 215). Biittiin eski kiltiirlerde yaygin olan mersiye gelenegi
Misliiman olmadan 6nce ve olduktan sonra Tiirklerin halk ve asik edebiyatinda “yug,
agit, sagu, sivan” gibi adlarla devam etmis; klasik edebiyatta ise mersiye adin1 almistir.
Mersiye konulu siirler icerisinde de Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'da sehit edilmesi hadisesi
cok onemli bir yere sahip olmustur. Bu olay Islam toplumunda biiyiik bir tiziintiiyle
karsilanmig, bu durum edebiyatta da hak ettigi ilgi ve degeri bulmustur. Ozellikle
Bektasi ve Caferi sairler tarafindan bu konu siklikla islenmistir.

Bu ture ayrica “Kissa-i Kerbela” ya da “Maktel” de denilmektedir. Hz.
Hiiseyin'in 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) de Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas'in askerleri
tarafindan Kerbeld’da sehid edilmesi, klasik Ttirk edebiyatinda “Maktel-i Hiiseyn”
turlerinin ortaya ¢tkmasina yol agmistir. “Maktel-i Hiiseyn”ler gazel, mesnevi, terkib-i
bend, terci’-i bend tarzinda kaleme alinmislardir (isen vd., 2006: 254-284; isen, 2004:218).

Sozliikte “6ldiirmek” anlamindaki katl kokiinden tiireyen maktel “birinin
olduraldugi yer veya oldiirtilme zamany; vahsice 6ldiirme; liimlere sebep olan biiytik
savas” demektir. Kelime, Cahiliye devrindeki oldiirmelerden s6z eden siirlerde katl
karsiliginda kullanilmakla beraber tarihi-edebi terim anlamim I[slami dénemde
kazanmistir. Hz. Peygamber déneminden itibaren islamiyet'le ilgili miicadeleler, hilafet
meselesinden kaynaklanan 6ldiirmeler ahbar, tarih, ensab kitaplarinda genellikle maktel
kelimesiyle karsilanmis ve ayr1 boltimler halinde kaleme alinmistir. Zamanla 6liimlerin
say1sit ve onemi arttikca “maktel” veya “makatil” bashg: altinda tarihi-edebi nitelikli
miistakil eserler yazilmistir. Maktellerin 6ldiirmeleri konu edinen diger eserlerden farki,
bu metinlerde yalniz katil olayinin ele alinmasi ve s6z konusu hadiselerin etrafl sekilde
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anlatilmasidir. Daha ¢ok Sii miellifleri tarafindan kaleme alinmakla birlikte peygamber
ailesine duyulan muhabbet sebebiyle diger Miisliimanlarin yazdig1 maktel sayis1 da az
degildir (Glingor, 2003: 456-457).

Edebiyatimizda en eski maktel, Kastamonulu Sazi'nin Ddstan-1 Maktel-i Hiiseyin
baslikli ve 763’te (1361-62) tamamlanan, mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan eseridir.
Yine bu ytizyilda YGsuf-1 Meddah tarafindan yazilan Maktel-i Hiiseyn adli eser de vardir.
15. ytizyillda Yazicioglu Mehmed'in (6. 1453) Muhammediye adli eserinde yer alan
mersiye de bu tiire drnektir. 15. ytizyildaki diger bir 6rnek ise Sinan Pasa’'nin (6. 1486)
Tazarriname adl1 eserinde yer alir (Caglayan, 1997: 37; Eren, 2017: 5; Gtingor, 2003: 456).

16. yiizyilda Hayretinin “Der-Medh-i Imam-1 Sa’id A’ni Hiiseyn-i Sehid”
bagligim tasiyan bir mersiyesi mevcuttur. Yine bu ytizyilda Fuzali'nin “Mersiye-i Imam
Hiuseyn Radiyallahu “Anh” adli mersiyesi énemli eserler arasindadir. Yiizyilin diger
Kerbela mersiyelerini ise Ubeydi, Semsi Pasa, Virani ve Safi yazmustir (Tatg1, 1998: 60).

17. ytizyilda Kerbeld mersiyesi yazan sairlerin sayisinda bir miktar artis goriiliir.
Bu sairler: Seyyid Seyfullah ibn-i Nizameddin, Gelibolulu Alj, Bagdatl Rahi, Kafzade
Faizi, Arsi, Sabri Mehmet Serif, Fehim-i Kadim, Sabtihi Seyh Ahmed Dede, Feridun,
Cem’1, Naili, Nesati ve Fasih Ahmed Dede’dir.

18. ytizyilda Kerbel& mersiyesi yazan sairler: Birri Mehmed Dede, Edirneli Kami
Efendi, Yahya Nazim, Bursali Belig, Sezayi-i Guilseni, Cemali, Nevres-i Cedid, Behisti,
Stikati, Tahir, Ziihdi Abdiilmecid ve Hasim Efendidir.

19. ytizyila gelindiginde hem Kerbeld mersiyesi yazan sair sayisinda hem de
bunlarin yazdiklar: siir sayisinda biiytik bir artis gortiliir. Bu donemdeki baslica sairler
ise sunlardir: Neset Efendi, Zekayi Dede, Selami, Ref'i-i Kalayi, Kecizade [zzet, Miistak
Baba, Mehmet Sakir Efendi, Mehmet Emin iffet, Muharrem Efendi, Seref Hanim, Zahmi,
Kami-i Amidi, Iydi Hac1 Mehmed, Senih, Lebib, Ttuirabi, Leskofcali Galib, Ziya Pasa,
Yenisehirli Avni, Ceyhuni, Kdzim Pasa, Mebni, Hocazade Ahmed Kéamil, Kemteri, Adile
Sultan, Hakki Beg, Kdzim Ibrahim Celebi, Edhem, Osman Semsi, Molla Murad, Gedai,
Ibret, Diirri, Sirzad, Caferi, Izzeti, Zihni-i Kilisi, Nazif, Necmi, Leyla Hanum, Haydar el
Keyali E’r-rufai, Kemaleddin Muhammed Kemahi, Figani, Mustafa Esref Pasa
(Caglayan, 1997: 37-38).

Gortldugi gibi 16, 17 ve 18. ytizyillarda Kerbela mersiyelerinin sayilari aratarak
devam eder. 19. ytizyilda ise bu mersiyelerin sayisinda beklenmedik bir artis goriiliir.
Mersiye yazma gelenegi 1930'1u yillara kadar devam etse de 1940'lardan sonra hizinm
kaybeder (Cakar, 2012: 709).

1. Nevraz b. Isa’nin Hayat1, ismi ve Mahlas1

Nevrtiz b. Isa’nin hayatiyla ilgili olarak, tezkirelerde ve edebiyat tarihlerinde
herhangi bir bilgi yoktur. Ancak elimizdeki eserde? yer alan bazi beyitler, sair hakkinda
smirh da olsa bilgi sahibi olmamizi saglamaktadir.

2 Manzume-i Kissa-i Kerbel4 adli eserden alman ek beyitler igin su kaynaklardan faydalamlmustir: Yahya Yiiksel
(2012). Nevriiz b. Isa’nin Manziime-i Kissa-i Kerbela’s1, 70a-139b. Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. Ordu: Ordu
Universitesi. Nihal Ceylan (2012). Nevriiz b. Isa’nin Manzime-i Kissa-i Kerbela’s1, 1a-690. Yayrmlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi. Ordu: Ordu Universitesi.

(Not: Beyitlerin sonundaki numaralar, ilgili eserlerdeki varak ve beyit numaralarin1 géstermektedir.)
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Sair, eserde zaman zaman kendisiyle ilgili bilgiler vermektedir. Sairin dogum
yeri ve tarihi asagidaki beyitte yer almaktadir. Beyitlerde ifade edildigine gore sair, H.
1206 (M. 1792) yilinda Adana’da dogmustur. Dogum yeri olan Adana ayn1 zamanda
sairin memleketidir. Yine ikinci beyitten hareketle bir stire Malatya’da yasadigin1 da
gormekteyiz:

Bifi iki yiiz altida togmusam men anadan
Biii iki yiiz otuz bir senede oldum sabi
(44-A/ 7)
Aslim sorarlar ise Adana sehrim
Gelip karib diisdim safia ey Malatya

(4-B/ 15)

Sair, zaman zaman Nevriiz, Nevriiz Sirdc, Veli, Tekelliimcioglu, Nevriiz Halimi,
Halimi gibi ifadeler kullanmaktadir. Mahlasinin Tekelliimcioglu ve isminin de Veli
oldugunu dile getirir:

Nevrtzam mahlasim Tekelliimcioglu ‘ask elinde cekerim gulti
La muhal ¢oztilmez muhkem baglu kavidiir bendimiiz ikrar-1“Alidtir
(123-A/15)
Ben bi-care Tekelliimcioglu Nevrtazum Nevriz
Ismim Velidir hamdu’11ah lisan-1 ehl-i dilim
(65-A/ 15)

Eserde Halimi mahlasinin oldugu 8 gazel bulunmaktadir. Bu gazellerin Nevriz
tizerinde etkisi olan baska bir saire ait oldugu dustintilebilecegi gibi, Nevriiz Halimi
mahlasinin gectigi bir gazelden hareketle Halimi nin sairin baska bir mahlas1 olabilecegi
de soylenebilir:

Yarin anlar ile hasr it ya Rab bizi
Ey Nevriiz Halimi Sah-ba-y1 miicteba Sah Hiiseyn
(41-A/6)
Ey Halimi can-1 dilden Mustafanifi timmeti
Yare olur yar ile peykana olmaz asina
(55-B/5)

2. Eserleri

Nevrtiz b. Isa’'nin inceledigimiz eserinin ad1 Manzume-i Kissa-i Kerbeld’dur.
Kissa-i Kerbela'nin tespit ettigimiz tek niishas1 Milli Kittiphanede 06 Hk 5044/1
numarali boliimde bulunan 137 varaktan olusan yazmadir. Eser, temel itibariyle
mesnevi nazim bicimiyle yazilmistir. Ancak bazi boliimlerde kaside nazim bigimi
kullanilmistir. Kasidelerde de sair, umumiyetle 12 imam hakkinda bilgiler verip onlara
duydugu htirmeti dile getirmektedir. Sairin, zaman zaman da konuya uygun olan
gazelleri ve murabbalar1 da araya sikistirdig1 goriiliir. Sairin ayrica Milli Kittiphane 06
Hk 5044/3 arsiv numarasi ile kayith Veldyet-ndme-i Ibrahim Edhem ve yine Milli
Kiittiphanede 06 Hk 5044/2 arsiv numarasi ile kayitl Manzime-i Kissa-i Ydisuf Ile Ziileyhd
adl1 eserleri mevcuttur.

3. Aldig1 Egitim
Sairin eserindeki bazi beyitlerden hareketle almis oldugu egitim hakkinda bilgi
sahibi olmaktayiz. Nevrtiz, Allah'in dogustan ona verdigi bir liitufla ve calisarak tahsil
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ettigi ilm-i niiciim’dan bahseder. Bu beyitlerden hareketle onun yildiz ilmi de denilen
ilm-i nticdmda usta oldugunu 6greniyoruz. Ayrica kum tizerine bazi sekiller ¢izilerek
gaipten haber vermek icin fal bakmak anlamma gelen (Pala,2000: 329) remil ilmiyle de
ugrasmugtir:
Irisdi dad-1 Hakdan bafia bu ni’met
Hamdu'llah calisub bu ‘ilmi eyledim tahsil
(97-A/18)
Her ma rifetde mahirem ey seha
‘[lm-i niicimda mahirem mende tevekkiil remil
(97-A/19)

Eserde karsimiza cikan diger beyitlerden ise sairin 6mriinii bir tekkede hizmet
ve bir pire intisdb ederek Adana’dan uzakta ve sila hasretiyle gecirdigi anlasiimaktadar:

Aynik diyarimdan 1rak diismiisem
Gozum ontinde hayal olubdur sila
(4-B/ 17)
Gelip bir tekkeye eyledim hizmet
Dilerim amma kim zay(i) olmaya ihtiyaciz du’a
(4-B/ 19)
Gelegel ey Seyyid Nevriiz niyaz-1 secde-i pire
Na‘ra-i ehl-i diliz ma ‘rifetde kemaletim var
(88-A/25)

Adana’dan wuzakta yasadigr yerin garip dustligti gurbet bir yer olarak
nitelendirdigi Malatya olma ihtimali kuvvetlidir:

Aslim sorarlar ise Adana sehrim
Gelip karib diisdim saia ey Malatya
(4-B/ 15)

Bir tekkeye intisab ettigini yukaridaki beyitte belirttig§imiz Nevriz b. isa, bu
beyitte ise tasavvuf ehlinin manevi yolculugu sirasinda gecmesi gereken dort asamayi
ifade eden “seriat, tarikat, marifet, hakikat” adli dort kapidan bahsetmekte (Uludag,
2012: 110) ve bu kapilarin anahtarmin kendisinde oldugunu sdyleyerek Allah yolunda
bazi ménevi mertebeleri gectigini dile getirmektedir. Buradan hareketle mutasavvif bir
sair oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica o, bir hafizdir:

Seri’at tarikat hakikat ma’rifet babiii
Miftah bizdedir yiiz on dort siire ezberim hatm-i Kur'ana geldim
(99-A/24)
4. Bagli Oldugu Inang Sistemi
Nevriiz, eser boyunca sik sik ehl-i beyt sevgisini, Alevi-Bektasi kiiltiirtinii, bu
gelenege olan hiirmetini ve bagliligini dile getiren samimi ifadeler kullanmaktadir.
Bircok yerde de Caferi mezhebine bagh bir sair oldugunu acikca ortaya koymaktadir:
Ey goniil her ilm-i ma'rifete mahir ola gor
Ca’feri mezhebiz ¢ekdigimiz giirih-1 Ndci bayragidir bayragi
(66-B/ 5)
Kara tasa nazar itdi eridi heybetiyle
Yaratd1 cansiz divar Hac: Bektas Veliyyu'llah
(40-B/ 11)
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Gelegel Seyyid Nevriz Dede Garkin miirgidiim
Ol kadr-i evc-i Sultdn Nu’'mdn evliyaddan meded
(29-A/ 7)

Ayrica sair, Caferi inancina gore ¢ok onemli olan on iki imamdan? siklikla
bahseder. Asagidaki beyitlerde on iki imamin bazilarmin isimleri goriilmektedir:

‘Ali Sah-1 veldyetdir gel kerametin bahrini bil
‘Alidir ma‘dan-1 diirr-i hidayet bize hos visal
(49-B/8)

Sah Hasan hulki Rizanin kemteriyim yolinda
Sah Hiiseyn goriintirdii cesmimde hayal

(49-B/10)
Zeynel-'Abd [mam Bakir Ca'fer (ii) Kdzim Rizd
Taki Naki “Asgari kalbimde mihménetim var

(87-B/4)
Sah Muhammed Mehdi ceharda ma’stim-1 pak
Pirim Sultdn Nu’'méan bana eméanetim var

(87-B/5)

Ebu’l-Vefa; soyu on iki imamdan imam Zeynelabidin’e dayanan, 11. Yiizyilda
yasamus, vefatindan sonra adina nispetle Vefaiyye olarak anilan tarikatin kurucusu olan
bir seyhtir. Irak ve Suriye’de oldukca yaygin olan bu tarikatin Anadolu’nun kirsal
kesimindeki asiret ve boylar arasinda yayilmasinda biiytik pay sahibi olan (Sahin, 2014:
6) Dede Garkin da sair tarafindan eserde siklikla bahsedilen ve pir olarak kabul edilen
bir sahsiyet olarak karsimiza ¢tkmaktadir:

Ma'stim-1 pak ‘al-i ‘aba Dede Garkin pirimiz
Sefi'-i kan Sultan Nu 'manim safa geldifi merhaba
(94-A/13)

Bektasi cevrelerinde biiyiik 6neme sahip olan ve saygi goren Dede Garkin’in asil
ismi Numan'dir (Sahin, 2014: 6). Beyitlerde bu ismiyle de anilmaktadir:

Giirtth-1 naci ziimresiyiz Imam Ca’fer mezhebimiz
Sirat tistinden gecmeye Sultdn Nu'mdn gibi beratim var
(88-A/28)

Hz. Peygamber’in soyundan gelen, Hz Hiseyin'in torunlar1 olup Hz.
Peygamber’in soyunu devam ettirenlere Seyyid denilmektedir ki Nevraz b. Isa ayni
zamanda bir Seyyid’dir:

Gelegel ey Seyyid Nevriiz o taddan bulasin necét
Muhammed Mustafanin rihina vir bifi salavat
(19-A/490)

3 Bu imamlar sirastyla sunlardir: Ali b. Ebii Talib (6. 40/661), Hasan b. Ali(6. 49/669), Hiiseyin b. Ali (5. 61/680), Ali
Zeynelabidin (6. 94/713), Muhammed el-Bakir (6. 114/733), Ca'fer es-Sadik (6. 148/765), Misa el-Kazim (6. 183/799),
Ali er-Riza (6. 203/818), Muhammed et-Taki el-Cevad (6. 220/835), Ali en-Naki el-Hadi(o6. 254/868), Hasan b. Ali el-
Askeri (6. 260/874), Muhammed el-Mehdi el-Muntazar (el-Kaim, el-Hiicce; dogumu, 15 Séban 255/29 Temmuz 869)
(Figlali, 2001: 143).
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Allah’a olan imanmi ve Hz. Peygambere olan sevgisini de siklikla dile
getirmektedir:

Hakki hak biliiriiz Hak Resilidir Muhammed
‘Aliyy’til-Murtaza gibi destimde daméanetim var
(87-B/2)
Muhammed Mustafd hiirmetine buldum rif ati
Haydar-1 sah-1 merdanim safa geldifi merhaba
(93-B/8)

Kadinlar toplulugunun en temizi olarak nitelendirdigi Hz. Peygamberin esi Hz.
Hatice ve kiz1 Hz. Fatima da bu sevgiden nasibini almaktadir. Hz. Hatice ve Hz. Fatima
kadmlarm en seckini ve dviing kaynagidir:

Nisalar giizini Hadice-i Kiibrd Fatimatii’z-Zehra
Giirtth-1 nisa hasmin sefi’i ptir-kemal
(49-B/9)
Hadice-i Kiibra Fatimatii'z-Zehra mukaddema fahru'n-nisa
Sah Hasanifi sah Hiiseynifi rthuna rahmetim var
(87-B/3)

5. Eserin Yazilis Tarihi ve Yazilma Sebebi

Nevriaz b. Is4, eserin yazilis tarihiyle ilgili eserinin iki yerinde bilgi vermektedir.
Asagidaki beyitlerden hareketle kitabin H. 1231 yili ve zilhicce ayinin 8. giintinde (M. 30
Ekim 1816) yazildigin1 6greniyoruz:

Bifi iki yiiz otuz birde bu kitdb old: biinydd
Nazma geldi giiciyle oldi irsad
(48-A/ 1)
Zilhiccenini sekiz gtiniinde bu kitab
Getiiriip nazma bindirdim ey nabi
(137-A/ 3280)

Sairin, h. 1206’da (M. 1792) dogdugunu soyledigi dikkate alindiginda geng yasta
boyle bir eseri yazdig goriilmektedir:

Bifi iki yiiz altida togmusam men anadan
Bifi iki yiiz otuz bir senede oldum sabi
(44-A/ 7)

Sair Manzume-i Kissa-i Kerbeld'nin yazilis sebebini eserdeki Beyt-i Kaside Bahr-1
Tavil baslikli bir kasidede belirtmektedir. Bir dost meclisinde Imam Hiiseyin'in
hikayesini anlatan gtizel bir hikaye nazma getirmek istegiyle bu eseri yazdigini ifade
eden sair, kimsenin kendisinden siiphe etmemesini, bu isi Allah'm yardimiyla
basaracagini sdyler:

Didim bir nesr ile okunur bir hikaye
Getirem nazma olur htb kissa ziba

Imam Hiiseyn kitabi vardir amma
Nazma gelmez giiméan etme sen asla

Dedim ‘inadyetu’llah ile men an1
Nazma getirem hidayet iderse Mevla
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(4-A/ 2-3-4-5)

Bunun tizerine dostlar1 tarafindan kendisine bu kitab1 yazmanin gtizel ancak zor
olacagini hatirlatilir. Sonra sair, manevi bir isaret almak icin istihareye yatar, bir riiya
gortr ve rityasini tabir edip anlatir.

Dediler getirebilirsen hosdur
Amma gelmesi zordur bilmem illa

Baslayip o gice istihare(ye) yattim
Véki‘am ta‘bar itdim gortindii bir rii’'ya
(4-A/ 5-6)

Riiyasinda bir pir kendisine gortintir. Bu kisinin elinde bir tabak ve tabagin iginde
kendisine Allah’in liitfu olarak verilen keskin bir kalem vardir. Bu siirleri yazma
yetenegi ve sairlik kabiliyeti kendisine Allah’mn izniyle ve manevi bir isaretle verilmistir:

Hemendem bir pir ¢ikageldi yanima
Selam verip eyledi merhaba

(-A/7)
Bir tabak dutar elinde gordiim hem
Hame-yi zii'l-Celali yaninca kilmis berran

Didim ya pir bu hdmenifi asli ne
Dedi safia yadigarim bu su'ara
(4-B/ 8-9)

Sonra uykusundan uyanir. Allah’a, kendisine verdigi bu yetenek ve yazma
izninden dolay1 stikreder:

Ba‘de uyhudan bidar olup uyandim
Hudaya kildim hamd ile ¢ok sena
(4-B/ 12)

6. Eserin Kafiyesi, Redifi, Dil ve imla Ozellikleri

Klasik Tiirk siirinde kafiye Arap harflerinin yazilisina dikkat ederek yapildig:
icin goz icin kafiye anlayisi hakimdir. Buna gore kafiyenin gerceklestigi ilk harfe revi
denir. Bu, kafiyeli iki kelime arasinda birbirine benzeyen ilk harftir. Reviden 6nceki
harflerin ayni olup olmamasmna gore ise kafiye kafiye-yi miicerrede ve kafiye-yi
miirekkebe olarak ikiye ayrilir (Kacar, 2016: 38-39). Manzume-i Kissa-i Kerbela kafiye
yonitinden incelendiginde redif ve ekler ¢ikarildiktan sonra reviden ¢nce harflerin tekrar
etmesi esasina dayanan kafiye-yi miirekkebenin sik kullanildigini gérmekteyiz:

Ashablar gelib Ebt Siifyana isiret
Oglun geliyor safia olsun besiret

(3-A/ 49)
Sair baz1 beyitler de kafiye hatalar1 yapmustir:
Ebt Hasan Turabi diytip ad

Kodilar hasa kendilerine nekbet berbet
(35-B/ 905)
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Asagidaki beyitte de cihed kelimesi kafiye uymadigi icin cihet seklinde
yazilmustir:

Bunda gelstin ¢tin afia idelim biz b7 ‘at
Kfe halki bi‘at ider yek dil ve yek cihet
(36-A/ 935)

Sair bazi beyitlerde ikva adi1 verilen ve kafiyeyi saglayan harften 6nceki harfin
tinlii sesinin farkli olmasimndan kaynaklanan (Kagar, 2016: 41) kafiye kusurunu yapar:

Binip ata heman yola revan oldilar
Ahsam old1 otlu sulu bir yere geldiler

(42-B/ 1060)
Caresi budur ‘asker gondtirip yolun kesmeli
Yagma idip barigahmn basmali

(44-B/ 1097)

Bazi beyitlerde ise kafiye kullanmadan sadece redifle ahengi saglamistir.
Redifleri daha ¢ok Tiirkce ekler ve yardimet fiillerle yapmustir:

‘Osmaniii kavmi ani igitdiler
Segirdip bir dem mescide indiler

(12-B/ 315)
Eyitdi ya ‘ammi senden dilerim ki geri donesin
Dontip Mekketu’llah sehrine varasin

(42-B/ 1063)
Ve'l-hasili ‘Osmani defn itdiler
Difile ol kavme soiira ne itdiler

(12-B/ 320)

Nevraz b. Is&’nin Manzume-i Kerbeld’sinda, kelimelerin imlasinda cok fazla
tutarsizlik s6z konusudur. Oyle ki, bir kelimenin farkli beyitlerde farkli yazimlariyla
karsilasmamiz mumkiindiir. Eserin mdellif hatt1 olup olmadig kesinlik arz etmedigi
icin, bu imla hatalarinin acemi bir miistensihten kaynaklanma ihtimalinin de goz ardi
edilmemesi gerektigi kanisindayiz. Eserde goze carpan belirgin yazim farkliliklar:
asagidaki ornek beyitlerde gosterilmistir.

Tedbir kelimesi baz1 beyitlerde tetbir olarak karsimiza ¢ikmaktadar:

Didiler Mu‘aviye i¢iin ya pir

Bir hal vaki‘ oldu nedir fetbir

(3-B/ 73)
Ko bu tedbir(i) bir nazar kil imdi sen
Takdiri tedbir bozar inan
(3-B/86)
Hile kelimesi ise bazen hile bazen de hille seklinde yazilmistir:

Dedi hey vah hilem oldu asikare
Ne cevab virem diytip diisdui efkara

(12-A/ 300)
Zarilik kilup toprak savirir basina
Ne hille diizdii bak su la‘inin isine
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(12-A/ 311)

Kelimelerin imlasinda, zaman zaman halk dilindeki sdyleyislerin kullanildig:
gortlir. Farsca olan bigce kelimesinin, halk Ttirkcesine uygun bir sekilde bakca halinde,
kelimenin asil imlasmndan ziyade halk dilindeki telaffuzuna uygun bir sekilde yazildig:
gorulur:

Hurma bakcalarina geldiler bir hos
Akarsu tistiinde itdiler ctinbtis

(3-A/ 54)
Sair, cogu zaman atif vavlarin () kullanmamustir.
Uc sene cok mal tahsil itdi
Sad () hiirrem olup Medineye yetdi

(3-A/ 48)
Islama gecdi miilk-i Sam
Emre muti‘ oldu has (u) ‘am

(6-A/ 128)
Yiiziim karasin yiiziime vurma
‘Afv it cirmim kil lutf (u) ihsan

(7-A/ 15)

Eserde, Eski Anadolu Tiirkcesine ait baz1 sozctiklere de yer verilmistir.

Restliif ayagia diistip agladi
Gogiiniip 6zi cigerin daglad1

(8-A/ 172)
Kamu ‘asker-i melé‘inler sasdilar
Belifiledi besikde oglan usak

(15-B/ 7)
Ikrarifia kaim olup merd ol
Téarih-i Ca‘ferdir bize yol yolak

(16-A/ 21)
Kagd1 gitdi amma bulamadi yol
Kapuy1 yavi kild: ol fuzal

(23-A/ 558)

Cevab virmeyip elini kilica urdi
Ol mel‘tn dahi kilic ¢ekip yiigrirdi
(53-A/ 1269)

Zinhar komafi Miislim su icerse simdi
Dincelip kamufiuz: kirar komari imdi
(54-B/ 1325)

Eserde gecen sdyleyeviiz, sayavuz (25-B/ 632); kalavuz, goreviiz (52-A/ 1241)
kelimelerinde Eski Anadolu Tiirkcesinde sikca rastlanan birinci cogul sahis eki -avuz/
-eviiz karsimiza ¢ikmaktadir. Ekin olumsuz haline ise eserde yer verilmemistir.

Yine Eski Anadolu Tiirkcesinin 6nemli bir kalintis1 olan -ayin/-eyin eki ise eserde
sadece bir yerde, ideyin (12-B/ 333) seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Eski Anadolu Tiikgesinin bir¢ok metninde goriilen -ra/ -re yon gosterme eki
Manzume-i Kissa-i Kerbela’da kullanilmistir. Hatta bu ek metinde hem yon gosterme
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ozelligini korumus tasra (47-A/ 1148), hem de zarf 6zelligini yitirerek bir isim gibi
tasradan (57-A/ 1391) seklinde kullanilmustr.

Gelicek (60-B/ 1482), bilicek (45-A/ 1111), isidicek (59-B/ 1451), varicak (41-B/
1042), aglayicak (42-B/ 1066) sozciiklerinde goriilen Eski Anadolu Tiirkgesinin -1cak/ -
icek eki, gtinimiizde kullanilanilan --inca/ -ince/ -unca/ -tince zarf-fiil ekinden
farksizdir.

Eski Anadolu Tiirkcesine ait diger sozctiikler: Benzetme edat1 tegi (20-A/ 21),
zaman zarfi imdi (36-A/ 923), azlik-gokluk zarf1 key ve kat1 (51-A/ 1224), edat olarak
kullanilan dzge (3-B/ 75), belgisiz zamir kimesne (27-B/ 674), soru zamiri kankimizin (29-
B/ 717), isaret zamiri bular: (55-B/ 1350).

Eserde Azerbaycan Tiirkcesine ait sozctikler de dikkati cekmektedir. Eyleyiserdir
(52-B/ 1259), olusardur (3-A/ 57), yahsi (21-A/ 518), men (4-B/ 13) ifadeleri Azerbaycan
Turkcesinde sikga gortilen kullanimlardir.

7. Eserin Icerigi

Eser, Hz. Peygamber'in Mekke’den Medine’ye go¢ etmesi hadisesiyle baslar.
Daha sonra Mekke'nin fethedilmesi, Kabe'nin putlardan temizlenmesi, Ebu Stifyan Hz
. Peygambere gelip daha ser islerle ugrasmayacagini ve onun hizmetinde oldugunu
belirtmesi, Ebu Siifyan’in oglu Muaviye'nin evlenmek zorunda kalmasi, Muaviye'nin
oglu Yezid'in dogmasi ve Muaviye'nin Sam valiligine atanmasi ile devam eder. Hz.
Peygamber’in vefati, ondan sonra gelen dort halife donemi sirasiyla anlatilir. Dort halife
doneminde, ozellikle Hz. Osman zamanindan sonra ortaya cikan bazi siyasi
hadiselerden bahsedilir. slam diinyasinda baz1 ayriliklar; Mervan, Muaviye ve Yezid ile
Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin arasindaki mticadelelerden bahsedilir. Anlatim; Hz.
Ali'nin vefatindan sonra Hz. Hasan’in halifelik tacin1 giymesi, Yezit'in Hz. Hasan’1 esi
vasitastyla zehirletmesi, Hz. Hiiseyin'in Ktife’den Mekke’ye hicret etmesi, Ktife halkinin
Hz. Hiiseyin’e biat edecegine dair mektup gondermesi ve Hz. Hiiseyin'in Kufe'ye
gitmek icin yola ¢ikmasi ile devam eder. Hz. Hiiseyin'in yolunun Kerbela'da Yezit'in
adami Omer Nahs tarafindan kesilmesi ve ardindan Kerbela’da yasananlar tarih sirasina
gore ayrintili ve acikl bir sekilde anlatilir. Bu anlatimlar esnasinda eserin icerisine yer
yer Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile ilgili menkibevi hikayeler serpistirilmistir.
Ayrica Hz. Peygamber, Hz. Hatice Hz. Fatma, Imam Cafer, on iki imam ve Dede Garkin
hakkinda da onlara duyulan sevgiyi ifade eden bolimler vardir. Eserin son
boliimlerinde ise Hz. Hiiseyin'in kesilen basmin ve ailesinin Sam’a getirilmesi ve
kaynagin belirtilmedigi bir rivayet anlatilir. Bu rivayete gére Baba-y1 Amir, Kerbela
davasinda Muhammed Hanifi'yi Sam daglarindan bir magaraya gizler. Kerbela
davasindan sonra Amir gelir ve onu arar. Fakat {lahi bir nida duyar ve onun ahir
zamanda Mehdi olarak zuhur edecegini soyler. Medine-yi Miinevvere’de Imam
Zeynelabidin ile bulusmasi soylenir. O da Medine'ye gider ve Imam’m hizmetinde
bulunur. Hizmeti bitince Yezit'i oldurtir. Sonra yetmis iki sahib-i zuhur yani
intikamcidan birincisi olan Muhtar, Yezit’ten sonra onun yerine gecen Mervan'1 6ld{irtir.
Son sahib-i zuhur Ebu Miislim Horasani Imam Zeynelabidin’den name-i biat alir. Bu
sayede tiim imamlarm intikamini almis ve diinyay1 Islam nuru kaplamistir.
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Sonug¢

Bu calismada, H. 1206'da (M. 1792) diinyaya gelmis Nevrtz b. isa ve ona ait
Manziime-i Kissa-i Kerbeld adl1 mesnevi tanitilmistar.

Kaynaklarda hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan, 19. ytizyil sairlerinden
Nevrtz b. Isd'nin eserinden hareketle Adana’da dogdugunu ve memleketinin de burast
oldugunu 6grenmekteyiz. Yine sair hakkinda bilgi edinebildigimiz tek kaynak olan
Manziime-i Kissa-i Kerbeld’da adimin Veli, mahlasinin Nevraz ve Tekelltimctioglu oldugu
gortilmektedir. Bir siire gurbete gidip bir tekkede egitim almus, bir pire intisap etmis ve
tasavvuf ile ilgilenmistir. Gurbete gittigi yer ise Malatya’dir. Yine kendi ifadesiyle Hz.
Peygamber soyundan gelen bir seyit ve bir hafizdir. Ayrica ilm-i niicm ve remille de
ilgilenmistir. Caferi mezhebine mensup olan Nevraz b. Is4, eserinde Hz. Ali ve ehl-i beyt
sevgisini, on iki imama olan bagliligini, Hz. Peygambere olan hiirmetini siklikla dile
getirmektedir.

Tek niishas1 Milli Kiittiphanede 06 Hk 5044/1 numaralida bulunan eser, H. 8
Zilhicce 1231 tarihinde yani M. 30 Ekim 1816’da tamamlanmuistir. Sairin diger eserleri ise
Milli Kiittiphane 06 Hk 5044 /3 arsiv numarast ile kayitl Veldyet-name-i [brahim Edhem ve
yine Milli Kiittiphanede 06 Hk 5044 /2 arsiv numarasi ile kayitlt Manziime-i Kissa-i Yiisuf
ile Ziileyhd' dir.

5044 olan arsiv numarasina bakildiginda Manziime-i Kissa-i Kerbeld adl1 eserin
niishasinin yazarin eserlerinin bir arada oldugu bir mecmua oldugu goriilmektedir.
Manztme-i Kissa-i Kerbela adli eserin niishasinin kahverengi mesin kapli karton bir
cildi vardir. Yaprak kenarlar1 yipranmis, lekelidir. Birinci yaprak yirtiktir ve bir kismu
kopmustur. Sirazesi kismen bozuktur. Sairin tam adi ikinci risalenin sonundan tespit
edilmistir (224b’de). Manzumenin ad1 ise konusundan ¢ikartilmistir. Eserin basi eksiktir.
Arkasinda Peygamberimizin kabrinin hadimi Seyh Ahmed'den rivayet edilen bir hikaye
vardir. Eserin 6zelligi soyledir:

Konu: [slam Dini-Hazreti Muhammedin Ailesi, Ehlibeyt
Dili: Tiirkce

Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara

Koleksiyon ~ Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi

DVD Numaras1:1473

Olcii: 217x157 mm.
Yaprak: 1la-137b

Satir: Degisik

Yazi Tiirt: Nesih Kirmasi

Kagit Turti:  Arslan ve harf filigranli (https://www.yazmalar.gov.tr,
30.12.2019).

Manziime-i Kissa-i Yiisuf lle Ziileyhd’ nin kahverengi mesin kapl karton bir cildi
vardir. Yapraklari lekelidir. Sairin tam ad1 olan Nevriiz b. [sd Adanavi eserin hatimesinden
tespit edilmistir (224b). Manzumenin ad: ise konusundan ¢ikartilmistir. Eserin basi
eksiktir. Arkasinda yine miiellife ait nasihatname vardir. Eserin 6zelligi soyledir:

Miistensih: ~ Miellif Hatt1
Konu: [slam Dini-Kisas-1 Enbiya
Dili: Turkee
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Istinsah Tarihi: Hicri (Miladi) 1231 (1815)
Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara
Koleksiyon — Ankara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi

DVD Numaras1:1473

Olctii: 217x157 mm.
Yaprak: 140a-224b
Satir: Degisik

Yazi Ttirii: Nesih Kirmasi

Kagit Turti: Arslan ve harf filigranhh (https://www.yazmalar.gov.tr,
30.12.2019).

Veldyet-name-i Ibrahim Edhem’in de kahverengi mesin kapl karton bir cildi vardur.
Yapraklar: lekelidir. Sairin tam adi bir onceki manzumenin hatimesinden tespit
edilmistir (224b’de). Eserin 6zelligi soyledir:

Konu: [slam Dini-Islam Ulular Biyografileri

Dili: Tiirkge

Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara

Koleksiyon ~ Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi

DVD Numaras1:1473

Olcii: 217x157 mm.
Yaprak: 228b-259a
Satr: Degisik

Yazi Tirii: Nesih Kirmasi

Kagit Turt: Harf ve sapka filigranli (https://www.yazmalar.gov.tr,
30.12.2019).

Calismamiza konu olan Manziime-i Kissa-i Kerbeld adli mesnevi, Hz. Hiiseyin’in
ve yanindakilerin Kerbeld’da sehit edilmesini oldukga hiiztinlti bir sekilde
anlatmaktadir. Edebi deger olarak {ist seviyede sayillamayacak mesnevi, Islam tarihi
acisindan toplumsal ve siyasal bir¢ok sonucu olan bu trajik olay1 sanat yapmaktan ¢ok
samimi bir sekilde ifade etmeyi amacladigindan sade, anlasilir bir dille kaleme
almmustir. Hz. Peygamberin Medine’ye hicretiyle baslayip dort halife donemine de
deginilen eserde asil konu olan Kerbeld hadisesi ve burada yasananlar tarihi sirasina
uygun olarak anlatilmis, arada anlatilan bazi hikayelerle Hz Ali ve Hz. Hiiseyin gibi
[slam tarihi agisindan oldukga onemli olan tarihi sahsiyetler bu hikayeler sayesinde
menkibevi birer hiiviyete blirtindtirtilmustiir.
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Oz

Anlam1 pekistirmek, giiclendirmek ya da ilgi gekici hale getirmek i¢in es anlaml ya da
birbirine zit iki kavramin bir arada kullanilmasindan ileri gelen ikilemeler, Ttirk dili tarihi
agisindan sahip oldugu 6rnekler goz 6niine alindiginda, metne sundugu katkilar bakimindan
geliskin ve islenmis bir dilin varligim ortaya koymaktadir. Tiirk dilinin yazili metinlerle takip
edilebildigi caglarindan beri yogun kullanim sikhig1 icerisinde gerek sozlii gerekse de yazili
olarak anlatimin gelisimi ve akisi noktasinda pekistirme ve ahengi saglama isleviyle bilinen
ikilemeler, Eski Uygur Tiirkcesi doneminin de temel 6zelliklerinden biridir. Daha ¢cok Budizm
ve Manihaizm ogretileri temelinde sahip olunan dini terminoloji igerisindeki yabanci dini
terimlerin dilde yayginlasmasinda tercih edilen ikilemeler, dini terminolojiye sundugu
katkilar acisindan incelemeye deger bir dil olayidir. Bu dogrultuda, Uygur Tiirklerinin Mogol
hakimiyeti altinda olusturduklar1 ve temelde Tibet Budizmine dayal1 Tantrik Tiirk Budizmi
igerisinde 6neme sahip metinlerinden biri olan Usnisa Vijaya Dharani Sitra bu ¢alisma ile
ikilemeler agisindan incelenmis, eser yoluyla tespit edilen ikileme sayisinin 42 oldugu
anlagilmistir. Usnisa Vijaya Dharani Sitra yoluyla tespit edilen ikilemeler, bu ¢alismada es
anlaml ikilemeler ve istikakl ikilemeler seklinde 2 basliga ayrilmais, ayrica ses ve sekil bilgisi
agisindan incelenerek Usnisa Vijaya Dharani Siitra 6zelinde Eski Uygur Tiirkcesi doneminin
sahip oldugu dilin geliskin ve islenmis oldugu gosterilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Eski Uygur Tiirkgesi, Ikilemeler, Tantrik Tiirk Budizmi, Etimoloji ve
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Eski Uygurca Usnisa Vijaya Dharani Satra’da fkilemeler

Abstract

The hendiadyoin that come from using two synonyms or opposite concepts together to
reinforce, strengthen or make meaningful, reveal the existence of a developed and processed
language in terms of its contributions to the text, considering the examples it has in terms of
Turkic language history. Since the times when the Turkic language can be followed with
written texts, the hendiadyoins known for their intensification and harmony in the
development and flow of expression both verbally and in writing are one of the basic features
of the Old Uyghur Turkic period. Preferred hendiadyoins in the spreading of foreign religious
terms in the language of religious terminology, which are mostly based on the teachings of
Buddhism and Manichaism, is a language event worth examining in terms of its contributions
to religious terminology. In this regard, Usnisa Vijaya Dharani Sitra, which is one of the
important texts of Uyghur Turks under Mongolian rule and basically in Tantric Turkish
Buddhism based on Tibetan Buddhism, was examined in terms of hendiadyoins, and it was
understood that the number of hendiadyoins determined by the work was 42. The
hendiadyoin determined by Usnisa Vijaya Dharani Siitra are divided into 2 titles in the form of
synonyms and cognate hendiadyoins in this study, and by examining in terms of phonetics
and morphology, it is tried to show that the language of the Old Uyghur Turkic period is
developed and processed in Usnisa Vijaya Dharani Siitra.

Keywords: Old Uyghur Turkic, Hendiadyoins, Tantric Turkish Buddhism, Etymology and
Usnisa Vijaya Dharant Siitra.

Giris

Anlatim giiclendirmek, pekistirmek amaciyla ayni anlamli ya da zit anlaml iki
kelimenin bir arada kullanilmasi ile olusan ikilemeler, Tiirk dili tarihi agisindan zengin
orneklere sahiptir. Ttirk dilinin yazili olarak takip edilebildigi Orhon Ttrkgesi
metinlerinden itibaren izi suirtilen ikilemeler, Eski Uygur Tiirkcesi metinlerinde de
yogun kullanim sikligina sahip ifade bicimlerden biridir. Basta Budizm ve Manihaizm
olmak tizere, benimsenen dinlere ait 6gretilerin halka aktarilmasinda éneme sahip olan
ikilemeler, hem ilgili metnin anlatim gtictinii pekistirme ve ahengi saglama amaci hem
de Eski Uygur Tiirkcesine Sogdca, Toharca ve Cince gibi dillerden aktarilan dini
terimlerin Tiirk dilinde tutulmasi adina Tiirkce sozctiklerle bir arada kullanilarak ilgili
Ogretilerin anlasilmasinda 6nemli bir isleve sahip olmustur.

Bu dogrultuda bu calisma, Tantrik Tirk Budizmi icerisinde yer alan sahip
oldugu dil ici ve dil dis1 (Blok baski teknigi) olctitler temelinde 14. ytizyilin ilk yarisina
tarihlenen Usnisa Vijaya Dharani Stutra adli metnin Eski Uygur Tiirkgesine dayali
cevirisinde yer alan ikilemelere dayanmaktadir. Es anlaml ikilemeler ve istikakli
ikilemeler seklinde iki bashiga ayrilan ikileme kullanimlarimin gosterildigi bu calismada,
oncelikle metinde tespit edilen 42 ikileme ifadesine ve gectigi satira yer verilerek ilgili
ikileme tiirtintin 6nce anlamia devaminda da ikilemeyi olusturan sozciiklerin ses ve
sekil bilgisi acisindan ele alinis1 hedeflenmistir. Bu yontiyle, calisma igerisinde yer alan
ikili ciftler, kokenbilgisel acidan degerlendirmeye tabi tutulmaya calisilarak Tibet
Budizmine dayal1 Usnisa Vijaya Dharani Sutra 6zelinde Eski, Uygur Ttirkgesi doneminin
sahip oldugu geliskin dil ortaya konmak istenmistir.

1. Eski Uygur Tiirkcesinde Ikilemeler

Turk dilinin en eski donemlerinden beri goriilen ve bugtin de Tirkiye
Ttirkgesinde giiclii bir egilim olarak beliren ikilemeler, ifade giicti yiiksek olan ve somut
kavramlar araciligiyla ilging imgeler yaratarak bir durumu ya da bir niteligi
aktarmalarla ortaya koyan anlatim bicimidir (Aksan, 2011: 67). Korkmaz, ikilemeleri,
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aralarinda belli bir ses diizeni bulunan, bicim ve anlamca birbiriyle iliskili olan, ayni,
yakin ya da zit anlamli iki veya daha ¢ok kelimenin bir tek kelime gibi anlam gostermek
tizere yan yana gelmesi ile olusturulan kelime grubu (2010: 123) olarak tanimlamaktadur.
Ikilemeler, Osmanlicada atf-1 tefsiri; Fransizcada redoublement, hendiadyoin; Ingilizcede
reduplication, dual hendiadyoin; Almancada Verdoppelung, Zwillingsformen, Hendiadyoin
terimleriyle karsilanir (Hatiboglu, 1981: 9). Ikilemeler, yapilarina gore ayni kelimenin
tekrar1 (yavas yavas), es anlamli kelimelerin tekrar1 (sagma sapan), karsit anlaml
kelimelerin tekrar1 (asagr yukari) ve eklemeli yapilarin tekrarmndan (ev mev, kétii métii)
olusmaktadir (Topaloglu, 2019: 78). Dilde kullanilan ikilemeler, anlami giiclendirmek,
pekistirmek icin, ¢agristma dayanan psikolojik olayin dilimizdeki goriinttistidiir.
Anlamu giiclendirmek, pekistirmek, kavrami genisletmek, zenginlestirmek amaciyla her
yerde, her tiirlii tekrara ya da yineleme sanatia demek olan ikilemeler (Hatiboglu, 1981:
25), anlatimda tekrar ve ahenkle 6grenmeyi kolaylagtirmaktadir. ikilemelerin en 6nemli
ozelligi, sozciiklerin tekrar1 ve bu tekrardan olusan ahenktir. Ses benzerligi olan
sozciiklerin yan yana kullanilist hem anlami pekistirir hem de ahengi artirir
(Hengirmen, 1999: 208).

Ikilemeler, Eski Uygur Tiirkcesinin en 6nemli 6zelliklerinden biridir. Eski Uygur
Tiirkgesi déneminde, yabanci dillerin Tiirkceye etkisi artmaya baslamustir. fkilemeden
vazgecmeyen Tirkler, bu donemde, Uygurca sozciiklerle birlikte ayn1 ya da yakmn
anlamli yabanci sozciikleri de yan yana getirerek ikileme biciminde kullanmaya
baslamislardir (Hatiboglu, 1981: 61, 62). Eski Uygur Tiirkgesinde ikilemeler konusu ilk
defa Uygurca’da Hendiadyoinler bashigiyla Saadet Cagatay tarafindan Ankara
Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesinin yayimladigi Yillik Arastirmalar
Dergisi'nin (1940-1941) I. sayisinda yayimlanmustir. Sirastyla Sen (2002) ve Can’mn (2010)
lisanstistii calismalariyla bu konu kapsamli bir sekilde ele alinmistir. Konuya Budist ve
Manihaist terimler acisindan deginen Bozok, Eski Uygur Tiirkcesi donemi ikilemelerinin
genel ozelliklerini gostererek ikilemelerin Budist ve Manihaist 6gretileri yansitan dini
terimlerin yayginlasmasi adina kullanildigin belirtmektedir. Bozok, “Yeni girilen dinin
Ogretilerini anlatan metinleri etkili kilma, ifade giictinii artirma, daha iyi anlasilmasin
saglama gibi gayretler, ikilemelerin baglamda {iistlendigi islevlerle ortiistir. Clinku
ikilemelerin agirlikli olarak dini igerikli metinlerden tespit edildigi goriilebilir.” (2018,
42) agiklamastyla Eski Uygur Tiirkgesi ikilemelerinin dinsel kabulii gerceklestirip dinin
Ogretilerini yaymak ve daha ¢ok insana ulasabilmek amaciyla metnin daha iyi
anlasilmasina bagh olarak duyulan endiseden ileri geldigini belirtmistir (2018, 42). Boler,
ikilemelerin eskiligi noktasinda degerlendirmelerde bulunarak ikilemelerin Ttirk dilinin
¢ok eski donemlerinden bu yana kullanildigini ve devaminda ikilemelerin bu sekilde
erken tarihlerdeki yogun kullanim oranindan hareketle, ikilemelerin Tiirk yazi dilinin
VIII. yuzyilldan daha gerilere gottirtilmesi diistincesini destekleyen o6zelliklerden biri
oldugunu belirtmektedir (Boler, 2010: 59).

Eski Uygur Tiirkcesinde Ikilemeler Uzerine Yapilan Baz1 Calismalar

1. Cagatay, Saadet, (1944). Uygurcada Hendiadyoinler, Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi, Yillik Calismalar Dergisi, Say1: 1, 1940-1941: 97-144.

2. Olmez, M. (1998). Eski Uygurca odug sak Ikilemesi Uzerine, Tiirk Dilleri
Arastirmalar: 8,.35-47.
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3. Schilling, U. (2001). Zur Bildung und Bedeutung von Paarformeln im
Alttiirkischen, Tiirk Dilleri Arastirmalari, 11, 153-170.

4. Sen, S. (2002). Eski Uygur Tiirkcesinde Ikilemeler. Yiiksek Lisans Tezi. Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

5. Boler, T. (2010). Castani Bey Hikayesindeki Ikilemeler ve Tiirkcede
Ikilemelerin Eskiligi Meselesi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 42(2010-1),
33-60.

6. Can, M. (2010). Eski Uygur Tiirkcesinde Ikilemeler. Yiiksek Lisans Tezi. Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

7. Yildiz, H. (2012). Eski Uygur Tiirkgesinde Ikilemelerde Yer Degistirme
Meselesi-Tkileme Gruplari, Kopri Ikileme ve Kelimeler Aras1 Gecis Kavramlari, Istanbul
Kiiltiir Universitesi, IV. Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Ogrenci Kongresi (TUDOK 2012)
27 - 28 Agustos 2012 BILDIRILER, 141-155.

8. Bozok, E. (2012). Eski Uygur Tiirkcesinde Istikakli Ikilemeler. Yiiksek Lisans Tezi.
Eskigehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti.

9. Yildiz, H. (2013). Disastvustik’ta Ikilemeler Uzerine Notlar, Bengii Belik. Ahmet
Bican Ercilasun Armagam iginde (465-482). Ed. Bilent Giil, Ankara: Tiirk Kiilttirtint
Arastirma Enstittisti.

10. Agca, F. (2015a). Eski Tiirkce ko:k tenri ve kok kalik Tkilemeleri Uzerine,
Tiirkbilig, 2015/30, 201-221.

11. Agca, F. (2015b). Eski Uygurca Istikakli ikilemeler Uzerine, Alks Bitigi Kemal
Eraslan Armagam iginde (17-30), Ed. Biilent Gul, Ankara: Ttirk Kiltiirtinii Arastirma
Enstitiisii.

12. Olmez, M. (2017). Eski Uygurca kilemeler Uzerine. Belleten 2017, 65 - 2, 243-
311.

13. Isi, H. (2018). Eski Uygur Tiirkcesinde “Kut Kiv” Ikilemesinde Gegen “Kiv”
Sozcugtiniin Tarihi Metinlerden Tiirkiye Tiirkcesine Sertiveni. Dede Korkut Uluslararas
Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalari Dergisi, 7/15, 32-53.

14. Bozok, E. (2018). Eski Uygur Tiirkcesinde arig turug, arig silig ve arig stiziik
Ikilemeleri Uzerine. Tiirkbilig, 2018/36: 41-46.

15. Olmez, M. ve Aris, G. (2019). Eski Uygurca Oliiler Kitabi'ndaki Ikilemeler
Uzerine. Tiirk Dili Arastirmalar Yillig1-Belleten, 67 (Haziran), 39-64.

2. Eski Uygurca Usnisa Vijaya Dharani Siitra’da ikilemeler
2.1. Usnisa Vijaya Dharani Sutra Hakkinda Bilgi

Dharani metinleri arasinda acik ara en popiiler eser, “Buda Tacinin Miitkemmel
Dharani”si Usnisa Vijaya Dharani gelmektedir. Bu dharani’nin basarisi, Sukhavati’de
yeniden dogma ve kotiiliiklerden kurtarma sozii veren yone sahip olmasindan ileri
gelmektedir. Usnisa Vijaya Dharani ve diger dharant'lere olan egilim, buiytik topluluklara
yeniden dogum vaadinden ileri gelmektedir (Orzech vd., 2011: 371-373). Orijinali
Sanskritce olan versiyon disinda Cince, Tibetce ve Mogolca gibi dillerde varyantlar:
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bulunan Tibet Budizmine ait bu metnin Eski Uygur Tiirkcesine ait cevirisi, 14. ytizyilin
ilk yarisina aittir. Murtuk’ta bulunan Brahmi harfli Uygur metinleri arasinda “Ttum
kotulukleri ve caresizligi ortadan kaldiran Usnisavijaya adli Tanricanin Tantrik
Dharani”si olarak bilinen bu eser, Berlin’de Ethnological Museum’da bulunur. Blok
baski stili ile olusturulan bu eserin yazmalari, F.W.K Miiller tarafindan belirlenip U II'de
yaymmlanmistir (Elverskog, 1997: 121). Eser, serbest ceviriyle Eski Uygur Tiirkcesine
aktarilmustir (Yakup ve Kntippel, 2007: 25). Metin, Turfan Sammlung’da sekiz blok baski
yazmadan olusur. Eser, muhtemelen Tibetce ya da Tibetceye dayali bir versiyondan Eski
Uygur Turkcesine aktarilmistir. Metin, Tibetce ile uygunluk gosterse de eserin Cinceden
cevrildigine dair goriis, Semih Tezcan tarafindan dile getirilmistir. Tezcan, “Uigurica II,
27-50’de Cinceden cevrilmis boyle bir metin bulunmaktadir, bir kalipbaski parcasidir.”
(2001: 298) aciklamasiyla metnin Cinceden Eski Uygur Tiirkcesine aktarildigini
diistinmektedir. Lokesh Chandra’ya gore (1980: 126), eserin en eski versiyonu olan
Sanskritcesi Japonya'da korunmaktadir. Lessing ve Wayman (1978: 115) metnin
Tibetcede bes terctimesinin oldugunu belirtmektedir. Eser, cehennem, hayvan ve
hayaletler gibi ti¢ kotii yoldan yeniden dogumu sakinan, aile ve imparatorlugun uzun
omiirligi olusunu saglayan amaglara sahiptir (Castro, 2015: 7). Eserin konusuna
bakildiginda Usnisavijaya, lotus cicegi tizerindeki otuz ti¢ tanrinin on altincisi olarak
goriilmektedir (Lessing ve Wayman, 1978: 28). Bu eser, “Otuz Ug Tanr1” cennetindeki
Bhagavat tarafindan anlatilmistir. Devaputra Susthita'nin bir hafta icerisinde olecegi,
kopek, domuz ve diger varliklar formunda yedi yasam bicimini yasayip sonradan Avici
cehennemde dogacag1 metinde anlatilmaktadir. Devaputra, Tanr1 Indra’ya derdini
anlatsa da gerekli yardimi saglayamayan Indra, olaya Bhagavat't dahil etmektedir.
Bhagavat'in basindaki cikintidan bir 1sik yayilarak dharani sesi isitilir. Devaminda
Devaputra alti guin icinde, bu dharani uygulamalarmi gergeklestirip tim kotu
karmalardan kurtularak kot kaderden uzaklasip yeniden doguma ugrayacaktir (1978:
115).

2.2. Metinde Gecen Ikilemeler

Metinde yogun siklik dairesi icerisinde kullanimlar1 goriilen ikili ciftlerin varlig,
sahip olunan dilin geliskinligini gostermesi bakimindan ¢nemlidir. Agirlikli olarak es
anlamlilik icerisinde bulunan sézlerin bir arada kullanildig: ikilemeler disinda, ayni
kokten tiiremis sozlerin de ikilemeler olusturmasi, metnin sahip oldugu metafizik
bilincin yansitilmasinda onemlidir. Ctinki ikilemeler yoluyla yapilan s6z tekrarlari
Tantrik Budizmin Budist inanirlarca uygulanmasin etkin kilmaktadir.

2.2.1. Es Anlaml1 Ikilemeler
1. adin- munad- “iiziiliip sikilmak”

UV 52-53: ol savin dsidip &rtinii adinu munadu ... “Bu s6zii isitip son derece
tzulup sikilarak” (Isi, 2019: 149).

Ikileme U II'de “... sehr verandert (?) und geéngstigt...” (1911: 31) olarak gecip
“... hayran kalip sasirip...” anlamina gelmektedir. Olmez (2017: 249) ve Sen (2002: 11)
ikilemeyi adin-munad- “hayrete diismek, sasirmak” seklinde vermektedir. Clauson
(EDPT, 1972: 61) ikilemeyi olusturan sozctiklerden adin- fiilinin “hayret etmek, sasmak”
anlammda oldugunu belirtip kelimenin adin- munad- olarak ikileme gorevinde
kullanildigindan bahseder. Clauson adin- fiilini, *ad- fiiline goturmektedir. Caferoglu
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kelimeyi “degismek, baskalasmak, ayrilmak; taacciip etmek, hayret etmek, sasmak”
(2011: 4) anlamlarinda vermektedir. Rohrborn kelimeyi “sasirmak, hayret etmek” (UW,
1977: 51) anlamlarinda verip s6zctige dair bo savlarig esidip ol toroti yigilns kamag kisilir
adintilar munaddilar 6rnegini vererek sodzcligin bu anlam ve kullanimda yogun
oldugunu gostermektedir. Ikilemeyi olusturan diger sdzciik, munad- “act duymak,
kederlenmek, sasirmak” fiili ise (2011: 132) Clauson’da bunad- “iiztilmek, sikintili olmak”
(EDPT, 1972: 350) anlaminda olup sozctigtin genellikle adin- fiili ile ikileme olarak
kullanildig1 gortilmektedir. Sozciik muna- bicimi ile s6z sonunda d>6>y gelisimini
yasayip Cagatay ve Kipcak donemlerinde munay- sekline sahiptir. Divan’da ise s6zctik
munadh- “bunalmak” (DLT Dizin, 2013: 415) bigimindedir.

2. al altag “care, yontem”

UV 311-312: anta bo darninir yani osug ali altagi tizd.. “Bu dharani’nin yolu ve
yontemi tizerine...” (Isi, 2019: 181).

Ifadeye U II'de “Mittel und Kunstgriff” (1911: 48) karsilig1 verilmistir. Ikilemeyi
Sen (2002: 19) al altag “hile, yalan, hiiner” ve Olmez (2017: 250) al altag “alet, arag, vasita,
ustl, yontem” olarak verir. TT III'te altag sozctiguntin, alta- seklinde; -ta-, -da- isimden
fiil yapan ekten tiiremistir (1930: 76). Istikakl: ikileme olarak goriilen bu olusum igerisinde
yer alan al sozctigti, Clauson’da “bir seyi yapmada kullanilan metot, yol, yordam”
(EDPT, 1972: 120) olarak gecer. Clauson, sozctiglin temelde notr bir kelime oldugunu ve
sonradan gayri resmi yontemler uygulayarak bir seyi gerceklestirme anlami kazandigini
belirtir. Sozciik, gayri resmi olarak bu anlamda “hile” anlamina gelisip erken
donemlerde al cevis ya da al altag (1972: 120) olarak ikileme gorevinde kullanilmaktadir.
al sdzcugtinden tliremis altag kelimesi ise, alta- fiiline gotiiriiliip sozcligiin temelde “yol,
yontem” (1972: 130) anlaminda oldugu ve sonradan “hile hurda” anlamina gectigi
gortlmektedir. Erdal (OTWF, 1991: 455) alta- “aldatmak, kandirmak” fiilini “yol,
yontem; hile” anlamlarma gelen al sozctigiinden getirmektedir. Erdal (1991: 179) altag
kelimesini alta- fiili tizerine gelen fiilden isim -(X)g eki ile agiklamaktadir. Hamilton’a
gore, al sozcligli “arag, hile, savas oyunu, c¢ikar yol, dolap” (2011: 132) anlamlarina
gelmektedir.

3. ang siizok “saf ve temiz”

UV 144-147 yana ymad in¢d k(a)lti: cambunat altun ingip drtinti kkirsiz tapcasiz
artind arig stizok artinti amrangig artint saviglig artr (Isi, 2019: 163)”Yine bu Jambunada
miicevheri gibi son derece temiz (kirsiz passiz), pak ve sevimlidir.”: ifadeye U II'de
“Weiter auch so wie das Jambtinada-gold so sehr fleckenlos, *weich, sehr rein und lauter,
sehr beliebt und sehr lieblich ist.” (1911: 36) karsilig1 verilmistir. Burada driir yapisiyla
olusan dort ciimle vardar:

a. drtinii kkirsiz tapgasiz driir “son derece kirsiz ve passizdir.”
b. drtinti ang stizok driir “son derece saf ve temizdir.”
c. drtinti amrangig drtir “son derece hos ve sevimlidir.”

d. drtinii sdviglig driir “son derece sevimlidir.”
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Cuimleyi olusturan kkirsiz tapgasiz “kirsiz, temiz, ar1” (Olmez, 2017: 273) ve ang
siizok “saf, temiz, seffaf, berrak” (2017: 272) ifadelerinin ikileme olarak kullanildig:
goriilmektedir.

4. asiglhig tusulug “faydali ve yararl1”
UV 130: ulug asighg tusulug &riir ... cok faydali ve yararhidir.” (Isi, 2019, 161).

Olmez ikilemeyi asighg tusolug “faydali, yararl” (2017: 253) ve Sen asighg tusulug
“faydali, yararli” (2002: 38) olarak okur. Clauson’da ikilemeyi olusturan as:glig s6zctigi,
asig sozcugune goturulup “fayda, yarar, avantaj” (EDPT, 1972: 244) olarak
gosterilmektedir. Ayni sekilde, tusulug sozctigu ise tusu “fayda, yarar” (1972: 555)
isminden tiiretilmistir.

5. asiglik mapilik “fayda ve selamet” (91/1)

UV 90-93: campudiviptaki tinl(1)glarminy asigliki maniliki tictin bo darni birld
mudurni tutuZur m(&)n “Jambudvipa’daki canlilarin fayda ve selameti i¢in bu dharani
ile mudra’y1 tutuyorum.” (Isi, 2019, 156).

Ifadeye U II'de “Seligkeit” (1911: 34) karsilign verilmistir. Clauson miyi
sozctiglinlin yazitlarda beri seklinde oldugunu belirtip kelimenin “mutluluk, saadet”
anlamina geldigini gostermektedir. asi¢ ve mini isimleri tizerine gelen bicimbirimin
isimden isim yapan +IXk eki oldugu goriilmektedir. Ek, soyut ve somut isimler
yapmaktadir. Sozctuigiin “mutluluk” anlamina geldigi gortilmektedir. Erdal, sozctigtin
mdni+li- “mutlu olmak, iyi vakit gecirmek” (OTWFEF, 1991: 433) ve muini+li-t- “birini
mutlu etmek” (1991: 766) gibi ttirevlerinin oldugunu belirtmektedir. Hamilton (2011:
201) sdzctigiin isimden sifat yapan bi¢imine yer vererek kelimenin mdyi+lig “mutlu, cok
memnun” anlamlarinda oldugunu gosterir. Gabain ise (ETG, 2007: 45) s6zctigiin “mut,
saadet” anlamlarinda mdyigii ifadesiyle “mutluluk” anlaminda kullanildigmi ifade
etmektedir.

6. kutlug kivlig “kutlu ve saadetli”

UV 130-131: kutlug kivlig athig manallig ariir “Kutlu ve saadetlidir.” (Isi, 2019:
161).

Orhon Tiirkgesinde taniklanamayan ancak Eski Uygur Tiirkgesinde kut kv
ikilemesinde taniklanan kv sdzctigtintin isim kategorisi icerisinde miistakil bir kullanimi
s0z konusu degildir. Kut “ikbal, devlet, saadet” s6zctigii ile es/yakin anlam igerisinde
birlikte kullanilan bu s6zctigiin fiil kategorisi icerisinde kiwad- “mesut etmek” seklinde
miistakil kullanimi Gabain’den taniklanmaktadir ([si, 2018: 49)

7. atlig manallig “kutlu ve saadetli”

UV 130-131: kutlug kivlig athig manallig ariir “Kutlu ve saadetlidir.” (Isi, 2019:
161)

Arat, terim i¢in “buradaki at mangal tabiri simdiye kadar ttirk. at (“isim, sohret”
v.b.) ile skr. mangala (“saadet, iyi niyet, dua” v.b.; TTT X) sozlerinden ibaret olarak kabul
edilmistir; bugtin Turkcede kullanulan “Tanrmin yardmmi ile, iyi saatlerde,
muvaffakiyetle” v.b. gibi, bir iyi niyetin tahakkuku arzusunu ifade etmis olmalidir.”
(ETS, 2007: 360) agiklamasii yapmaktadir. Sozciik hakkinda Zieme (2018: 1), Drei
altuigurische Triratna-Vergleiche und ein Lopreis adl1 makalesinde degerlendirmelerde
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bulunur. Tamlama genellikle, ti¢ miicevherden biri at manal seklinde adlandirilir.
Terimin farkli yazimlar: da bulunmaktadir. Her iki sozciik de birlikte yazilir admangal,
Skr. marigala “sans, talih” belki de “nimet” olarak da goriiliir. Rohrborn’de ise ifade, at
mankal “san, sohret, talih” (UW, 1977: 251) olarak geger. (2018: 2). Ayrica, Eski Uygurcada
bu ifade ile es anlamli kutlug kivlig ikilemesi de s6z konusudur (TT III 1930: 78).

8. ayamak agirlamak “saygi duyma”

UV 188: ayamak agirlamak tapmnmak udunmak kilip ... “saygi gosterme,
agirlama, hizmet etme ve tapmnmay1 gerceklestirip” (Isi, 2019: 167).

Olmez ikilemeyi aya- agirla- “sayg1 gostermek, hiirmet etmek” (2017: 254) ve Sen
aya- agirla- “sayg1 gostermek” (2002: 44) olarak gosterir. ayamak mastarini olusturan aya-
eylemi, Clauson’da temelde “birine hak ettigi gibi saygiyla davranmak” anlamindadir.
Sozcuik, Tirkmence ve Anadolu agizlarinda bir dizi yanlis anlamla farkli anlamlara
ulasmustir (EDPT, 1972: 267). adirlamak mastarmi olusturan agirla- eylemi ise, temelde
“birine sayg1 ve hiirmetle davranmak” anlamindadir. Eski Uygur Tiirkcesi doneminde
genellikle aya- agirla- ifadesiyle ikileme olarak goriilen bu eylem, agir isminden
tiremistir (1972: 94).

9. bul- tap- “bulmak, elde etmek”

UV 125-217: nomlug oronka tdggin¢cd munur) ikin arasmnta arig tugum azunlug
bulmak: tapmaki bolur “Ogreti makamina ulasinca bu ikisi arasinda saf dogum
tilkesinde varlik bicimi bulacaklar” (Isi, 2019: 160).

Olmez ikilemeyi bul- tap- “bulmak, elde etmek” (2017: 258) ve Sen bul- tap- “bulup
elde etmek” (2002: 75) olarak gosterir. Clauson’da ikilemeyi olusturan tap- eylemi,
“bulmak” anlaminda gosterilip Oguz Tiirkgesinde bul- fiilinin daha sik kullanima sahip
oldugu belirtilmistir (EDPT, 1972: 435).

10. buz- artat- “bozmak, yikmak”

UV 77-78: ortig tidiglarig alku amgéklig tugumlarig buzdagi artatdagi
“Gtinahlari, acili dogumlar1 yok edecek, ortadan kaldiracak” (isi, 2019: 154).

Olmez ikilemeyi buz- artat- “bozmak, tahrip etmek” (2017: 259) ve Sen boz- artat-
“bozup tahrip etmek” (2002: 71) olarak okur. Clauson’da ikilemeyi olusturan artat-
eylemi, “zarar vermek, bozmak” anlamli arta- eylemine gotiiriiliir.

11. etig tiimdg “siis ve hazirlik”

UV 190-192: tiitstig hualig psak tiirtiint silip tug ucrug topo tartigta ulati etig
tumaéglar tiza “Cesitli sunular igeren ¢icek celengi, parfiimler, titstiler, (biiyiik baslikh
bayraklar ve degerli taslarla donatilmis golgelikler, degerli taslardan yapilmis
kolyelerle) bu dharani'yi siislerse,” (isi, 2019, 167).

Ikilemeye U II'de “Schmuckgehidngen” (1911: 40) karsilig1 verilmistir. Olmez
ikilemeyi étig tiimeg “hazirlik, hazirlama, diizenleme” (2017: 266) olarak verir. Ikilemeyi
olusturan sozciiklerden etig kelimesi Clauson’da ét- (EDPT, 1972: 50) fiiline gottirtiliir.
Uygurcada sozciik “stis” anlamindadir. S6zctigiin bu ikileme disinda yaratig kelimesi ile
de ikileme olarak kullanimi1 s6z konusudur. Gabain sézctigii “yapma, kurma, tesebbiis,
suis, tezyin” (ETG, 2007: 276) seklinde anlamlandirir. Erdal (OTWEF, 1991: 211) ikilemeyi
olusturan timdig sozctglini timd-g biciminde verir. tiimdg sozctigl, etig olmadan sadece
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drdini tiimdglig drneginde goriiniir. Erdal, etig tiimdg 6rneginde oldugu gibi et- ve timd- ;
etin- ve timdn- bicimlerinin paralel oldugunu ifade eder. Bu acidan ikileme “hazirlanan
stisler” anlamina gelmektedir. Tezcan (BT III, 1974: 37) sozctugu tiimik seklinde verip
kelimenin timd- “stislemek” sozctigtinden geldigini belirtir. Sozctigin diger yandan
timd- ya da temd- seklinde “hazirlamak” anlami da s6z konusudur. Bu anlami eddr
tiimdyiir “hazirlar” ornegiyle gortirtiz. Tezcan (1974: 49) etig sozctgiinii “secilmis,
miikemmel stisler” olarak anlamlandirmaktadir. Arat ikileme icin “bunlardan itig <it-i-
g “stis, nizam” v.b. eski metinlerde cok tesadiif edilen ve mana bakimindan iyi anlasilan
bir sozdiir. Kullaniisina gore, tiimek veya tiimeg sozii de itig soziine yakin veya onun
ayni olan bir mana ifade etmis olmalidir. Kelime *tii-m-ek/g seklinde tasavvur edilmekle
beraber, bunu teyit edecek malzeme hentiz elimizde yoktur.” (ETS, 2007: 381)
aciklamasini yapmaktadir.

12. ev- tay- “acele edip telasa diismek”

UV 23-25: korkup tirkiip bélinldp tiiti ttipldri yokaru turup eva taya tavranu ...
“Korkup, tirkiip son derece endiselenerek telasa diistip...” (Isi, 2019: 146).

[fade U II'de “...zitternd und bebend...” (1911: 29) olarak “titreyip acele ederek”
anlamimdadur. Tkileme, Miiller tarafindan U II'de 1ya taya olarak okunsa da Olmez (2017:
266) kelimenin BT XXXVII'de 1y- yerine év- olarak okundugunu belirtmektedir.
Ikilemeyi olusturan sozciiklerden ev- “acele etmek” (EDPT, 1972: 4) ve tay- fiili ise
“kaymak” (EDPT, 1972: 567) anlamlarindadir. Budist bir terim olarak Skr. cyiita “batmis
olmak” terimine karsilik gelen bu ifade varligin diisiik formda yeniden dogusunu ifade
etmektedir. Divan’da da yer alan bu sozctik, ayn sekilde “kaymak” (DLT Dizin, 2013:
589) anlamina gelmektedir. Tekin, ikilemeyi iye taya olarak okuyup “1ya taya Cincesinde
“nesesiz” anlamindadir. U II'de 1ya taya olarak goriilen sozciigiin Cincesinde “korku ile”
anlami1 soz konusudur. Buna gore 1ya taya “nesenin kaybolup, korkunun hakim oldugu”
bir durum anlamma gelir.” (1976: 300) aciklamasini yapmaktadir. Ayrica, Erdal tay-
“kaymak” fiili ile iliskili tay-1t- “kaydirmak” (OTWE, 1991: 787) ve tay-gan “taz1” (1991:
88) sozciiklerinden bahsetmektedir.

13.ig kdam “hastalik”

UV 232-234 birok ulug ig kdm tizd tutulup otagilar tizd adirtlanip tidmis kodmais
drsdr “Sayet kimler agir hastaliga tutulup doktorlar tarafindan kontrol edilip hareketleri
kisitlanmus ise...” (Isi, 2019: 173).

Ikilemeyi olusturan sozciiklerden ig kelimesi Clauson’da “hastalik, felaket”
anlamlarinda olup erken donemlerde Uygurcada ikileme olarak goriilmektedir. Sozctik,
And. ig/iy bicimlerinde yasamaktadir (EDPT, 1972: 99). Divan’da sozciik, “hastalik”
(DLT Dizin, 2013: 226) anlamindadir. Erdal, ig s6zctigtinden ttiremis ig+ld- yapisina
deginerek ifadenin “hastaliga yakalanmak” (OTWEF, 1991: 437) anlamma geldigini
belirtir. Tkilemeyi olusturan kdm sozciigii ise, “hastalik” (1972: 720) anlamindaki kegen
sozcligu gibi, ig kelimesiyle ikileme olarak kullanilmustir. S6zciik, Divan’da “hastalik”
(DLT Dizin, 2013: 298-299) anlaminda olup kemle- “kotiilemek, hastalamak” gibi tiireve
de sahiptir. Erdal, ayrica sozctigtin kamlin- “hastali yakalanmak” (1991: 513) karsiligina
da yer vermektedir. Metinde ayrica ig kim iizi tutul- “hastaliga yakalanmak” ifadesinin
deyim gorevinde kullanildig1 goriilmektedir.

14. iring ¢1gay bol- “zavallilasmak, fakirlesmek”
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UV 20: irin¢ qigay bolup toga taglik ymd bolgay tep “Zavallilasip kor ve
hastalikli olacak.” (Isi, 2019, 145).

Ikileme U II'de “bejammernswert und arm sein” (1911: 29) ifadesine karsilik gelip
“zayif ve perisan hale gelmek” anlamina sahiptir. Ikileme Uygur Tiirkgesinde iring cigay
“zavalli” (Sen 2002: 125) ve éring cigay “yoksul, zavalli” (Olmez 2017: 265) olarak goriiliir.
H(ilemeyi olusturan sozctiklerden iring (EDPT, 1972: 234), Clauson’da “berbat, mutsuz
ve perisan” anlamlarinda irin- fiiline gottrulur. Sozctik, Mani metinlerinde iring boldilar
“perisan, zavalli oldular” ve iring kisi ogli “zavall1 insanoglu” gibi 6rneklerde “zayif,
perisan ve mutsuz” anlamlari ile taniklanir. Budist metinlerde de ayni1 gelisimi stirdiiren
sozctiglin ikileme olarak genellikle ¢igay sozctugt ile kullanildigy gorilir. “Fakir,
umutsuz, talihsiz” anlaminda ise yine yazitlarda ¢igay s6zctigii (1972: 408) goriiliir. Arat
sozctik icin “sozctik sifat olarak “bedbaht, zavall, cefakar, giinahkar, acikly, sefil, miskin,
yerinecek durumda bulunan” v.b. ve isim olarak bu manalarin isim sekillerini ifade icin
kullanildig1 goriilmektedir.” (ETS, 2007: 315) agiklamasini yapmaktadir. Gabain (ETG,
2007: 39) kelimede goriilen 7>y degisimi icin agiz o6zelligi taniminda bulunarak
agany>gagay gelisimi ile beraber anyig>amg, ayig; +kinya>+kina,+kiya vb. gelisimlerini
gostermektedir. Divan’da sozciik ¢zgan “fakir, yoksul. Arguca” ve ¢igay “fakir, yoksul”
(DLT Dizin, 2013: 145) olarak yer alir. Rédsandan’de sozcuk, cyyan “fakir, berbat”, Uyg.
cyyan, ¢yyaj; Oti. cyyan; Kip. cyyan (VEWT, 1969: 107) seklinde kullanimlara sahiptir.

15. kinmak katiglanmak “isteme”

UV 270-272 turkaru kinmak katiglanmak tiikéllig bolup ulug nirvanig bulmaki
bolur “durmadan isteyip arzulayarak nirvanaya ulasmasi gerceklesecek.” (Isi, 2019: 177).

Ifadeye U II'de “bestindig wird er im Festwerden und Erstarken vollkommen
sein und das grofPe nirvana erlangen” (1911: 46) karsilig1 verilmistir. Clauson’da bu ifade
(EDPT, 1972: 632) kinmak madde basinda “durmadan arzulayip dayanarak nirvana’ya
ulasmaya can atmak” anlaminda goriilmektedir.

16. kkirsiz tapcasiz “saf ve temiz”

4

UV 145: ingip artinii kkirsiz tapgasiz ... “Son derece temiz ve saftir...” (Isi, 2019:
162).

. Olmez ikilemeyi kirsiz tapcasiz “kirsiz, temiz, ar1” (2017: 273) olarak gosterir.
Ikilemeyi olusturan sozctiklerden tapgasiz ifadesi, Clauson’da hapaks olarak gosterilip
“zarar gormemis, saglam” (EDPT, 1972: 437) olarak anlamlandirilmistir.

17. kolti nayut “sonsuz say1”

UV 296-298: kolti nayut ytiz [...] sdkiz on sékiz gar dgiiztdki kum saninga “Ganj
Nehrinin sonsuz sayidaki (88 milyon kadar ki) kum tanesi kadar...” (Isi, 2019: 179).

kolti <Skr. koti (BTXX, 2000: 166): Sozciik, Skr. koti ve Cin. {&f& seklindedir.
Terim {8100, 000 ya 100 laksa olarak “yiiz milyon” anlamindadir (SH, 1937: 261). Arat
terimi “kolti<Skr. koti (korti) “10 milyon, pek ¢ok, hudutsuz” (ETS, 2007: 345) olarak
agiklar. Koti sozcugtinii “on milyon, yliz milyon” gibi tanmimlayan gesitli agiklamalar
vardir. Budist sttralarda terim, genellikle zamanin veya mekéanin ulasilmaz ve tahmin
edilemez sekilde genisligini anlatan astronomik bir say1 olarak goruliir (Gakkai 2002,
koti maddesi).
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nayut <Skr. nayuta (BTXXV, 2007: 390) : Skr. nayuta sozctigii ile karsilanan terim,
Cin. AR b nayuta “bir say1, 100,000, bir milyon, ya da on milyon” anlamina gelmektedir
(SH, 1937: 247). Arat, kelime icin “nayut <Skr. nayuta, biiyiik bir say1 olup, eskiden
umumiyetle 100.000.000.000 idi ve sonralar1 1.000.000 icin kullanilmaga baslanmistir.”
(ETS, 2007: 346) aciklamasini1 yapmaktadir.

18. kork- bilinld- “korkmak, iirkmek”

UV 23-24: korkup trkiip béliglap tut tupldri yokaru turup “Korkup, trkiip
tiiyleri diken diken olup...” (Isi, 2019: 146).

Ifade U II'de “...geriet er in Schrecken...” (1911: 29) seklinde olup “korkup
{irpermisti” anlamina gelmektedir. Olmez, bu sozciiklerle iligkili zirk- belinle- “korkmak,
tirkmek”, iirk-kork- “korkmak, tirkmek”, iirkit- beliylet- “korkutmak, urkiitmek,
endiselenmesine sebep olmak” ve tirkmek belinlemek “korkma, tirkme, endiselenme”
(2017: 300) orneklerine yer vermektedir. Sozciik, Divan’da beling ve belingle- (DLT Dizin,
2013: 82-83); Gabain'de bilin ve bdliyli- (ETG, 2007: 267) “korku ve korkmak”
anlamlarinda gorilir. Es anlamli  sozciiklerden olusan bu ikilemede biliyli-
“paniklemek, dehsete dusmek” (EDPT 1972: 434) fiiline deginirsek, sozciik bilin
isminden ttiremistir. bdlin “panik, teror” (1972: 434) anlaminda olup Alt. ve Tel. pelin
“hastalik” olarak yasamaktadir. Sozciik, Oguz grubundan Tkm. ve Osm. beliy “korku,
panik” olarak gortilmektedir. Uygurcada belin teg olarak goriilen sozciik, Hakaniye
Turkcesinde belin “panik” olarak taniklanir. Sozciik, Caferoglu’'nda biling “korku” ve
bilinglamik “korkmak, tirkmek, korkudan titremek” (2011: 39) seklindedir. Rdsdanan’de
sozciik, “korkuya diismek, uyanmak ve yukar: tirmanmak” anlamlarinda Uyg. biliy;
Osm. bilin ve Otii. baliyla- (VEWT, 1969: 69) olarak goriilmektedir. Erdal’da s6zctigtin
bilin+ld- “endise ve panik i¢inde hissetmek ve baslamak” (OTWEF, 1991: 433) ve biilin+1i-
t- “panik icine sokmak” (1991: 766) gibi tiirevleri sz konusudur. Sozctigiin son dénem
Turk sozliikleri arasinda 6nem tastyan Kamiis-1 Tiirki’de belinlemek “ gozlerini agip saskin
saskin bakmak, sas1 kalmak ve uykudan sicrayarak etrafa saskin saskin bakmak” (Petek,
2014: 64) anlamlarin: tasidig goriilmektedir.

19. korking ayin¢ “korku ve dehset”

UV 176-178: ... ay1g yaviz yollarka barguluk korking aying bolmaz “...Kotu
yollara varmak gibi korku dolu olmaz.” (isi, 2019: 166).

Ifade U I'de “braucht nicht besorgt und befiirchtet zu werden.” (1911: 39)
karsiligina sahiptir. Olmez, ikilemeyi “korku, endise, kayg1” (2017: 274) anlamlarinda
korking aying olarak gostermektedir. Clauson (EDPT, 1972: 724) ikilemeyi olusturan
sozctiklerden aying kelimesini, ayin- eylemine gotiirtip kelimenin korking aying seklinde
kullanildigindan bahsetmektedir. Erdal (OTWEF, 1991: 283) ayin- eyleminin ayman- fiili
ile beraber kullaniminin yani sira 6n tnlilti bicimlerde dyin- ve dymin- seklinde
nobetlestiklerini belirterek erken donemlerde yaygimn bicimlerin art unlulti aymn- ve
ayman- ; ge¢ donemlerde ise dyin- ve dymin- oldugunu belirtmektedir. Andras Rona-Tas
ve Arpad Berta (2011: 448) kelime icin ayin- eyleminin dyin- bicimini gostererek bu fiilden
turemis aying, dying drneklerine yer vermistir.

20. kok kalik “gokyiizii”
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UV 138-139: kok kalikka oksat1 arig stizok y(a)ruk yasuk mani monguk &rdini
ingip ... “Gokytiziine benzer parlaklik ve safliktaki mani boncugu gibi...” (Isi, 2019:
162).

Ifadeye U II'de “dem blauen Ather” (1911: 37) anlamu verilmistir. ikileme Olmez
(2017: 274) ve Sen’de (2002: 168) kdk kalik “gokyiizii” olarak geger. Ozonder, ikilemenin
Skr. karsiliginin akasa oldugunu belirtip ifadenin “gok, uzay, esir, ti¢ asamskrta’dan biri”
(Ozonder 1998: 97) oldugunu ifade etmektedir. Agca ikileme icin “Koktiirkce ve
Uygurcaya ait metinlerde “gok, sema” kavram alanmni ifade etmek tizere kullanilan
ifadelerden biri de kd:k kalik ikilemesidir. Ttirk runik harfli yazitlar ile ilk islami cevreye
ait Eski Tiirkce metinlerde goriilmeyen ké:k kalik ikilemesi, Eski Uygurcanin bilhassa
Budist cevreye ait metinlerinde yaygm bir kullanim alanina sahiptir.” (2015b: 215)
aciklamasini yapmaktadir. Ikilemeyi olusturan kék sozctigli hakkinda Hamilton, ko-
“yukarda olmak” (2011: 195) aciklamasini yapar. Clauson’da sdzctigiin tarihi
donemlerdeki bicimi ve ikileme olarak kullanimlar1 (EDPT, 1972: 708) s6z konusudur.
Réasdnadn’de sozciik (VEWT, 1969: 287) “gokytizii, mavi” anlamlarinda uzun tinlii ile kok
biciminde verilir. Clauson (1972: 620) kalik sozctiginii kali- “havalanmak, ytikselmek”
fiiline gotiirtip sozctigtin tarihi lehcelerdeki karsiliklarina yer vermistir. Rasénén’de
sozcigun kalik “gok” (1969: 226) seklinde yer aldig1 goriiliir.

21. kursatil- kavzatil- “cevrelenmek”

- UV 7-9: kursatilu kavZzatilu t(&)pridam visaylig ménildrig k(a)lt: tapinca tagintir
arti “Ilahi duygularin sarhoslugu ile gevrelenip” (Isi, 2019, 144).

Ikileme U II'de kursadilu kavsadilu “umgeben (mit ihnen) vereint ...” (1911: 28)
olarak gecer. Ikileme Olmez tarafindan kursatilu kavZatilu “cevrelenmek, kusatilmak”
(2017: 270) olarak okunur. Sen (2002: 178) ikilemeyi kursatil- kavzatil- “kusatip
cevrelenmek” olarak verir. ikilemeyi olusturan sozciiklere bakildiginda kavZatil- olarak
okunan kelime Clauson’da kavsatil-~kavzatil- seklindedir (EDPT, 1972: 589). ikilemeyi
olusturan kursatil- sozctigi ise Clauson’da kursa- fiiline gonderilir. Hakaniye ve Cagatay
Turkgelerinde kursat- sézcugu (1972: 665) aynit anlamda “baglamak” olarak goriiliir.
Clauson’un belirttigi kursa- fiiline gelince, s6zctigiin “baglamak” anlaminda kullanildig1
ve Osmanli Tiirkcesinde kusa- seklinde yasadig1 goriilmektedir. Sozciik (1972: 665),
Clauson tarafindan kur “kemer, bag” sozcugu ile iliskilendirilir. Bu agidan her iki
sozcligun de “cevrelenmek, baglanmak” anlaminda oldugu gortiliir. Erdal (OTWEF, 1991:
348) kavzatil- “cevrelenmek” fiilinin kavza-t-(1)l- biciminden geldigini ifade eder. Erdal,
kavza- “gevrelemek” ve kavzat- “bir seyi ya da kimseyi cevreletmek” (1991: 695) fiillerinin
morfolojik agilimindan hareketle, kelimenin kapsa- (1991: 774) bicimi ile EDPTte
gosterildigini belirtmektedir. Erdal (1991: 422), ikilemeyi olusturan kursatil- fiili icin
“cevrelemek, kusatmak” anlamimi vererek sozciigiin BT II ve Maytrisimith'te
gorildiigtinden bahseder. Erdal’a gore sozctik, kur “kemer” sozctugi ile iliskili olsa da
Turkcede +sA- seklinde bir yapim eki olmayisindan bu goriis saglam degildir. Erdal’in
onerdigi etimoloji kur+us+a->kursa- acilimidir. Erdal sozctugiin +Xs ve +A- ekleri ile
genisletilip ttiredigini diisinmektedir. Gabain gawzadilmis sozctigiiniin “cevrelenmis”
anlamma geldigini belirterek kelimenin yap+sa-t-il->gawsadil->qawzadil- “cevrelenmek,
kusatmak” (HTS, 1938: 371) biciminde morfolojik agilimini vermektedir.

22. kiic kiistin “gii¢ ve kuvvet”
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UV 124-125: anin bo darniniy kiici kiistini tizd bodimant nomlug oronka tagginga
“...Bu dharani’nin gticii ve kuvveti tizerine en muzaffer yer olan Bodhimanda'ya
ulaginca...” (Isi, 2019: 160).

Ifadeye U II'de “Kraft und Starke” (1911: 36) karsihig1 verilmistir. Olmez (2017:
276) ve Sen (2002: 182) ikilemeyi kii¢ kiisiin “gilic kuvvet” olarak vermektedir. Clauson
(EDPT, 1972: 699) ikilemeyi olusturan kii¢ sozctigtinti cesitli anlamlar icerisinde temelde
soyut ya da fiziksel giicti anlatan bir isim olarak goriir. Orhon Ttirkcesinden beri goriilen
bu sdzciik, Oguz Tiirkcesinde soz bas1 k>g 6ttimliilesmesi ile gii¢ bicimini almistir. Uygur
doneminde kiistin kelimesi ile ikileme olarak kullanilan bu sozciik, Tiirk dilinin sz
varligr icerisinde kullanim siklig1 yiiksek sozctiklerden biridir. Erdal kiisiin “giic,
kuvvet” sozctugtiniin kii¢ sozctigii ile es anlamli gortindtigtinii belirttikten sonra eylemin
kiisi- fiilinden ortaya ciktigini ve Tezcan'm oOnerdigi *kiis biciminden gelismesinin
miimkiin olmadigini dile getirir (OTWEF, 1991: 305-306).

23. kiisi tiitstig “tiitsii”

UV 289-290: 6ni oni kiisi ttitstiglarig tiittistip ... “Farkli farkl tiitsti cubuklarin
tutusturup” (Isi, 2019: 179).

kiisi “titsti qubugu, tlitst” < 1. Mo. kiidji. 2. Skr. kusa : U II'de s6zctik icin kiiji
(1911: 40) karsiligr verilir. Clauson’da sozcuk kiiji “tlitsi” olarak geger. Terim,
Mogolcada kiici seklindedir. ifade, Uygurcada altun zmuran kiiji “altin ve tiitsti”, sarg
kiiji “sar1 tlitst”, yiiriiy kiiji ve kara kiiji “ak ve kara tutst” (EDPT, 1972: 695) gibi
orneklerde gortiliir. Guilensoy kelime icin “kiidji (Kow. 2619)~Uyg. kiiji “yakilinca koku
veren nesne, ginlik, 6d agaci, misk” <Mog. kiidji” (1974: 246) aciklamasini yaparak
sozcliguin Mogolca oldugunu belirtir. Ayazli AY VI'da sozcugu kiiji olarak verip
kelimenin “buhur, tiitsi” anlaminda Skr. kusa iciminden alindigini belirtir (2012: 325).
Unal, kelime igin “Tiirkce s6z bagst Z sesinin Mogolcada j ile karsilanmasi konusuna
gelirsek, bunun aciklamas: kolaydir. Mogolcada z sesine en yakin ses j’ dir. Hatta kelime
icinde Ttirkce Z sesinin Mogolcaya j olarak girdigi iki kelime de bilinmektedir: ET kiiZi
“tutsti” > Mo. kiiji “tutsti”, ET iiZiik “hece, harf” >Mo. iijiig (~iisiig) “harf, yaz1” (2014:
239) aciklamasina yaparak sozctigin Tiirkgeden Mogolcaya gectiginden bahseder.
Giilensoy (1974), Ayazh (2012) ve Unal'm (2014) goriisleri incelendiginde, sozctigiin
Sanskritce ya da bagska bir dilden (Sogdca, Toharca gibi Irani diller {izerinden)
Uygurcaya ve Uygurcadan da Mogolcaya aktarildigini soyleyebiliriz. Clinkii Budizme
ait terimlerin genellikle Toharca ve Sogdca dillerden alindig1 ve Mogol hékimiyetiyle
Uygurlarin Mogol devletinde kiiltiir tasiyic1 konumunda olmalar1 sonucu, terimin
Uygurca tzerinden Mogolcaya gectigi dil iliskileri baglaminda mumkiin
goriinmektedir.

tiitsiig “tutsti”: Clauson (EDPT 1972: 461) tiitsiig sozctigtiniin Uygur imlasinin s/z
seslerini ayirt etmedeki belirsizliginden dolay, titziig olarak da okunabilecegini belirtip
kelimenin tiitiiz- fiilinden geldigini belirtir. Clauson’a gore bu fiil (1972: 463), tiite-
“tutstilemek” fiilinden gelip Harezm ve Kipcak donemlerinde bu bigimde
gortilmektedir. tiite- fiilinin “sigara duman1 yaymak ve tiitttirmek” anlamia geldigini
belirten Clauson (1972: 452) , sozctiguin tiit- olarak da gortldugiini ifade etmektedir.
Clauson tiitsiig sozctigtiniin Oguz grubu dillerinden Osm. titsii “tlitsti” ve Tkm. tiissii
“sigara” biciminde kullanildigini belirtir. Sozctik, tarihi lehgelerde tiitsiig, tiitsi ve diitsi
bicimindedir. Erdal sozctigt (OTWF, 1991: 251) tiitziik biciminde verip kelimenin t7itz-
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iik biciminden geldigini belirtir. Bu sozctik, tiit-iiz- biciminden ttireyerek kullanilmistir.
Erdal ve Clauson’un isaret ettigi tiit- fiili, Hamilton’da “ttitmek, duman ¢ikarmak” (2011:
228) anlamindadir. Gabain “Ttirkcede bazi tinstiz yigilmalar1 miimkundur, digerleri,
telaffuzu konusucuya giic geldiginden, hemen degisiklige ugrarlar. Bu durumda bir
tinstiz kaybolabilir; goclisme yahut diger degisiklikler meydana gelir.” (ETG, 2007: 41)
aciklamasiyla titsiig sozcuglinii iinsiiz yigilmas: bashgl icerisinde degerlendirip
kelimenin z/s degisimi yasadignu tiitziik>tiitsiik “tlitsti, buhur degnegi” belirtmektedir.
Rasdndn’de tit- “rauchen” (VEWT, 1969: 507) fiilinden tliremis titsiik, tiitsii, tiitiin,
tiitiim, tiissii, tiitiis gibi kelimelere yer verilmistir.

24. manilig tonalig “mutlu ve cesur”
UV 269-270: manjilig tonalig bolur “Mutlu ve cesur olur.” (Isi, 2019: 177).

Ifadeye U II'de “gliicklich und machtvoll wird er werden” (1911: 45-46) karsili1
verilmistir. Her iki ifadede de isimden sifat yapan +IXg ekiyle olusmustur. Bu bi¢im,
ulug<ul+lug, athg<at+hig sdzciiklerinde oldugu gibi sifat gorevinde kullanilmaktadir.
Dogu Tturkgesi icerisinde +/Xg bicimiyle goriilen bu yapi, Bat1 Tiirkcesinde s6z ici ve
sonu /g, /¢/ seslerinin dustisii ile, kendinden 6nceki diiz tinltleri yuvarlaklastirmasi ile
bilinmektedir. Aslinda /g/,/¢/ seslerinin yuvarlaklastirma gibi bir isleve sahip olmadig:
ve bu seslerin /w/>/v/>/o/ lizerinden sifirlasarak diiz tnlileri yuvarlaklastirmasi
ang>aruw>aru, bilig>biliiw>bilii gibi ornekler yoluyla Bat1 Tiirkgesinde goriilmektedir.
Ciimlede yer alan ikilemeyi Olmez (2017: 277) meni tona “seving ve gii¢” ve Sen (2002:
193) meyi tona “saadet” olarak aciklar. Clauson (EDPT, 1972: 522) tonalig sozctigiinii
hapaks olarak gosterip tona sozctigiine gonderir. Clauson (1972: 515) sozctigiin art tinli
ile tona ya da tuna oldugunu belirtip okunusta belirsizligin oldugunu belirtmektedir.
Sozciik, Kasgarli'nin ifadeleriyle temelde “kaplan” anlamina gelmektedir. Ancak,
sozcligun sahip oldugu bu anlami U I ve IV'de taniklayamayiz. Sozciik, zamanla
“kahraman, savasc1t” anlamlarinda “gti¢ ve kuvvet”e sahip kisiler icin sifat gorevinde
kullanilmistir. U IV'de tona sozctigii (1931: 281) “kahraman, yigit” olarak anlamlandirilip
kelimenin U II 6zelinde “pars” oldugu belirtilse de metafor olarak “gticlii, kuvvetli”
anlamlarmi yansittig1 gortilmektedir.

25. ongsuz sdringsiz “dayanilmaz ve katlanilmaz”

UV 67-68: ulug torliig ongsuz sdringsiz &mgdklarig tagingiiliik bolsar “Boylesine
biiyiik dayanilmaz acilar icerisine girerse,” (Isi, 2019: 151).

Ifade U II'de “unangenehmen (?), unertréglichen Leiden” (1911: 32) olarak gegip
“dayanilmaz acilar” anlamina gelmektedir. Sen ikilemeyi ungsiz seringsiz “katlanmilmaz,
can sikic1” (2002: 320) olarak vermektedir. Ikilemeyi olusturan sozciiklerden ongsuz,
EDPT’de (1972: 174) hapaks olarak verilip ong¢ kelimesine gotiiriiliir. Clauson, eger ong
transkripsiyonu dogruysa sézctigiin un¢ okunamayacagini belirtir. sdringsiz sozctigli ise
(1972: 854), ayni1 sekilde hapaks olarak verilmektedir. Divan’da sozctigiin kokunti teskil
eden serin- “sabretmek” (DLT Dizin, 2013: 507) karsiligin goriiriiz. Sozctigiin morfolojik
acilmmu ile ilgili en yetkin aciklama, Erdal tarafindan yapilmistir. Erdal (OTWEF, 1991: 352-
354), serin- “sabretmek, dayanmak” fiili {izerine -(X)n¢sXz ekinin gelerek kelimenin
olustugunu belirtmektedir. Erdal’a gore bu ek, -(X)n¢ fiilden isim yapan ek ile yoksunluk
eki +sXz ekinin birlesiminden meydana gelmistir. Erdal, kotriingsiiz, sirincsiz ve ongsuz
sozciiklerinin “dayanilmaz” anlamlarmin bu ekten geldigini belirtmektedir.
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26. 0z- kutrul- “kurtulmak”

UV 235-236: agir igtin ymd oZmaki kutrulmaki bolur “Agir hastaliktan da
kurtulmasi gerceklesir.” (Isi, 2019: 173).

Ifadeye U II'de “erlost und befreit werden” (1911: 43) karsilig1 verilmistir. Olmez
(2017: 280) ikilemeyi oz- kutrul- “kurtulmak, uzaklasmak” ve Sen (2002: 209) oz- kutrul-
“kurtulmak” olarak verir. Clauson ikilemeyi olusturan oz- sdzctugiinii “kagmak,
kurtulmak” olarak verip kutrul- sozctigii ile ikileme olarak kullanildigindan bahseder.
Divan’da sozctigti “baskasini gegmek” (DLT Dizin, 2013: 448) anlaminda goriirtiz. Erdal
(OTWEF, 1991: 751) sozctigiin oz-Kur- “kurtarmak” bigimine deginerek kelimenin Runik
ve Arap harfli yazitlarda gortilmedigini Mani metinlerinde taniklandigimi
belirtmektedir. Clauson’da kutrul- sdzctgu ise, *kurt- (1972: 605) fiiline gotiirtliip
sozcugln kurtdar- “kurtarmak” anlaminda sahip oldugu tiirevler gosterilmistir. Erdal
sozcuglin kutr-ul- “kurtarmak, kurtulusa ermek” (1991: 667) biciminde oldugunu
belirterek kutul- biciminin varhigindan da bahsetmektedir. Erdal bu yapilar disinda
kutgar- “kurtarmak” fiiline de deginerek kelimenin qurtgar-, qurtqar-, qutqar- (1991: 735)
biciminde varyasyonlara sahip oldugunu belirtmektedir.

27. 6- sakin- “diisinmek”

UV 286-287: anta basa bo darnini 6gtiliik sakinguluk ol “Ondan sonra bu
dharant'yi dtstinmelidir.” (Isi, 2019: 178).

Olmez ikilemeyi d- sakin- “diigsiinmek, dikkate almak ve diisiiniip tasinmak”
(2017: 280) ve Sen 6~ sakin- “diistinmek” (2002: 210) olarak gosterir. Ikilemeyi olusturan
sozctiklerden sakin- eylemi, Clauson’da sa:k- eylemine gotiirtilerek ifadenin temelde
“duisinmek” anlaminda zamanla “bir seyi mantikli sekilde tasavvur etmek” anlamina
geldigi gosterilmistir (EDPT, 1972: 812).

28. ortiig tidig “engel”

UV 77-78: ortig tidiglarig alku amgéklig tugumlarig buzdagi artatdagi
“Gtinahlari, acilar1 ve tiim acili dogumlar1 sona erdirecek ve saflastiracak” (1si, 2019:
154).

Bu ikileme, yakin es anlaml kelimelerden olusmaktadir. Clauson (EDPT, 1972:
211) ortiig sozcugunun ort- fiilinden geldigini belirtip kelimenin temelde “kaplamalk,
ortmek” anlamini tasidigini ifade etmektedir. Uygurcada sozctigtin “6rtii” anlammin
yani sira “gtinah” anlami1 da s6z konusudur. Divan’da s6zctigiin “bir seyin ortiisti, eger
ortiisti” (DLT Dizin 2013: 465) anlamlar1 goriiliip kelimenin 6rt- “6rtmek” (2013: 465)
fiiline gittigi gortilmektedir. Erdal sozctugun drt- (OTWEF, 1991: 173) fiilinden geldigini
belirtir. tidig sozctigli ise, Clauson’a gore (1972: 452) tid- “engel olmak” fiilinden gelip
“engel, mani” anlamlarin tasimaktadir. Clauson sézctigtin U II disindaki kullanimlarini
verip sozctigiin Karahanli Tiirkcesinde de goruldugiinti belirtmektedir. Divan’da
sozcligun tidh- “geri koymak, engel olmak” (DLT Dizin 2013: 612-613) fiilinden tiireyen
tidis “engellik, engel olus”, tidhig “bir seyden alikoyma, men” etmek”, tidhil- “kacinmak,
cekinmek; alitkoymak, engel olmak”, tidhin- “kaginmak; esirgemek”, tidhis- “engel
olmakta, alikoymakta yaris etmek” gibi drnekleri s6z konusudur. Bu dogrultuda Eski
Turkgeden Bat1 Tiirkcesine gegisin bilinen d>6>y gelisimini gosteren 6rnek olarak tiy-
(DLT Dizin, 2013: 619) 6rnegi de Divan’da yer almaktadir.
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29. tap1g udug “hizmet, ibadet”
UV 300: tapig uduglug bulit {izd tapinmus bolur (Isi, 2019: 180).

Olmez ikilemeyi tapig udug “saygi, hiirmet, hizmet” ve Sen tapig udug “saygi,
hiirmet, hizmet” (2002: 288) olarak gosterir. Ikilemeyi olusturan sozciiklerden tapig
ifadesi, “hizmet etmek” anlamli tap- eylemine gotuirtiliir. Bu sozciik, dudak ¢ekimi ile
Eski Uygur Tiirkcesinde tapag sekli ile de goriliir (EDPT 1972: 437). Ayru sekilde udug
sozcligu, “itaat etme, saygiyla hizmet etme” anlamli u:d- eylemine gotiiriliir (1972: 47).

30. tapinmak udunmak “ibadet etme, tapma”

UV 188-189: ayamak agirlamak tapinmak udunmak kilip “Saygi gosterme,
agirlama, hizmet etme ve tapinma gergeklestirip” (Isi, 2019: 167).

Olmez ikilemeyi tapinmak udunmak “hiirmet gosterme, hizmet etme” (2017: 288)
olarak gosterir. Ikilemeyi olusturan tapinmak ve udunmak sozciikleri tap- ve ud-
eylemlerinin edilgen bigimidir.

31. terin kuvrag “cemaat, topluluk”

UV 35-36: incip t(d)nri kizlarihg kuvrag tizd “...0ylece Tanr1 Kizlarimn oldugu
topluluk tizerine...” (Isi, 2019: 147).

Bu tamlama U II'de “Begleitung und Schar” (1911: 30) olarak verilip “kalabalikla,
toplulukla” anlamina sahiptir. Ikileme Olmez tarafindan térin kuvrag “topluluk, (Budist)
cemaat” (2017: 290) olarak verilir. Ikilemeyi olusturan sézciiklerden terin, Clauson’da
té:r- “toplamak, bir araya getirmek” (EDPT, 1972: 551) fiiline gotiirtiltir. Sozctik ikileme
olarak terin kuvrag “dini bir topluluk” anlaminda kullanilir. Ayrica, Mani metinlerinde
tikiis terin kuvrag “bircok dini topluluk” seklindedir. Budist metinlerde de kullanilan bu
ikileme, Eski Uygur Tiirkcesi doneminden sonra gortilmez. kuvrag ifadesi, Clauson’da
kuvra- “toplamak, bir araya getirmek” eylemine gotiiriiliir. Sozctik genellikle Skr. samgha
“manastir toplulugu” ifadesine karsilik gelmektedir. Bu sdzciik genellikle ferin ve bursay
ifadeleriyle ikileme olarak kullanilmaktadir. Ifadenin ayrica, Budist bir terim olarak
Mogolcaya kuvarag olarak gectigi gortilmektedir (EDPT, 1972: 585).

32. t1d- kod- “birakmak, vazge¢mek”

UV 232-234: birok ulug ig kam {izd tutulup otacilar {izd adirtlanip tidmis kodmais
“Sayet biiyiik bir hastaliga yakalanip doktorlardan ayri birakilip ayrilmigsa” (Isi, 2019:
173).

Clauson’a gore (1972: 452) tid- “engel olmak” fiilinden gelip “engel, mani”
anlamlarini tasimaktadir. Clauson sozctigin U II disindaki kullanimlarini verip
sozctiglin Karahanli Tiirkcesinde de goruldugiinii belirtmektedir. Divan'da sozctigtin
tidh- “geri koymak, engel olmak” (DLT Dizin, 2013: 612-613) fiilinden tiireyen fidis
“engellik, engel olus”, tidlig “bir seyden alikoyma, men’ etmek”, tidhil- “kaginmalk,
cekinmek; alitkoymak, engel olmak”, tidhin- “kaginmak; esirgemek”, tidhis- “engel
olmakta, alikoymakta yaris etmek” gibi 6rnekleri s6z konusudur. Bu dogrultuda Eski
Turkceden Bat1 Tuirkcesine gecisin bilinen d>6>y gelisimini gosteren 6rnek olarak tiy-
(DLT Dizin, 2013: 619) 6rnegi de Divan’da yer almaktadir.

33. toga tdgliik “kor ve hastalikl1”
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UV 47-48: toga tigliikk yma bolgay tep “Kor ve hastalikli olacaktir.” (Isi, 2019:
149).

U II'de “der Krankheit unterworfen auch sein” (1911: 29) olarak gordiiguimiiz
ifade, “kor ve hasta olacak” anlamina gelmektedir. Olmez ikilemeyi toga tegldk “hasta ve
kor, sakat” (2017: 292) ve Sen toga tekliik “kor, &ma” (2002: 288) olarak vermektedir.
Ikilemeyi olusturan toga sdzciigii “hastalik, sakatlik, kor, i¢ agirligi” (Caferoglu, 2011:
243), (DLT Dizin 2013: 631) seklindedir. Clauson’da sozciik (EDPT, 1972: 466), toga
“hastalik” anlamindadir. tuga tekliik “kor dogma” ifadesinde, tuga sozctugu ile
karistirilmamasi gereken foga sdzciigui Budist metinlerle beraber Hakaniye Ttirkcesinde
ig toga “hastalik” anlamlarinda kullanilmaktadir. tiglik sozctigii ise, “kor” (2011: 231)
anlaminda Uygur doneminde tegliik teg “kor bir adam gibi” ve kizsiiz tegliik “kor”
orneklerinde taniklanmaktadir. Budist metinlerde tuga tegliik “kor” olarak goriilen
ikileme, cesitli kullanimlar icerisinde taniklanir. Ayrica, Kipcak doneminde tegliik
sozctugi tewliik~towliik (1972: 480-481) seklindedir. ikileme, Maytrisimit'te dg karinta toga
tegliik tog- “anne karninda kor dogmak” ve toga tegliik kisi “kor kisi” (Tekin, 1976: 479)
orneklerinde taniklanir.

34. uli- sigta- “feryat figan etmek” (31/1)

UV 31-33: uliy1 sigtayu t(d)nrildar eligi hormuzta t(&)nrikd ingd tep sozlati
“ Aglay1p sizlayarak Tanrilar Hitktimdari Indra’ya soyle dedi:” (Isi, 2019: 147).

Ikileme U II'de “.. unter Jammern und Schluchzen” (1911: 30) seklinde “aglayip
feryat ederek” anlamima gelmektedir. Olmez, ikilemeyi uli-sigta- “inlemek, aglamak,
feryat etmek” (2017: 297) olarak verir. Tkilemeyi olusturan uli- sozciigii temelde insan ve
diger canlilarin ¢ikardiklar: ses, ulumak olarak Clauson (EDPT, 1972: 127) tarafindan
belirtilir. Sozciik Uygur doneminde si¢ta- fiili ile ikileme olarak kullanilmaktadir. Tarihi
donemlerde uli-~ulu- seklinde gortilen fiil, Divan’da bori ulidi “kurt uludu” (DLT Dizin,
2013: 690) olarak taniklanir. Erdal (OTWEF, 1991: 572) sozcligiin uli-s- “birlikte ulumak”
bicimini Altun Yaruk'tan taniklayarak sozctigiin ikileme olarak sigta-s- fiili ile de
kullaruldigim belirtir. fkilemeyi olusturan sigta- fiili ise, Erdal’a gore sigit+a->sigta- (1991:
572) yapisindan olusmaktadir.

35. umug 1inag “iimit ve care”

UV 71-72: burkantin 6ni umug mag boltac1 kim &rsér yok “Buda’dan baska umut
yoktur” (Isi, 2019: 152).

Olmez ikilemeyi umug mag “umut, siginak” (2017: 298) ve Sen umug inag “umut,
dayanak” (2002: 319) olarak gosterir. Ikilemeyi olusturan sézciiklerden umug ifadesi,
erken donemlerde “bir nesneyi arzulamak” anlamli um- eylemine gotiriiliir. ifade
sonradan umug inag ikilemesiyle “arzu edilen, sigmilan sey” anlamina gelismistir
(EDPT, 1972: 157). inag ifadesi ise 1na- eyleminden tiiremistir. ifade, Mogolcadan “yakin
arkadas, sirdas” anlamindan gelismistir (1972: 182).

36. viyakrit alkis kil- “kehanette bulunmak”

UV 184-185: angulayu kilmislar {izd viyakrit <alkis> kililmis tep “Oylece
gelmisler tizerine kehanet kilip” (Isi, 2019: 167).

Dede Korkut

The Journal of International Turkish Langnage & Literature Research
/' Volume 9 Issue 21 April 2020 p. 15-38



Eski Uygurca Usnisa Vijaya Dharani Satra’da fkilemeler

Terim, vyakrit alkig “dua, alinyazis1” seklinde Skr. vyakrti ve Cin. %52 “shou ji”,
FZiR"shou jué”, Z5ll “shou bié” (SH, 1937: 252) seklinde karsiliklara sahiptir. Genel
goriise gore, vyakarana ya da vyakrti aydinlanmaya ulasacagin bilerek Buda varliginda
pranidhana ilan etmek zorundadir. Bu “kehanet” wvyakarana ya da vyakrti olarak
adlandirilir. Tibetcede bu lun-bstan-pa “kehanet, tahmin” anlamlarina gelmektedir
(Dayal, 1932: 67). Sozctiik, Eraslan tarafindan Skr. vyakrti olarak “kehanet” (2012: 619)
anlamida verilmistir. ifade, U II'de “So-Gekommenen (Tathagatas) prophezeit worden”
(1911: 39) olarak yer alir. Eski Uygur Tiirkcesinde viyakrit “kehanet” ifadesinin genellikle
alkis sozctigi ile ikileme olarak kullanimi s6z konusudur. viyakrit sdzctigui Miiller
tarafindan “Kowalewski'nin Mogolca Sozliigiinde belirttigi gibi, vyakarana seklinde
degil, sozctigiin vivanggirit olarak Mogolcada orijinal bicimde okundugu” (1911: 39)
seklinde agiklanmaktadir. Bu acidan sozctigiin yabanci bir dilden Tiirkceye adapte
oldugu gortulmektedir. Ayrica, sozciik, BT I'de vyakit < Skr. vyakrti “kehanet” (1971: 68)
olarak geger. BT III'de viyakrit bicimi disinda bir de viraykit metatezli bi¢imi de Skr.
vyakri “kehanet” kelimesinden gelmektedir (1974: 76).

37. y(a)rutmak yaltritmak “parlama”

UV 281-282: yma yertingiig y(a)rutmak yaltritmakig kilmaki bolur “Isiklar gibi
parlayacaklardir.” (Isi, 2019: 178).

Olmez ikilemeyi yarut- yaltrit- “ parlatmak, aydinlatmak” (2017: 303) ve Sen yarut-
yaltrit- “1s1tmak, aydinlatmak” (2002: 346) olarak okur. Her iki sdzciik de, “parlamak,
aydinlatmak” anlamli yaru- ve yaltri- eylemlerinden genisletilmistir.

38. yaruk yasuk “parlak ve aydinlik”

UV 139: y(a)ruk yasuk mani monguk drdini incip “Parlak ve aydmlik mani
boncugu gibi” (Isi, 2019: 162).

Ikileme gorevindeki bu sozciikler, Atay (2006: 24-25) tarafindan “Tiirkcede *Ya-
(Parlamak) Kokt ve Tiirevleri” adli yazida *ya- “parlamak” kokiinden tiiremis olarak
gosterilmistir. Atay tarafindan *ya- “parlamak” fiiline gotiirtilen bu ifadeler, ortak bir
kokten tiiredikleri igin istikakli ikileme olarak degerlendirilebilir. Ayni kokten ttiremis
ikilemelerin bir arada kullamilmast durumu istikakl: Ikileme baghg1 alinda Bozok (2012)
ve Agca (2015) tarafindan islenmistir. Agca, istikakl: ikilemeler icin “ Ayni kokten tiiremis
iki s6zctigtin bir arada kullanildigs, dilbiliminde figura etymologica olarak adlandirilan
ayni kokten ¢ikmus sirali sdzler, ayn1 zamanda sozciiklerin etimolojik izahlari igin de
ipuglar1 barmndirmaktadir. Ayni1 kokten gelen iki sozctigiin farkli morfemlerle teskil
olundugu bu tiir s6z dizgesel yapilar, tipki diger ikileme tiirleri gibi tek bir nesneye ya
da kavrama isaret ettigi icin ikilemeler baglaminda degerlendirilebilir” (2015a: 18)
aciklamasini yaparak terimin ifade ettigi dilbilimsel degeri ortaya koymustur. Bu
dogrultuda *ya- “parlamak” fiilinden tiiremis y(ar)uk yasuk “parlak, 1s1ltih” ve yaltri-
yasu- “parlamak, 1s1ldamak” ifadeleri istikakli ikilemeler olarak gortinmektedir.

39. yanmaksiz dvrilmiksiz “geri doniilmez”

UV 185-187: {izdliksiz koni tiz tuymak burkan kutintin yanmaksiz dvrilméiksiz
arur “Kesintisiz, Dogru Kavramak” adli Buda saadeti gerceklesmeden yani“Miikemmel
Aydinlanma” olmadan dénmeyeceklerdir.” (Isi, 2019: 187).
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Ifadeye U II'de “nicht Wankender und nicht Weichender” (1911: 40) karsilig1
verilmistir. Sen ikilemeyi yan- evril- “donmek, geri cekilmek” (2002: 341) ve Olmez yan-
evril- “donmek, dontip gelmek; geri ¢ekilmek” (2017: 302) olarak verir. Clauson (EDPT,
1972:  942) ikilemeyi olusturan yan- “geri donmek” sozctgt hakkinda
degerlendirmelerde bulunarak sdzctigtin tarihi ve modern lehgelerdeki karsiliklarina
yer vermistir. Divan’da sozciik yan- seklinde “donmek, dondiirmek, korkutmak, tehdit
etmek; kusmak, yanmak” (DLT Dizin, 2013: 740) anlamlarindadir. Divan’da es sesli yan-
tiillerinin tek maddede toplandig1 gortilmektedir. Clauson’da dvrilmiksiz sozclig ise
evir- “dondtrmek, cevirmek” fiiline goturulur. Wilkens (BT XXI/2001: 173) doril-
sozctigi icin “gelismek, ctkmak, olusmak” anlamini verip s6zctigiin bu anlamda, Budist
bir terim olarak kapsamli 6rneklere sahip oldugunu belirtmektedir.

40. yay osug “tiir, bicim”

UV 202-204: bo darniniyy inckd yami osug birld kilguluk ¢okd yanm “bu
dharani'yi koruma ve tutma adina bunun ince ayrintilariyla beraber verip diz ¢cokme
yontemlerini...” (Isi, 2019: 169).

osug sozcugu (EDPT, 1972: 245), “bir sey icin bir yol kullanma” anlamim
tasimaktadir. Karahanli ve Harezm Turkcelerinde goriilen sozctik “tiir, tarz”
anlamindadir. Divan’da s6zctigtin “bir nesnenin bir nesneye degismesi; bir nesnenin bir
nesne ile karsilastirilmasi” (DLT Dizin, 213: 443) anlami s6z konusudur. Divan’da
sozcuik, bu 15 osugr mundag “bu isin degismesi boyledir” (DLT Cilt I, 2013: 64) 6rneginde
goriilmektedir. Eraslan (2012: 593) sozctigiin “tarz, usul” anlamina geldigini belirtip
kelimenin osuglug “...tabiath, ...mahiyetli” ttirevinin olduguna da deginmektedir.
Gabain vasiflik ve isim kategorisinde +I/°¢ ekine deginirken bu bicimbirimin ilgili
oldugu isim soylu kelimeyle birlikte vasiflik olarak vazife gorebilecegini at+ig “adl1”,
osug+lug “gibi” ve tigim+lig vb.”degerli, deger” (ETG 2007: 114) oOrnekleriyle
gostermektedir. yan sozctigu ise, Clauson’a gore (1972: 940), Cin. yang “tiir, model”
kelimesinden alintidir. Sozciik, Alt. yay ve Tuv. ¢an seklindedir. Kelime Osm. yan olarak
gortlur. Uygurcada “yol, tir” anlaminda goriilen kelime, Karahanli Tiirkcesinde Ar.
markaz sozcigi ile karsilanip “model, prototip, tiir, tarz” anlamlarina gelir. Eraslan,
kelimeyi Cince yay “tarz, metot, sekil, orf; zaman 6lgtistt” (2012: 620) anlamlarinda verir.
Gabain ise kelimeyi Cinceden getirip ifadenin “tarz, orf, 6l¢ti” (2007: 308) anlamlarina
geldigini belirtir. Divan’da s6zctugiin yang “bir seyin merkezi; kalib1” (DLT Dizin, 2013:
741) anlaminda metinde “bu istenen seyin bicimine gore yapilir ve olculiir ona gore
kesilir. Ornegin birk yang: ifadesine “kiilah kalibi” denir. Bu, kagittan bir takim pargalar
kesilir veya oyulur, yahut ta camurdan ocak biciminde bir sey yapilir, {izerine ipek
kumas olgtileri kesilir. Her seyin merkezi, kalib1 da boyledir.” (DLT Cilt 1II, 2013: 361)
aciklamasi s6z konusudur.

41. siresti bayagut “zengin ve soylular”

UV 120-122: siresti bayagutlar ugusinta tugmaki bolur “Zengin ve soylular
smifinda dogmasi gergeklesir.” (Isi, 2019: 160).

U II'de sozciige “Sresthi und *Begtierter-Geschlecht” (1911: 36) karsiligi
verilmistir. Burada Skr. sresthi ve Uyg. bayagut kelimeleri es anlamlilik dairesinde
“zengin, soylu” anlamina gelmektedir. Budist toplumda maddi zenginlige sahip kisiler,
Sanskritce sresthi terimiyle bugtiniin kapitalistlerinden ayrilir. Budizm disinda bu terim,
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birinin gercekten ihtiyaci oldugu seyin 6tesinde maddi zenginliklere sahip olmasi olarak
“zengin kimse” anlamina gelmektedir. Budizm acisindan sresthi, toplumun tiimiiniin
refahi igin ortak cabada bulunan kisiler olarak bilinir (Swearer, 1989: 172). Isi (2019)
metinde gegen siresti bayagut ifadesinin Budizm igerisinde manastirlara maddi destek
sunan ve zamanla Hint toplumu igerisinde ayricalik kazanan “zengin tticcar” sinifina ait
Budist bir terim oldugunu ifade etmektedir. Isi, ayrica bu ifadenin Eski Uygur
Turkcesine ait Tantrik metinlerde gortldigunt BT VIII ve Usnisa Vijaya Dharani Siitra
yoluyla gostermektedir (2019: 409).

Clauson bayagut sozctigtinun (EDPT, 1972: 385) baya- fiilinden geldigini belirtir.
Fiili olusturan bay kelimesi “zengin tiiccar” anlamina gelmektedir. Terim, Skr. $resthi
ifadesine karsiik gelmektedir. Clauson’un o©nerdigi etimolojiye gelince kelimeyi
olusturan bicimleri agiklamas: yoniinden eksik bir degerlendirmedir. Tekin (1976: 329),
basagut “sevilen, basta gelen” sozctigunt bas+a-gu+t biciminde aywrarak bayagut
kelimesinin de bu sekilde bay+a-gu+t seklinde ayrilacagini belirtmektedir. Sen (2007: 74),
uzagut “usta, zanaatkar, esnaf” kelimesini agiklarken Sinasi Tekin'in Maytrisimith’te
basagut sdozcugl tizerine onerdigi formuli, uzagut <uz+a-gu+t kelimesine uyarlayarak
Turkgede bay bayagut, alp alpagut gibi ikileme niteligindeki kosutluklarin boyle ayrilmast
gerektigini diisinmektedir. Bu goriiste olan isimlerden hareketle, Clausonun baya-
olarak verdigi fiil tizerine gelen ek -gU+t seklinde goriinmektedir. Bu durumu, sézctigiin
kokenine dair birinci goriis olarak degerlendirmek yerine olacaktir. Tkinci goriis olarak
Erdal’in verdigi +AgUt topluluk ekini degerlendirebiliriz. Bu bigim (OTWEF, 1991: 80-81),
+AgU topluluk eki tizerine Mogolca ve Sogdcada yaygin olan +(X)t cokluk ekinin
gelmesinden olusmustur. Erdal ekin hicbir sekilde topluluk belirtmedigini ve bu
bicimbirimin donmus kombinasyon oldugunu belirtmektedir. Bu acidan bay+agu+t
ifadesinin donmus eklerden olustugunu belirterek ifade tizerine gelen +IAr gokluk
ekinin burada “topluluk ve sayica ¢cokluk” belirtmek tizere ek y1gilmasi olusturdugunu
belirtebiliriz.

2.2.2. Istikakl1 Ikilemeler

Aymi kokten tiiremis ikilemelerin bir arada kullanilmasi durumu istikakl: Ikileme
baslig1 altinda Bozok (2012) ve Agca (2015) tarafindan islenmistir. Agca, istikakl: ikilemeler
icin “Aym1 kokten ttiremis iki sozctugiin bir arada kullanildigi, dilbiliminde figura
etymologica olarak adlandirilan aymi kokten cikmis sirali sozler, aym1 zamanda
sozctiklerin etimolojik izahlar1 icin de ipuglar1 barindirmaktadir. Ayni kokten gelen iki
sozctiglin farkli morfemlerle teskil olundugu bu tir s6z dizgesel yapilar, tipki diger
ikileme ttirleri gibi tek bir nesneye ya da kavrama isaret ettigi icin ikilemeler baglaminda
degerlendirilebilir” (2015a: 18) aciklamasini yaparak terimin ifade ettigi dilbilimsel
degeri ortaya koymustur.

42. kii- kiizdt- “koruyup kolluyarak”
' UV 193-194: kuyu kii[zdt]i tdgintr m(d)n “Koruyup kollamaya calisacagim.”
(Isi, 2019: 168).

Ikilemeye U II'de “ihn zu schiitzen, und zu behiiten” (1911: 40) karsilig
verilmistir. Sen ikilemeyi kii- kiizet- “kollamak, korumak” (2002: 181) olarak verir. Agca
(2015: 22) , kii- kiizet- “kollamak, korumak” ikilemesinin es anlamli iki fiilin
birlesiminden olustugunu belirtmektedir. Agca, Eski Uygurcada diger istikakl
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ikilemelerin ayni kokten ttiredikleri bilgisi dahilinde kii-kiized- ikilemesinin kii-
“korumak” fiilinden ttiredigini ve fiilin kii-z+ed- seklinde morfolojik agilima sahip
oldugunu belirtmektedir. Clauson (EDPT, 1972: 687) ikilemeyi olusturan kii- “korumak”
tiilinin Uygurcada ikileme olarak kézed- fiili ile kullamildigin1 genellikle kiiyii kozedii
olarak goruldugtini ifade etmektedir. Clauson, Kasgarli'in kéz at- (DLT Cilt II, 2013: 86)
deyimi ile kiizet- ifadesinin ayni oldugu gorustinii abstird gormektedir. Bizce,
Kasgarli'min sozctik ile ilgili belirttigi goriis, halk etimolojisinden baska bir sey degildir.
Hamilton, “nobet tutmak, beklemek” anlaminda kii- diye bir fiil daha vardir; -t-, -d-, -z-
ile tiireyen ve asag1 yukar1 benzer anlamlar1 tasiyan kiit-, kiid-, kiidiiz- fiilleri de bundan
ttiremis olmalidir.” (2011: 96) aciklamasini yaparak kii- kiizit- ikilemesinin ayni kokten
tiireyen sozctikler olarak bir arada kullanildiklarindan bahsetmistir. Tekin ikileme igin
“korumak anlamma gelen ve varlig1 baskaca ispat edilmeyen bir kii- dustntilebilir.”
(1976: 285) agiklamasim yapmaktadir. Tkilemeyi olusturan kiizitii sézctgtinii kii-z+ed-ii
olarak ayiran Tekin, “6teden beri kddiig “is” seklinde tespit edilmis olan kelimeyi de bu
kii- (ké-?) kokiine baglamak miimkiin olabilir. <*kii-t-7ig. Bugtinkii Ttirkcedeki giit-
bununla ilgili olsa gerek.” (1976: 285) diyerek ifadeyi olusturan her iki sézctugtin de *kii-
tiilinden geldigini belirtmektedir. Sirin (2015: 324), kiizedii sozctigtinii kdz+ed-ii biciminde
verip bu bicimin kozed- eyleminin gerundiumlu bigimi oldugunu belirtmektedir. Sirin’e
gore, kozed- “ gozetmek, korumak, himaye etmek” eylemi, koz “g6z” adindan isimden fiil
yapan +Ad- ekinden tiiremistir. Uygurcadan itibaren kdzed- ve kiizet-; Karahanlicadan
itibaren hem kozet- hem de metatezli bicimi kiidez- bicimleriyle goriilmektedir. Kasgarl
Mahmud bu eylemin kéz at- “goz atmak” yapisindan geldigini belirterek Tiirk dili
tarihinin ilk etimolojisi 6rnegini vermistir.
Sonug¢

Uygur Tirklerinin Mogol Ytian hakimiyeti altinda Tibet Budizmine dayali
Tantrizm akimi dogrultusunda olusturduklar1 Usnisa Vijaya Dharani Sitra adli metnin
Eski Uygur Tiirkcesine dayali versiyonundan hareketle incelenen ikileme yapilar ile
ilgili ulasilan sonuglara bakildiginda, 14. ytizyilin ilk yarisina taniklanan bu metinde 42
ikileme yapisinin var oldugu anlasilmistir. Tespit edilen ikileme yapilar1 olusum
yontiyle yakin anlamli ve ayni kdkten ttiremis istikakli ikileme tiirtiyle temsil edilmistir.
Metinde yer alan ikileme yapilarinin cogunlukla es anlamli ifadelerden olusu, Uygur
doneminde sahip olunan dini terminoloji anlayisindan ileri gelmektedir. Retorik sanati
acisindan ikilemelerin anlami1 ve anlatimi pekistirme, giiclendirme ve ilgi cekici kilma
amaclar1 bir tarafa birakildiginda, bu tiir ikili yapilarmn siklikla kullanilmasinin altinda
Budizm ve Manihaizm dogrultusunda Sogdca, Toharca ve Cince gibi yabanci dillerden
alman dini terimlerin Turk dilinde yaygmlastirilmas1 yatmaktadir. Bu dogrultuda,
metinde tespit edilen 42 ikileme yapis1 icerisinde siresti bayagut, yay osug, viyakrit alkis kil-
, kiisi tiitsiig ve athig manallig ifadelerinin koken bakimindan Tiirkce+yabanc: dil ya da
Yabanc: dil+Tiirkce seklinde bir arada kullamildigil, devaminda dilde Tiirkge karsilig:
vasitasiyla yayginlastirlmak istendigi gortlmektedir. Ancak bu ikileme yapilari
icerisinde yalnizca kolti nayut ¢iftini olusturan her iki sozctigtin de yabanci bir dilden
dogrudan Tirkceye aktarilmasi, dini terminoloji agisindan Tiirk dilinin bu ifadelere
karsilik veremedigi sonucunu dogurmaktadir.

Kisaltmalar
Alt. Altay Ttirkgesi.
And. Anadolu Agizlar.
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Ar. Arapga.

Cin. Cince.

Kip. Kipgak Tiirkgesi.
Mo. Mogolca.

Osm. Osmanli Tiirkgesi.
Otii. Orta Tiirkge.

Skr. Sanskritce.

Tel. Teleiit Tiirkcesi.
Tkm. Tiirkmen Tiirkgesi.
Tuv. Tuva Tiirkgesi.

U Uigurische Fragment.
Uysg. Uygurca.

vb. ve benzeri.

vd. ve digerleri.
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Tiirkiye Tiirkcesinde Empati Dili
(Soylem Coziimlemesi)*
Language Of Empathy In Turkish (Discourse Analysis)

Sezergiil YIKMIS™

Oz

Urettigimiz soylemler ne basitge dil kullanimi ne de dilbilimsel bir nesnedir. Soylemler,
insanlarin bilgilerini, degerlerini, goriislerini, inanglarini, sosyal iliskilerini, psikolojik ve
sosyal altyapilarini, kimliklerini, niyetlerini, yargilari1 ve algilamalarint yansitir. Bu
calismada da soylemi etkileyen unsurlardan biri olan empatinin dilbilimsel goértintimleri
soylem ¢oziimlemesi yoluyla tespit edildi. Derlem alani olarak séylemlerin tastyicilarindan
biri olan yazili metinleri tercih ettik. Coziimlemenin odak noktasi empati oldugu igin toplum
ve birey kaynakli ¢ok sayida degisken olmasi sonuglarin farklilik gostermesine neden
olmustur. Bu ¢alisma ile giinliik dilde sik¢a kullanilmasina ragmen tam olarak anlasilmamis
olan empatinin farkl seviyelerde gerceklestigini bu seviyeleri de sdylemi olusturan 6znelerin
niyetlerine bagh olarak metinlerde kullandiklar1 sézctik ve tiimce tercihlerinin belirledigini
tespit ettik.

Anahtar Kelimeler: empati, empati dili, séylem, soylem ¢oziimlemesi, kurmaca, reklam metni.

Abstract

The discourses we produce are neither simple language use nor a linguistic object. Discourses
reflect people's knowledge, values, opinions, beliefs, social relationships, psychological and
social infrastructures, identities, intentions, judgments and perceptions.In this study, we
determined the linguistic aspects of empathy, one of the factors affecting discourse, through
discourse analysis.We preferred written texts, one of the carriers of discourses, as the area of
the collection.Since the focus of analysis is empathy, the fact that there are many variables
from society and individuals caused the results to differ.With this study, we found that
empathy, which is not fully understood even though it is frequently used in everyday
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language, occurs at different levels, and these levels determine the preferences of the words
and sentences used in the texts depending on the intentions of the subjects who make up the
discourse.

Keywords: empathy, empathy language, discourse, discourse analysis, fiction, ad text.

Giris

Empati ve soylem c¢oztimlemesi psikoloji ve dilbilim gibi iki farkli alanda
arastirma konusu olmus iki terimdir. Soylem ¢o6ztimlemelerinden hareketle korku ve
nefret kavramlar1 ya da basli basma “6teki” kavramu tizerine calismalar yapilmistir fakat
empati kavrami ayrica incelenmemistir. Farkli alanlara ait olan soylem ¢oztimlemesi ve
empati kavramini ayni konu baslig1 altinda ele alindigi igin calismamizda disiplinlinler
aras1 bir bakis agis1 hakimdir. Arastirma sonucunda saglikli iletisimin temeli olan empati
kavrammin goriinimii  kurmaca metin, haber metni ve reklam metinlerde
betimlenmektedir. Bireyin niyeti dogrultusunda tercih edilen her dilsel unsur altinda
¢ok sayida psiko-sosyal neden barmndirmaktadir. Coziimleme yontemleri aslhinda
iletisim sirasinda karsilastigimiz ve dnemsemedigimiz ¢ogu tercihin gondericinin actk
ya da ortiik niyetinin birer parcast oldugunu gostermektedir. Bu niyetlerden biri de
odagma “sen var oldugun icin ben de varim” anlayisini koyan empatik tavirdir.
Insanlig1 “homo empaticus” olarak adlandiran, biiyiik devrim, empatinin gerceklesip
gerceklesmedigi iletisimde tercih edilen s6zstiz ya da sozlii kodlarla anlasilir.

Her metin tturtintn amac1 farkli oldugu igin empatinin gerceklesip
gerceklesmedigine dair yapilacak tespitlerde kullanilacak ¢oziimleme yontemleri de
farkli olmaktadir. Metinler donmus yapilar olmasina ragmen okur ya da dinleyiciye
ulastiginda birer soyleme dontismektedir. Bu acidan soylemleri ¢oztimlerken ¢ok sayida
degisken coziimleme stirecini etkiler ve ortaya cikan her ¢oziimleme de birer metin
olacag icin her soylem yeni bir sdylemi dogurur, séylem ve sdylem ¢6ziimlemelerinde
bu ytizden bitmemislik hakimdir. Coziimlemelerde betimlemesi yapilacak kavram
empati oldugu icin elde edilen c¢ikarimlar genelleme yapmak igin yeterli olmasa da
benzeri kullanimlarda amacin ne yénde olacagi konusunda 6rnek teskil etmektedir.

Empati glintimiizde en ¢ok kullanilan, 6zellikle iletisim dilinde en ¢ok sarf edilen
sozciik olmasina ragmen empatinin gortintimiine dair dilbilim smirlari icinde etrafli bir
calisma yapilmamistir. Bu arastirma ile daha 6nce dilbilimsel olarak bakilmamis olan
empati kavrami, empatik ifadeler ve bunlarin dilbilimsel gértiniimiine daha sistematik
yaklasilacaktir.

Arastirmamizda 6nce empati terimi ve sinirlari ardindan da séylem ve sdylem
coztimlemesi hakkinda genel kuramsal bilgiler verildi. Empati kavrammin farkli metin
turlerinde kullanimini gosterebilmek adina hem kurmaca metin hem haber metni hem
de reklam metni ¢ozlimlenmistir. Haber metninin sdylem c¢oziimlemesi Van Dijk
tarafindan haber metinlerine yonelik olusturulan elestirel soylem c¢oziimlemesi
asamalarina gore yapildi. Reklam metinleri Sistematik Fonksiyonel Linguistik yontemiyle
sozciik tercihleri ve tiimce tercihleri bakimindan incelendi. Kurmaca metin ise Gee'nin
Soylem Coziimleme yontemine gore incelendi. Empati dili acisindan veri 6zelligi olan
timce ya da tiimce tistii birimler segildi ve bunlar Tarhan’in empati tasnifinde yer alan
empati seviyelerine gore degerlendirildi. Kurmaca metinlerde iletisim sirasinda
kullanilan dil de Yetiskin Dili, Ana Baba Dili ve Cocuk Dili agisindan incelendi.
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Empati kavramini cinsiyet, statti, gegmis, egitim ve ideolojik yap1 gibi etkileyen
cok sayida degisken oldugu i¢in ¢oztimlemelerde elde edilen verilerin tiim metin tiirleri
icin gecerli olmasit miimkiin degildir. Aragtirmada kurmaca metin olarak Ahmet Umit’in
“Kirlangi¢ C1glig1” adli romani, haber metni olarak Oya Armutcu’nun “Miiebbet Israr1”
haberi, reklam metni icin de “Lipton Ice Tea g, Kolaya Ka¢gma” adli reklam incelendi.
Inceleme sonucunda empati dilinin metin tiirlerinin amacma gore sekillendigi ve

farklilik teskil ettigi tespit edildi.

1. Empati Terimi, Tanimi1 ve Gelisimi

Bugtin sikca kullanilan empati, kisa ve kapsamli bir kavram oldugu icin ¢abucak
yayginlik kazanmstir. Tarihte ilk defa Aristo (MO 384-322)'nun Rhetoric adli eserinde
kullanilan (Ersoy, Kosker, 2016: 1) kavramun iki atas1 vardir: Almanca einfiihlung ile Eski
Yunancadaki empatheia terimleridir. Einfiihlung'u sanat alaninda kuramsal olarak
inceleyen sanat tarihci Wilhelm Worringer (1881-1965)'dir. Kavrama ait en ilging
yaklasim ise Teodor Lipps (1851-1914)e aittir. Lipps, ilk defa 1897 yilinda terimi, bir
insanin kendini karsisindaki nesneye yansitmasi, kendini onun icinde hissetmesi, onu
oztimsemesi anlamina gelecek sekilde kullandi. 1909’a gelindiginde ise Edward
Bradford Titchener (1867-1927), terimi Eski Yunanca empatheia’dan hareketle
Ingilizceye empathy olarak terctime etmistir (Dokmen, 2015: 367-368).

Krznaric, yukaridaki aciklamanin aksine empati kavramimnin varligini daha da
eskilere gotiiriir ve kavramin 18. yy.’da Iskog filozof ve ekonomist Adam Smith’le (1723-
1790) onem kazandigini belirtir. Smith, “ac1 geken kisiyle yer degistirebilme”
ozelligimizin ahlaki duyarlilii dogurdugunu soyleyerek aslinda 18. yy."da empatiye
dikkat cekmistir (2015: 17-18).

Psikolojide, empati kavrami tizerine derinlesen Carl Rogers'dir (1902-1987).
Empatiyi, terapistin psikolojik danisma ve terapi iliskisi iginde damsanin 6znel
diinyasma girerek sozel ve sozel olmayan iletisimin elverdigi olgtide onun bu
deneyimine katilma kapasitesi olarak tanimlamaktadir (Akkoyun, 1982: 64). Rogers’dan
once empati kurma sozii insanin karsisindakinin hangi durumlarda hangi davranislari
yapacagin dnceden tahmin etmesi anlamina geliyordu. Rogers, bu yaklasima bireyin
duygularin1 anlamay1 ve anladigini iletmeyi de ekleyerek bilissel yaklasilan empatiye
duyussal bir boyut da kazandirmistir (Dokmen, 2015: 184-185).

Empati, Yunanca kokenli empathia sozctiglinden gelir: “em” eki ...in icinde,
icerde; “pathia” ekinin karsilig ise “hissetme” seklindedir. (Ersoy, Kosker, 2016: 1). TDK
tarafindan Turkce sozliikte duygudashk sozctigiiyle karsilanan kavram igin Eroglu (2017:
12-18) duyular araciligryla bir seyi algilamak anlamina gelen duyumsama’y1 kullanmaistir.
Duygudashk ve duyumsama’dan baska kullanilan bir diger karsilik ise esduyum’dur
(Gtilseren, 2001: 133-145).

Erturk, kapsamli bir tanim yapmak icin 6nce 1950’den 2000°li yillara kadar
yapimis tanimlarin ortak noktalarin tespit etmistir. Bu ortak noktalar: tespit ettikten
sonra su kapsamli tanim1 yapmuastir (2010: 11-12):

“Kisinin kendisini bir bagkasinin yerine koymasi; bir bagkasi gibi hissedebilmesi,
baska insanlarin duygularmin, heyecanlarinin ve davraniglarinin farkinda olusu;
digerlerinin algilarmi, diistincelerini, duygularini, tutumlarmi ve 06zelliklerini
anlayabilmesi; onlarin zihinsel yasantilarini, yasanan olaylar karsisindaki bakis agilarini
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kavrayabilmesi; yasamin onun igin ne ifade ettigini anlayarak, baska insanin yasayis ve
deneyimlerine dahil olmasidir.”

Tarhan (2017: 161-162), esduyum olarak tanimlanan empatinin karsisindakinin
hissettigini hissetmenin 6tesinde o kisinin bakis acisin1 gorme, buna saygi duyma, bunu
anlama ve bu asamalar tamamlandiktan sonra ortak hareket edebilecek noktaya gelme
olarak tanimlar. Durak ve Arici, empati kavraminin sadece zihinsel bir stire¢ olmadigimi
aslinda farkli kavramlar ytiklenmis cat1 bir kavram oldugunu vurgulayaraktanimda
sorun olmadigmni fakat asil sorunun felsefi yaklasildiginda ortaya ¢iktigini belirtirler.
Oznenin kendisi disindaki bir 6znenin varhigimi kabul etmesi bireyi tek bencilikten
kurtarir. Kendisi disindaki gercekligi kabul eden bir 6znenin “ben, ben olmayan”
ayrimini yapabilmesi, farkindaliga erisebildiginin isaretidir. Kant (1724-1804) bilginin 6n
kosulu olarak o6zbiling = zfarkindalik kavramlarmi kullamir. Ozbiling bireye sunu
kazandirir deneyimler bizim degil kars: tarafin deneyimleri: Deneyimlerin versiyonlari
baskasina, ikinci elden elde edilen duygular ise birinci 6zneye aittir. Yani “Sen o degilsin;
sen, onun gibisin.” Felsefi yaklasilan empatide kavram empati-6zbiling paradoksu
tizerine kurulur (2016: 110-114).

Empati kavramin duygusal zekanin (EQ) dinamikleri icinde degerlendiren
Goleman (1946) da bireyin empatik olabilmesi igin i¢gdriiye sahip olmasi gerektigini
belirtir. Clinkti kendini, duygularmni taniyan birey etrafindaki insanlarin duygularina
kars1 da o kadar hassas olur. Duygularinin farkinda olmayanlar1 duygu dilsizleri
(aleksitimik) olarak tanimlayan Goleman, bunun dogurdugu empatik yoksunlugu da
insan olma acisindan trajik bir eksiklik olarak gosterir. Duygularin sozlerde degil
davranislarda sakli oldugu, ne soylendiginden ziyade nasil sdylendigi onemli oldugu
icin empati asil sozstiz duygu aktariminda devreye girer. Empatik insanlar da bu
asamada sozstiz ifadeleri okuyarak kendilerinde bulunan mevcut karsiliklariyla
eslestirir ve bireyi anlar. Bunu yapan bireyler duygusal acidan dengeli, disa dontk,
sosyal uyum becerisi yiiksek bireylerdir (2007: 946).

Empati hem noroloji hem psikoloji hem de toplumsal ayag1 olan bir kavramdir.
Bu ti¢ alan tarafindan yapilan degerlendirmeler sonucu Tarhan, kapsamli empatinin alt1
basamakta gerceklestigini savunur ve bu basamaklar: su sekilde siralar:

i. Basamak: Notr olmay1 gerektirir. Bu asamada notr olan kisi 6n yargilarmi bir
kenara birakir. Kendi diistinceleri ile kars: tarafin diistincelerini ayristirir.

ii. Basamak: Aktif dinleyici olmay1 gerektirir. Hem jest ve mimiklerle hem de
doniit niteliginde olan sorular yonelterek kisiyi gercekten dinledigini hissettirir.

iii. Basamak: Karsisindaki kisiyle yer degistirir. Ben onun yerinde olsam ne
hissederdim sorularini sorarak karsi tarafin yerine geger.

iv. Basamak: Karsi tarafi her yontiyle kabullenmeyi gerektirir.

v. Basamak: Coziim {iretici olmayz, kisiye davranislariyla ilgili aciklama yapmay1
gerektirir.

vi. Basamak: Rehberlik asamasidir, kisiye fikir verilir, secenekler sunulur (2017:
177-179).

Miikemmel empati her birey tarafindan sergilenemeyecegi icin gosterilen
empatik davranislar da birbirinden farklidir. Tarhan (2017: 180-182) empatinin yedi
seviyede gosterildigini belirtmistir.
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i. Yiizeysel Empati: Kars1 tarafa yardim ediyormus gibi goriiniir ama yaklasim
kliselesmis sozlerle oriiltidiir. “Takma kafana. Seni anliyorum ama beterin beteri var.”
gibi sozleri ytlizeysel empati gelistiren kisi sik¢a kullanir.

ii. Ben Seviyesi: Ben senin yerinde olsam...’larla baslayan ttimcelerden oriilii
nasihat y1ginlari ya da nutuklar bu seviyenin temel 6zelligidir. Bu seviyede kisi kendisini
st akil olarak gortir.

iii. Sen Seviyesi: Empatik tavir sergilenen kisiye fikir verilir: “Soyle yapmalisin, bu
sekilde davranirsan daha iyi olur gibi..” Karsi taraf igin buyurganlik asamasina
gecilmistir.

iv. Biz Seviyesi: Bu seviyede grup ici iliski vardir fakat diger bireyler goz ardi
edilir. Bu durumda kurulan empati degil de bizcilik, grupculuk, irkcilik gibi gértintr.

v. Toplumsal Empati: Empatinin en yiiksek en ideal seviyesidir. Kisinin
karsisindaki kisiyi tamamen on yargisiz olarak anlamaya calistigl, onun artilarini-
eksilerini, gticlii-zayif, olumlu-olumsuz yonlerini de bilerek kisiler tstii iletisim
kurdugu evredir.

vi. Evrensel Empati: Butiin diinyay1 ve evreni, iginde yasayan tim canlilar1 da
dikkate alarak hareket eden her bir zerreyi diistinen empatik yaklasimdir.

vii. Zamanlar Ustii Empati: Gelecegi de diistinerek, kiyameti de hesaba katarak
hareket etmek.

Empati, “Bagkalarina, size davranilmasini istediginiz gibi davranm.” altin
kuraliyla da celisir ¢linkii bu kural bize dgretilen “karsimizdakini diistinelim” ahlaki
yargisinin temelidir, fakat bu kural ¢ikarlarimiz bagkalariyla ortiisttigii stirece gegerlidir.
Kuralin merkezinde de yine bizim isteklerimiz vardir. Bu ytizden empatik tutumda
kendi benligimizi unutmadan karsimizdakiyle anlik yer degistirmemiz gerekir. Bu
eylemin de taklitten farkli gerceklesebilmesi karsidaki kisinin tam olarak dinlenmesine,
dogru algillanmasimna baghdir. Bireyler duygu alisverisini gozlem ve iletisimle saglar.
Etkili iletisim saglam empati kurmamizi saglar. Dokmen (2015: 177-183), empatik
iletisimi icinde yeterli bilginin oldugu ve yalnizligin olmadig iletisim olarak tanimlar.
Bireyde mevcut olan tig tiirlii benlik vardir bunlar ¢ocuk, ana-baba ve yetiskin benligi.
Bireyin empatik iletisime gecebilmesi i¢in bu {i¢ benligi de kullanmas: fakat asirtya
kacmamas: gerekir. Cocuk benlik merak duygusunu harekete gecirerek karsi tarafi
anlamamiza yardimci olurken ana-baba benligi ise tasidigir koruyuculugun etkisiyle
sikintida bulunana yardim etmeye calisacaktir ve bireyle bilissel ve algisal rol alma
yoluyla tam empatik bagi kurabilmek igin de yetiskin benlik gerekir. Empati kurabilmek
icin ti¢ benlik durumu dengeli olarak yetiskin benlik denetiminde kullanilmalidir.
Dongtiyi su sekilde sematize etmek miimkuindiir:

Sekil 1. Saglikli iletisimde benlik dongtisti (Dokmen, 2015: 181)

Yetigkin Rolii Cocuk R(ilii Ana-baba Rolii

Algisal ve biligsel rol alma — Duygusal rol alma — Empatinin iletilmesi ve
Sikintida olana yardim etme

Yukaridaki aciklamalardan hareketle yetiskin benlik denetiminde iletisime gecen
bireylerde empatik tavir hakim olurken aymi bireylerin asagidaki kullanimlardan
kagindiklar: goriiliir:
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e “Takma kafan1”, “Haklisin”, “Bu da gecer” gibi beylik ifadeler kullanilmaz.

¢ Yargilama ifadeleri kullanilmaz.

¢ Ben senin yerinde olsamlarla... baslayan sonu akil vermeye dayanan ifadelere
yer verilmez.

¢ Kinama ve ayiplama tinlemleri kullanilmaz.

o Gereklilik bildiren fakat buyurgan yapili tiimcelerden ve emir kipi
kullanimindan kaginilir.

e Kars: tarafi konumlandirmada olumsuz tutum sergileyen ifadelere iletisim
dilinde yer verilmez.

Tespit ettigimiz bu kullanimlardan kaginmak yerine bunlarin tercih edilmeye
baslanmas1 empatik tavir yerine emptanin oniindeki engellerden olan siddet, 6n yargi,
otoriteye kosulsuz itaat, inkdr ve mesafe gibi durumlarin toplumda yayginlik
kazanmaya basladigini gostermektedir.

2. Soylem Terimi

Dilin tiimce seviyesinin de tizerinde bir baglamda ele alinmasi gerekliligi
dikkatleri dil, insan, toplum ve dtistincenin birlikte anildig1 sdylem (discourse)
kavramia yoneltmistir. S6ylem, modern diinyanin hayatimiza kattig1 bir sozciik gibi
goriinse de tarih sahnesine cikis1 13. yy. dir. Koken olarak Latince “discurrere” veya
“discursus” sozciiklerinden gelen soylem ilk defa filozof Aquinali Thomas tarafindan
(1225-1274) “zihni c¢ikarim” anlamina gelecek sekilde kullanmistir. Orta Cag
Latincesinde ise soylem “hararetli tartisma, karsilikl: iletisim ve goriisme” anlaminda
kullanilmistir. (Sozen, 2017: 17).

Soylem tanimlarinin sekillenmesini saglayan en onemli gelisme dilbilimin,
antropoloji, etnoloji, sosyoloji, siyaset, psikoloji ve psikanaliz gibi beseri bilimlerle olan
disiplinler aras1 miinasebetidir. Mevcut sdylem yaklasimlarini inceledikten sonra
yapilan en kapsamli tanim Elbirlik ve Karabulat'a ait olan tanimdir (2015: 47):

Soylem, ideolojiden asla tecrit edilemeyen, varligini 6zne, (etnos) kiiltiir, (logos)
mantik ve soz(episteme) Dbilgi, (topos) mekan ve (diaphopra) birlestiren
farklar/ zitliklardan alan, art zamanli ¢izilmis ve silinmig, art zamanli canli ve
olii/ gercek ve gercek disi, art zamanh agik veya kamufle edilmis, goruldiigu veya
duyuldugu, ya da her ikisinin de misterek olarak yasandigi kadariyla isaretler,
tumceler, (speech acts) sz edimleri, dile getirmeler, 6nermeler biittintidir.

Alanla ilgili ilk calisma W.Propp’un 1928’ de yayimladig1 Masalin Bicimbilimi’ dir.
Bu eser yapisalciligin soylem ¢oztimlemesinde kullanilisinin ilk ve en yetkin drnegi
kabul edilir. Alan yazininda adi gegen bir diger eser ise Zelling Haris tarafindan 1952'de
kaleme alian Soylem Coziimlemesi bashkli yazidir. Soylemin disiplinler aras1 boyutunu
gosteren onemli bir diger eser ise Dell Hymes'm Language in Culture and Society adli
eseridir. 1970°li yillarda soylem calismalarmi destekleyen en 6nemli ¢alisma Austin’in
onctiluk ettigi soz eylem kuramidir. Bu yaklasima gore sozceler sadece dil birimlerinden
ibaret degil ayn1 zamanda eylemdir (Kocaman,2009:1-11).

2.1. Soylemin Unsurlar1

Insanin oldugu yerde dil, dilin oldugu yerde de iletisim kaginilmazdur. Iletisim,
hayatin akisina yon veren ve stireklilik arz eden bir dongudiir. Bireyler neden stirekli
iletisim halindedir, cevap basit: Anlatmak, anlasilmak, anlamak. Peki iletisim esnasinda
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bireyler kendilerini tam olarak anlatabilir mi, duistindiikleriyle soyledikleri ya da
soyledigini sandig1 seylerle soylemek istedikleri ayn1 mi1, duyduklariyla, anladiklar: ya
da anlamak istedikleri ayn1 mi1? Bu sorular ya da ihtimaller cogaltilabilir. Bu ihtimallerin
her biri anlam1 ve anlasma stirecini yeniden insa eder. Bu stireci etkileyen unsurlardan
biri de baglamdir (context). Yiizeysel olarak bilginin paylasildig1 yer ve zaman olarak
adlandirilan baglam daha ayrintili irdelendiginde somut diizlemden soyut diizleme
dogru yonelmektedir. Ciinkii bir sdéztin baglami o soztin kullanildig1 yer ve zamandan
cok o sozle ilgili olan yer ve zaman parcalarinin taraflarca bilinen kisimlarmin
birlesmesiyle olusan soyut bir diizlemdir. Baglam bilginin paylasildig1 yer ve zaman
oldugu i¢in bildirisim aninda taraflarin bilgiyi cesitli iletme ve edinme yollar1 vardir. Bu
stire¢ baglama bagh olarak gelisir. Bilgi edinme yollarinda ortaya ¢ikacak herhangi bir
sorun sitirecin saglikli islemesini engeller. Soylemlerde yer alan Onvarsaymm
(pressupposition), sezdirim (implication) ve gonderimler bilgi edinme yollaridir .

Onvarsayun (pressupposition), “konusma siirecinde konusanin, katilimcilarla
paylastig1 ortak bilgilerdir (Celikkaya, 2010: 61). Onvarsayima, bir ifadede yer alan dilsel
isaretleyicilerden hareketle ulasilabilir. Boylece konusma veya metin icerisinde bu bilgi
tekrar edilmeyecektir. Ornegin “Hastaneye gidiyorum” denildiginde dinleyende,
konusanin hasta oldugu fikri olusur. Ayica “hasta misin?” soziinti kullanmak yerine
hasta oldugu varsayimini anlayarak, hastaliginin ne oldugunu 6grenmek icin “neyin
var” diyebilir. Sonu¢ olarak ©nvarsayim, ¢ogu zaman verili bilgiden hareketle
olusturulur. Onvarsayim yazili ve sozlii her tiirlii iletisim siirecinde bir tiimcenin
anlasilabilmesi icin gereklidir. Sezdirim (implication)’de ise iletisim esnasinda kimi
durumlarda dilsel veriler yeterli bilgiyi sunmaz. Konusan/yazan 6zne belli bir anlam1
agikca soylemez bu durumda devreye ima girer. Alic1 (dinleyici/okuyucu), konusan
ozne ile arasindaki iliskiye, baglama ve sézcelem durumuna gore, bir ya da birden ¢ok
imali anlama ulasabilir (veya ulasamaz). “Riizgar cikt1” s6zcesinde 6rnegin sezdirilen
anlamlar (imal1 anlamlar) sunlardan biri olabilir:

Semsiyeni kapa
Pencereyi kapa
Yakani kaldir
Eve donelim

3. Soylem ¢oziimlemesi nedir?

Soylem, guinliik dilden edebiyata, medya sektoriinden siyasete kadar genis bir
alanda kullanilan yaygin bir kavram oldugu igin her alanin bu kavrami inceleme sekli
de farkli olmustur. Siyasi soylem coziimlemelerinde “neyin ne amacla soylendigi,
soylenilenle yetinilmis mi yoksa soylenilenin ardinda gizlenen, ima dilen gomiilt bir
sOylem, bir mesaj daha mi1 var?” gibi noktalara odaklanilirken; dilbilim galismalarinda
ne soylenildiginden ziyade sdylenilmek istenilenin nasil séylendigi ve hangi formlarin
tercih edildigi, bunlarm kullanim sikliklar1 gibi hususlar tizerinde durulmustur. Kisinin
niyeti nasil sdylemi belirliyorsa sdylem ¢oztimlemesini yapan arastirmacinin niyeti de
¢oztimlemenin yontemini belirlemektedir. Alan arastirmasi sonucunda ¢ok sayida
coztimleme teknigi oldugu goriilmektedir. Evre (2009: 107-152) hem bilgi karmasasimin
ontine gecmek hem de smiflandirma acisindan kafa karisikligimi gidermek icin tiim
coztimleme teknikleri yerine alanda ¢ne cikan belli bash ¢oztimleme tekniklerini
smiflandirmaya tabi tutmustur.
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1.Dilbilimsel Soylem Coziimlemeleri: Elestirellikten uzak dilbilim alaninda
kullanilan kendi icinde yapisalci ve islevsel olarak ikiye ayrilan ¢oziimlemeler.

1.1. Yapisalc1 (Formalist) Soylem Coztimlemeleri: Daha ¢ok metnin dilbilimsel
yapisi ve bu yapilar arasindaki baglara odaklanan yaklasimdir. Konusma ¢oztimlemesi
ve varyasyon ¢oziimlemesi olmak tizere ikiye ayrilir.

1.2. Islevselci Soylem Coziimlemeleri: Islevselciler dili toplumsal bir yap1 olarak
ele alirlar, dilin kullanimiyla ilgilenirler. Bu alanda ¢ne cikan belli basli soylem
¢oziimlemeleri sunlardir:

1.2.1. Konusma Eylemi Kuranmu

1.2.2. Iletisim Etnografisi

1.2.3. Etkilesimsel Toplumdilbilimi

1.2.4. Pragmatik (Edimbilim)

2.Elestirel Olmayandan Elestirel Olana Bir Kirilma Noktas1 Olarak Soyleme
Iliskin Postmodern Yaklagim

1.3.1. Foucaultcu Soylem Anlayis1

1.3.2. Derridac1 Soylem Yaklasimi

3.Elestirel Soylem Yaklasimlar1

1.4.1. Teun A. van Dijk’in Sylem Yaklasimi

1.4.2. Norman Fairclogh'un Metin Yonelimli Yaklasimi
1.4.3. Ruth Wodak’in Soylem-Tarihsel Yontem Yaklasimi

Bu smiflandirma sadece sdylem ¢oziimlemesi siniflandirmas: degildir. Aslinda
burada yapilan siniflandirma séylemin algilanma sekline gore gerceklesen ¢oziimleme
stratejilerinin smiflandirmasidir. Bir soylemi ¢oztimlendiginde ortaya yeni bir sdylem
citkmaktadir ve bu durumda bir metin ¢6ztimlendiginde o metin yeniden ¢6ztimlemeye
muhta¢ baska bir metin haline dontistir. Soylem ¢oziimlemesi de arastirmanin her
asamasinda yoruma agik bir siirectir ve ¢oziimleme esnasinda elde edilen her bir yeni
veri 1s1¢1nda yorumlama asamasina geri dontilmektedir.

Alan yazimi arastirmalarinda elde ettigimiz sonuclar dogrultusunda en fazla
kullanilan ¢6ztimleme yontemleri sunlardir:

i. Medya soOylemlerin incelenmesinde tercih edilen Elestirel Soylem
Coztimlemesi ve Teun Adrianus Van Dijk’in haber Soylem Coztimleme Yontemi

ii. Romanlarda olusan makro kurgusal yapinin metin baglamindan kopmadan
coztimlenmesinde kullanilan Gee'nin Séylem Coztimleme Yontemi

iii. Soylemlerde kullamilan her bir dil birimin tercih edilme sebebinin
¢oztimlenmesinde tercih edilen Halliday’in Sistemli Fonksiyonel Dilbilimi yontemi ve
buna bagli olarak gelisen James Martin’in Degerlendirme Kuram

4. Soylem Coziimlemelerinde Kullanilacak Yontemler

Calismamizda ¢oziimlemelerimiz yazili metinler tzerinde olacaktir.
Coztimlemede ilk asama metnin tiirtiniin ne oldugunun tespit edilmesidir. Metnin
tiirtintin belirlenmesi metinde neden bahsedilecegi ya da bunun nasil yapilacag: gibi
temel bilgilerin elde edilmesini saglar. Reklam metni, gazete haberi ya da kurmaca bir
metnin olaya bakisi birbirinden tamamen farklidir. Bu baglamda her metin tiiriine gore
uygulanacak ¢oztimlemeler sunlardir:
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4.1. Elestirel Soylem Coziimlemesi (Critical Discourse Analysis)

Elestirel soylem ¢oztimleme (ESC) calismalar: siklikla bir yontem gibi anlasilsa
da yeni bir kuramsal gerceve olarak degerlendirilmesi de olasidir. Bu yaklasim, icinde
bulundugumuz yogun iliski ve etkilesimin yasandigi karmasik sosyal pratik ve
sureglerin daha iyi anlasilmasi ve siirece iliskin sorunlara ¢oziim f{iretilebilmesi
agisindan gelistirilmis bir yaklasimdr.

ESC terimi ilk olarak 1990 da kullanilmistir. Soylem ¢oziimleme galismalar: van
Dijk, Fairclough ve Wodak gibi kuramcilarla disiplinleraras: veya ¢ok disiplinli bir
yaklasim olarak belirginlik kazandig1 goriilmektedir. Evre, calismasinda “Adeta farkli
yaklasimlarin yaklasimi” olarak agikladig: elestirel soylem ¢oztimlemesinin ¢ok sayida
kurami icinde barindirdigmi belirtir (2009: 134-138) ESC merkezinde soylem
coztimlemesinin post-yapisalct ayagr olarak degerlendirdigimiz dil-iktidar-direnc-
soylem iliskileri tizerinde duran bir yaklasim yer almaktadir. Post-yapisalcilar; sosyal
olaylarin ¢ok yonlii, acgik, dinamik ve toplumlara 6zgii degiskenlerle olustugunu
savunurlar. Bu dogrultuda, sosyal ortamlarda ve iletisimde kullanilan dilin de olaylarmn
hem sebebi hem de sonuglarindan biri oldugu goriistindedirler (Devran, 2010: 62).

ESC’yi dilbilimsel bir yaklasimdan ¢ok sosyal bir durus olarak géren van Dijk’tir.
Ona gore hakim smif, metinleri statiikosunu gticlendiren, haksizliklarin kapisini acan ve
onu besleyen bir arag olarak kullanir. Bu ¢6ztimlemelerle yapilmak istenen hem hakim
smifin bu yanlis uygulamasini ortaya ¢ikarmak hem bu sisteme direnmek hem de
sistemi diizeltmektir (Cakir, 2014: 82). Van Dijk tarafindan haber metinlerine yonelik
olusturulan ESC’de temel amag sdylemin retorigini, semantigini ve anlati yapisi
inceleyerek soylemdeki ideolojik yapiy1 ve bu yapmnin arkasinda yatan gercekleri ortaya
gikarmaktir.

Ideolojileri, dogrudan aktarip hakim kilmaya calismak yerine haber ya da filme
ait metnin igine bilingli olarak yerlestirip hissettirerek, sezdirerek, tistti kapali anlatarak
yayginlastirmak o¢zellikle son ytiizyilda oldukga kabul goren bir yaklasim olmustur
(Ankaraligil, 2008: 153). Bu yontemle hedef kitle tizerinde daha gticlti ve kalic1 bir etki
yaratilmaktadir. Sonuclandirilmis bir ¢oztimleme yazarin konu, durum ya da olaya
karsi, bu gogunlukla ideolojik bir durum da olabilir, kendini konumlandirma seklidir;
yani yazar tarafmni isaret eder. Ozellikle haber sdylemi ve diger soylemlerde su unsurlar
hakimdir: Okuru yonlendirme (maniptilasyon), ideolojik kutuplasma ya da olumsuz
oteki konumlandirmasi (biz ve onlar kutuplasmasi), 6tekinin yargilanmasi, argiimani
duygusallastirma ve otoritenin ya da erkin giictiniin vurgulanmasi. Haber sdylemi
cozlimlemelerine empati kavrami acisindan baktigimiz zaman 6zellikle engelliler, suclu
yaklasimi, soykirim, kadm, kadina siddet, irk¢i soylemler gibi konular empatik
duyarlilik gerektiren haberlerdir. Haber metinlerinde yazarlar ya da soylemi
olusturanlar asagida sayacagimiz teknikleri okuru yénlendirmek ve onun olaya istenilen
acidan bakmasini saglamak igin kasitl olarak kullanmaktadir. Kasit ya da niyet, tiimce
tercihlerini ve sozciik secimlerini belirlemektedir. Bu secimler ve kullanim amaclar1 su
sekildedir:

One ¢ikarma (foregrounding) - Geri plan atma (backgrounding): Bu kullanim
ozellikle haber metinlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bir haberin anlatisinin ilk sirasinda
yer alan bir bolim diger gazetelerdeki haberlerde daha alt siralara
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yerlestirilebilmektedir. Soylemler bu dogrultuda olusturuldugunda yazarlarin
okuyucuyu istedigi gibi yonlendirmesi, kontrol etmesi daha kolay olur.

Anlamin Kapali Olmasi: Yazili ve sozlu iletisim esnasinda karsilasilan
sorunlardan biri anlatilmak istenenin karsi tarafa dogru aktarilamamasidir. Anlam
bulanikligina neden olan durumlar sunlardir: Cok anlamlilik ve anlam belirsizligidir:
Cok anlamlilik, bir sdzctigin ya da ttiimcenin birden ¢ok manaya gelmesidir. Cok
anlamliligin yol actigr tartismalar “sozel tartismalar”dir ve ¢ogunlukla giderilebilir.
Giderilemeyen durumda pragmatik ¢ok anlamliik var demektir. Pragmatik ok
anlamlilik veya kaypaklik gortintste ayni dili kullananlardan bir kisminin bazi
terimlerin anlamin1 yoneten kurallar tizerinde anlasmaya veya uzlasmaya
yanasmamalarindan dogar. Her kullanan kendi sectigi anlam kuralinin biricik dogru
veya yasaya uygun anlam kurali oldugu iddiasindadir (Kahraman, 2015: 29-31).

Belirsizlik: Bir sozctigiin ya da ttimcenin hangi anlamda kullanildigimin acikca
belli olmadigi, mugladk ifade igerdigi icin ne anlatimak istediginin tam tespit
edilemedigi kullanimlardir. Belirsiz ifadeler tuzak ifadelerdir ¢tinkii bu ttir kullanimlar
yazarin hem soylemek istedigini soylemesini hem de itiraz edildigi durumlarda “Ben
bunu sdylemedim.” diyebilmesini de kolaylastirmaktadir.

Sozciik Sec¢imi: Olusturulan soylemlerde secilen sozciikler dinleyici ya da
okuyucular tarafindan tek tek degil buitiin olarak algilansa da aslinda her bir sdzciik
planli olarak secilmektedir. Ozellikle haber metinlerinde sozciik secimini etkileyen en
onemli unsur ideolojidir. Metinde bir uzlasma ideolojisi olusturulmak isteniyorsa
sozciik secimi de o dogrultuda olur ve basin soylemini iktidar paralelinde gelistirir.
Ornegin, “Herkes kabul ediyor ki... Herkesin de bildigi gibi... Herkesin acikca gordiigii
gibi... Bizim ekonomimiz iyiye gidiyor.”, “saghk sistemimiz”, “ntikleer sistemimiz”
ifadelerinde oldugu gibi “biz” vurgusunun yapilmasi politik bir sdylemdir (Devran,
2010: 124-125).

Empatik tavirdan uzak olan haber metinlerinde ise keskin ¢izgilerle siirlar1 belli
olan bir 6teki kavrami vardir. Yazarlar bu sinirlar1 metafor ya da mecaz dedigimiz
kullanimla ¢izerler. Dergi ve gazete haberlerinde kullanilan metaforlar ya da mecazlar
aslinda yazarin olay, durum ya da kisiye kars1 tavrini belirtmektedir. Cizdikleri bu smir
okuyucuya aktarmak ya da kabul ettirmek istedikleri fikirleri gosterir. ironi ile de bir
oteki algis1 olusturulur. Aslinda ironiyi yapan taraf neyi ele altyorsa onda elestirdigi ya
da begenmedigi taraflari masaya yatiriyor demektir. Metinde ironi kullanim1 da metnin
yazarinin niyetini agik segik ortaya koymaktadir. Engin Ardig, “ironi Nedir?” adl kose
yazisinda sdylemek istediginin tam tersini ifade etmek olarak tanimladig1 ironiden sonra
su aciklamada bulunur:

“Kiligdaroglu ne biiyiik bir muhalefet lideri.” derseniz, ironi yapmis olursunuz...
(20.02.2012, Sabah)

Halliday'in gelistirdigi fonksiyonel gramer yontemi de ozellikle ttimcelerin
geciglilik konusu {izerine odaklanmaktadir. (Devran, 2010: 98). Ozellikle bu tip
tiimcelerde 6zne aktdér durumundadir ve asil olandir burada dikkat edilmesi gereken
nesne konumunda kimin ya da neyin oldugudur. Nesneler, fiilin etki alanmin
yorumlanmasinda kullanilabilir. Hareketin yoneldigi hedef daha gii¢siiz ya da daha
zayiftir.
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“ Adam kadin sokak ortasinda dévdii.” Burada nesne durumunda olan kadinin
timcenin iceriginden dolayr zayif oldugu, etkisiz oldugu zaten ortadadir. Giiglu
gosterilmek istenen her neyse onun varlig1 zitt1 ile sabit olacag: icin sdylemde bir de
zayifin olmasi kaginilmazdir.

4.2. Halliday’in islevsel Gramer Coziimleme Yéntemi

Islevsel Dilbilim, belirli dilsel birimlerin ve bicimsel iliskilerin belirli anlamlarmn
olusmasini saglamak igin 6zellikle iletisim siirecinde nasil gorev aldigini aciklamaya
calisir. Dik'm (1972, 1978), Halliday'in (1970) ve Dik'in calismalari stirdiiren
Hengeveld ve Mackenzie'nin (2008) dilbilgisi betimlemeleri islevsel olarak
nitelendirilmektedir (Pecenek, 2008:7). Sistemli Fonsksiyonel Lingiiistik (SFL), sosyolojik
bir dil teorisidir. Bu yaklasimdan hareketle metin incelemelerine metin ile soysal hayat
arasindaki bagmn da dahil edilmesi SFL'nin temel prensibi olarak belirlenmistir.
Saussure'tin dilin toplumsal yoniine dikkat ¢eken calismalar1 sonrasinda yine dilbilim
tizerine ¢alismalarini ytirtiten Halliday "dizgesel islevsel dilbilgisi" (systemic functional
linguistics) calismasinda da topluma yonelmistir. Halliday'e gore dil toplumdan ayri
distintilemez. Yapisalct anlayista yer alan gosterge kavramina toplumsal gostergebilim
bakis agisiyla yaklasmis ve dilin bu anlayisla irdelenmesi gerektigini savunmustur.
Halliday’e gore iletisim "bir tiirdeki ya da diger tiirdeki insanlar arasi anlam degis
tokusu" ifade eder. Bireyler kendi bireysel kavrayislar1 neticesinde konusup yazmazlar,
bir toplumda var olmanin geregi dogrultusunda icinde bulunduklar1 toplumsal yapmin
anlamlarin1 paylasirlar. Toplum, iliski icerisinde olan katiimcilardan olusur, bu
katilimcilar bireysellikten ve birlesmislikten olusan roller benimserler. Ortaya hem
birden fazla roliin zamanla birlesimiyle olusan hem bireyin bireyselligini gosteren
rollerin sentezini barindiran katilimcilar ¢ikmaktadir. Halliday bu toplumsallasmanimn
bir sonucu olarak dilin bir kiilttir dahilinde olusmus gostergeler sistemi oldugunu
savunur. Dili anlamak toplumu anlamaktir (ilkdogan, 2017: 3156-3157).

Calismamizda bu baglamda dilsel birimlerin hangi amagcla kullanildigini
belirlemek icin Halliday’in islev simiflandirmasi kullanilacaktir. Halliday dili toplumsal
bir olgu olarak gordiigi icin salt dilbilgisel yaklasimdan uzak durarak dilin toplumsal
yani ile kendi i¢ dinamizmi arasindaki bag: ortaya ¢ikarmaya ¢alismistir. Bu ¢oztimleme
yaklagimu ile insanlarin ¢evrelerini nasil gordiikleri, cevrelerine nasil tepki verdikleri ve
buna bagl olarak toplumdaki dil kullanimlar1 saptanmaktadir. Ortaya ¢ikan anlamin
insasinda paradigmatik olarak bazi yapilarin neden tercih edildigi, diger yapilarin ise
neden tercih edilmedigi tizerinde durularak dilsel betimlemeler yapilir. Ortaya cikan
dilsel goriintime ise genel olarak degil birey bazinda bakilir ctinkii bu noktadan sonra
bu kullanim sadece o bireye aittir. Tablo halinde gosterdigimiz bu {i¢ islev birey ister
yazili ister sozli dil kullaniminda olsun es zamanl olarak kullanmaktadir. Olusturulan
herhangi bir iletinin anlamsal icerigini deneyimlerimizin toplandig1 diistinsel islev
olustururken; aktardigimiz her ileti ile kisiler arasi islevi de harekete gecirmekteyiz.
Hem baglasiklik hem de bagdasiklik agisindan tamamlanmis iletide metinsel islev
kullanilmistir ve bu islev sonug itibariyle diger iki islevi de kapsamaktadir. Bu islevde
birey artik kendi sectigi rol dogrultusunda iletisime dahil olacaktir. Belirleyici unsur
tavirdir. Tavrimiz empatik olmak ise se¢cimlerimiz buna gore olacak degilse yeni bir
secimde bulunulacaktir. Olusturulacak her iletinin alternatifi vardir. Anlam insasinda
ayni anlam havuzunda ayni simfta yer alan sodzciiklerden secimler yapilir yani
olusturulan bir iletinin yerine gegebilecek potansiyel iletiler vardir.
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4.3. Gee’nin Soylem Coziimleme Yontemi

Gee soylemi; sosyal bir kurum olarak kabul goren dilin bireysel kullanim,
diistinme, degerlendirme, yorumlama, eylem ve etkilesimlerin uygun zamanda, uygun
baglamda ve uygun araclarla ifade edilmesi ile olusmus dilsel yapilar olarak tanimlar.
Ona gore soylem sorumluluk almaktir. Birey sdylemlerinde; bir sosyal gruba ya da aga
tiyelik, ilgililik, yakinlik ya da karsitlik, yargilayic1 ya da degerlendiricilik gibi bakis
acilari ile kendini konumlandirir. Gee sdylem ¢oziimleme yonteminin temellerini An
Introduction to Discourse Analysis: Theory and Method adl eserinde belirtmistir. Giir(2011:
30-43), " Tiirkge Ogretmen Adaylarinn Dil Tutumlar ve Kullammlarimn Séylem Coziimlemesi
Yontemi ile Betimlenmesi” adl1 doktora tezinde bu eserde yer alan Gee'nin 27 maddelik
olgtit listesini Tiirkgeye aktarmustir. Ayni yontemi soylem ¢oziimlemesinde kullanan
Uslu bu yirmi yedi maddeyi ti¢ ana basliga indirgemistir (2016: 406):

Bi¢cim Analizi:

i. Baglik/Konu

ii. zlek

iii. Konular zinciri

iv. Bolimleme

v. Birlegtirme

vi. Baglam ve yansitilirlik
vii. Neden boyle sdylemis
viii. Cerceve

Anlam Analizi:

i. Eylemler

ii. Yapma

iii. Kimlikler

iv. Yabancilasma

v. Baglantilar

vi. Bagdasiklik

vii. Tliskiler

viii. Politika

ix. Soylemler

X. Metinlerarasilik
xi. Kurmaca diinya
Dil Analizi:

i. Kelimeler

ii. Gostergeler

iii. Tonlama

iv. Vurgu / Onem

v. Isaretler

vi. Doldurma

vii. Sosyal diller

viii. Konumsal anlam

Gee’'nin ¢oziimleme yonteminde kurmaca metin ¢oziimlendigi i¢cin o, metni
kendi baglaminda ele almaktadir yani ¢oziimleme metinde kurgulanan zaman ve
mekéanla sinirlidir.
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Bu ti¢ ¢oztimleme yontemi kullanilarak kurmaca, haber ve reklam metinleri
incelendiginde empati dilinin farkli metin tiirlerinde gortntiimii su sekildedir:

5. Coziimleme Ornekleri

5.1. Ahmet Umit'in Kirlangic Cigligr Adli Romaninda Empati Dili (Soylem
Coziimlemesi)

Ahmet Umit'in Kirlangi¢ C:§lig: romam 2018 yilinda Everest Yayinlari tarafindan
yayimlanir. Yazar, eserde 21. yy. Ttirkiye’sinde pedofili, gogmen sorunu, mafya ticgeni
icinde sikisip kalan insanlar1 konu etmistir. Donem 2017 Tiirkiye’si olsa da eser olaylara
2012 yilindan -ilk cinayetin islendigi yi1ldan- bakmaya baslar. Yazarin olaylara ideolojik
yaklasimi su sekildedir: Sorunlar suglu ya da suglularin bulunmasiyla ¢éziimlenemez,
her sugluyu doguran bir psiko-sosyal siire¢ vardir, asil yapilmas: gereken bu siirecin
diizeltilmesidir. Sorunlarin anlik degil daha genel, daha evrensel ¢oziimlerle ortadan
kalkacagini kahramanlar araciligiyla aktarmaktadir. Ahmet Umit'in Kirlangic C1glig
romant Gee'nin Soylem Coziimleme yontemine gore c¢oziimlendi. Bu yontemi
calismamiza uyarlayip metin {izerinde 6nce bi¢im ve anlam ¢dziimlemesi ardindan da
dil ¢oztimlemesi yapildi. Bicim ve anlam ¢oziimlemesinde elde edilen verililer metinde
ele alinan konu ya da konular ve kurmaca metni olusturan yap1 unsurlari ile ilgilidir.

5.1.1. Dil Coziimlemesi

Metinde secilen tiimceler alt1 empati basamag1 ve yedi empati seviyesine gore
incelendiginde bireylerin her empati basamaginda ve her empati seviyesinde bilissel
olarak yasadiklar1 degisimin de etkisiyle farkli dilsel birimleri tercih -ettikleri
gorulmustiir.

Empati Basamaklari:

i. Notr basamak

ii. Aktif dinleyici

iii. Yer degistirme

iv. Kosulsuz kabul

v. Davranislar1 Ac¢iklama
vi. Rehberlik etme

Empati Seviyeleri:

i.Ytizeysel Empati

ii. Ben Seviyesi Empati (Elestiri, akil verme, teshis, bende de var, benim
duygularim)

iii. Sen Seviyesi Empati

iv. Biz Seviyesi Empati

v. Toplumsal Empati: Bu seviye en yiiksek en ideal empati seviyesidir.

vi. Evrensel Empati: Her zerrenin diistintilerek gerceklestirildigi empatidir.

vil. Zamanlar tistti Empati

Bu tercihler ikili iletisimde kullanilan iletisim dilinin Yetiskin Dili, Ana Baba Dili
ve Cocuk Dili seklinde gesitlenmesine neden olmustur.Dil tercihi empatik tavrin en
belirgin gostergesidir, bireylerin niyetleri sdylemlerini sekillendirmektedir. Asagiya
alinan boliimler romandan incelenen tiimce 6rnekleridir.

2. Bolium “Cok erken tanigsmislar vahsetle...” (s.17)
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(i) “Bu, o herif...” diye soyledim. (ii) “Bu, o al¢ak!” (iii) Evet, oydu, biraz yaslanmisti
ama hi¢ kuskum yoktu, oydu. Neler olup bittigini anlamayan Sefik ile Zeynep saskinlik i¢indeydi.
Kurbamn yiiziinii inceleyerek merakinm gideremeyecegini anlayan Zeynep dayayamayip sordu.
“Kim? Kimden bahsediyorsunuz Baskomiserim?” (iv) Igren¢ bir mahluk gérmiis gibi
kendiliginden burustu yiiziim. “(v)O herif...O herif iste...Yillar dnce kizim taciz eden sapik.”
(s.22).

Yukaridaki boliimde rakamla belirtilen tiimceler Nevzat Baskomiser’e ait olan ve
maktulti gordiikten sonra onun icin sdylenmis tiimcelerdir. Bu tiimcelerdeki sozciik ve
s0z Obegi tercihleri su sekildedir. Herif, alcak, sapik, igreng¢ bir mahluk.

Herif: Gliven vermeyen, asag1 gortilen, bayag: kimse. (GTS)

Algak: Bile bile en kotii, en ahlaksiz davranmislarda bulunan, asagilik, soysuz,
namert, rezil, hain. (GTS)

[§reng: Algak, asagilik. (GTS)

Sapik: Tavir ve davraniglar1 normal olmayan, gelenek ve torelerden ayrilan
anormal (kimse), gayritabii. (GTS)

Tercih edilen sozciiklerin aciklamalarma baktigimizda hepsi anlamsal
olumsuzluga sahip sozciiklerdir. fletisim dilinde bireyleri tanimlamak icin tercih edilen
sifatlar bireyi yargiliyorsa bu durum taraflardan birinin empati dilini tercih etmedigini
gostermektedir. Empati basamaklarindan notr basamak ihlal edildigi i¢in tercih edilen
sozctiklerle birey yargilanmustir.

4. Boliim “Ama Farkl1 Bir Seri Katil...” (s.27-34)"
Akif Soykan ile karsilasma an1 ve Nevzat Baskomiser ile gegen konusma (s.28-
29):

“Bu bebegi sen mi verdin kizima?” Diye sormugtum. Masum bir giiliimseme biiriimiistii,
etli dudaklarim ardr ardina birka¢ kez yutkunduktan sonra, Ku...Ku...Kusura bakmayin.
(1)Samimi Qoriintiyordu ama aldirmamistim.

"Bak Akif," diyerek ikaz etmistim. "Ailesi yaninda yokken, cocuklara hediye veremezsin

. " "Ama efendim," diyecek olmustu, "(ii)Amasi mamas: yok," diye lafi agzina tikanustim.

"Basin belaya girer. Anladin mu?" ..."Ama inamn bana, kétii bir niyetim yoktu ... ""Bunun

niyetle alakas: yok Akif," diye (iii)kestirip atmistim. (v)" Seni_tanumiyoruz ne ben ne de kizim.

Sen_de bizi tammwyorsun. (iv)lyi niyetle yapmus olabilirsin_ama yine demiinasebetsiz bir

davrams. Simdi bu oyuncagin parasim (vi)alacaksin ve sadece benim kizima degil, tanmimadigin
hicbir cocuga hediye filan (vii)vermeyeceksin.” (s.28-29).

Nevzat, Giizide ile konustuktan sonra Akif'in yanina gittigi icin nétr basamak
gerceklestirilememistir. Cilinkii Nevzat, Akif'in yanina 6n yargili gitmistir bunu (i)’de
gormekteyiz Akif’in davranislarinin 6nemi olmadigini gostermek icin “aldir-” eylemi
tercih edilmistir. Akif'e karsi notr olmadigr icin aktif dinleyici basamagr da
gerceklestirilmemistir. (ii). ve (iii). ttimceler karsi tarafin konusmasina firsat tanimayan
tiimcelerdir. Yer degistirme basamaginda (iv). tiimce ile anlik bir yer degistirme olmustur
fakat “ama” baglac1 onceki ttimceyi olumsuzlayip kisinin niyetinin hicbir 6nemi
olmadigini vurgulamaktadir. Davranislar: agiklama basamagia gelindiginde (v). tiimce
ile actklama yapilmis fakat tiimce yapisina dikkat edildiginde hem anlam hem de yap1
bakimindan olumsuz ttimce tercih edilmistir ve “tanidik” vurgusu yapilmistir. Bu sart
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ile kosulsuz kabul basamag1 da uygulanmamuistir. Burada sezdirilmek istenen senin bu
davranisini anlayabilmemiz icin tanisiyor olmamuz sart. Akif'e rehberlik basamaginda
secenekler sunmak yerine ana-baba iletisim dili tercih edilmis (v1). timcede yer alan sifat
tamlamas: ile davranislar yargilanmus; (v1), (vi) de gorildugi gibi {-AcAk} kipligi
baglama anlam boyutu olarak ikaz ve emir anlamlari ytiklemistir. Akif’ e kars1 gelistirilen
empatik tavirda anlik yer degistirme yapilmis fakat devam eden asamalarda Nevzat ana-
baba diliyle iletisime gectigi i¢in konusma karsilikli anlasmadan ¢ok, Nevzat'in nutuk
seklindeki timceleriyle ilerlediginden gerceklestirilen empati ben seviyesindedir.

“Sekiz yagindaki bir kiza tacizden tutuklanmus, gonderildigi Tokat Hapishanesi'nde
mahkumlarin ling girisiminden agir yaral olarak kurtulmustu. Cezasimi tek kisilik hiicrede
cekecegi yaziyordu haberde. Cezasini ¢ekmis, yeniden insanlarin arasina katilmistt demek. Ama
birileri onu affetmemis olmaliydi ki, ensesine tek kursun sikarak son vermiglerdi sefil
hayatina.” (s.30).

Akif Soykan’in katil/katillerine karsi empatik yaklasim anlik yer degistirmeyle
baslamis ve bu amacla sebep- sonug ttimcesi olusturulmustur. Sebep: Maktul kars: taraf
onceden kirmis ve hatali olan bu durum affet- eylemiyle verilmistir. Bir diger sebep ise
maktuliin hayati sefil 6n adiyla nitelendirilmis ki sanki maktule iyilik yapilmis bu sefil
hayat onun i¢in sonlandirilmis gibi aktarilmistir.

Birileri adil1 6zne olarak kullanmilmustir. Biri yerine birilerinin tercih edilmesi de
bu davranis yelpazesine c¢ogu kisi dahil edilmek istenmistir. Davranis
normallestirilmistir ¢tinkii maktul tacizcidir. Maktultin ad1 bilinmesine ragmen “onu”
adiliintercih edilmesi de tesadiifi degildir. Kisinin ismi yerine adil kullanimi da
baglama gore saygisizlik bildirebilir (Demirci, 2010:107). Bu adil tercihiyle makttile karsi
hem noétr olunmadigr hem de kosulsuz kabuliin gerceklesmeyeceginin de vurgusu da
yapilmustir. Olayin iki tarafi olmasina ragmen birileri adili ile cogaltilan biz 6zne grubuna
kars1 empatik yaklasilmistir. Burada gelistirilen empati bizcilik, grupguluk seklinde olan
biz seviyesinde empatidir.

50. Boliim “Cehennem bosalmais, seytanlar aramizda.” (s.332-337)

“Aldirmayip Zeynep'in odasina yoneldim. Daha koridorda ilerlerken duydum Ali'nin
sesini, yine kime sinirlendiyse o dizginlenemez heyecaniyla konusuyordu. "(i)O_kadar ince
diistinmeye gerek yok Zeynepcim.(ii) Adamlar sapik, bosuna zaman harcamayacaksin.Hicbir ise
yaramaz. (iii)Insan icine cikarmayacaksin bunlari. Korebe gibi oldiirelim demiyorum ama artik
hastane mi olur, hapishane mi bilmiyorum, bir yerlere kapatacaksin bu herifleri . . . " Aninda
geldi karsiligi. "Onu zaten yapiyoruz, 6nemli olan hastahig: teshis etmek. " Inangla anlatiyordu
Zeynep. " Birinsan, nasil olur da kiigiik bir cocugu taciz eder? Neden bu igreng fiili igler? Onemli
olan bu sorunun yanit1 bulmak. Belki o zaman bu hastalikla daha kolay basa ¢ikabiliriz." "Bana
ne hastaliktan Zeynep! " diye karst ¢ikt1 bizim aceleci komiser. "O konuyla sosyologlar,
psikologlar ugrassin, benim vazifem bu algaklart bulup cocuklardan uzak bir yere kapatmak. "
"Oyle degil iste. " Yiikselmeye baslamistt Zeynep 'in sesi. "Ister cocuk tacizi de adina ister
pedofili, biitiin toplumu saran bir hastaliktan bahsediyoruz. Bir insanlk sorunundan, daha
dogrusu insanin ne oldugu sorunundan. Daha gecenlerde Istanbul’da bir hastane, sadece bes ayda
115 kiz ¢ocugunun hamile olarak kendilerine basourdugunu acikladi. . .Evet, Alicim, kizlar kendi
kardeslerini dogruyor, abilerinden, amcalarindan hamile kaliyor. Yani bu, Oyle sadece ceza
verilerek ¢oziilecek bir mesele degil. Onemli olan toplumu iyilestirmek, insamin ruhunu
yticeltmek, sapiklig1, sugu ortadan kaldirmak. Bunun igin de gerekirse psikolog gibi diisiinmek,
sosyolog gibi davranmak lazim . . . " (s.333) Su Hicabi denen herifi ele al. Herif sapik, ruhu da
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bedeni de sapik. Olabilir, belki o da kiiciikken tacize ugradi. Ne bileyim annesiyle garip bir iliskisi
vard. Belki babasina agikti. . . Ben bunlart anlayacagim diye ugragirken herif ii¢ cocugun daha
rzina geger . . . Geberdi gitti. Zerre iiziiltiyorsam, serefsizim. Bir pislik eksildi diinyadan . . . "
(iv) " Ofkeyle konusuyorsun, seni anliyorum, haklisin, ama bu kafayla bu isler ¢oziilmez. Meseleyi
kisisellestirmemek lazim." (s.334) "Kisisellestirdigim filan yok. Bagima o isler gelmese bile boyle
diistiniirdiim. Hayat, bu kadar inceligi kaldirmiyor Zeynepcim. Kétii, kotiidiir, onu
diizeltemezsin, hele bir tacizciyi, siibyanciy: asla tedavi edemezsin. Onlara merhamet gdsterir,
serbest birakirsan, masum cocuklarin hayatinin kararmasina sebep olursun. " (s.334)

Bu boliimde “sapik ve sapkinlik” kavramilarma karsit Zeynep ve Ali'nin bakis
acilarmin ne oldugu tizerinde durulmustur. Bu kavramlara kars1 Zeynep gelismis bir
empatik tavir sergilemektedir, Ali ise duruma empatik yaklasmamustir. Metinde iki
birey arasindaki tutum fark: hitap ile baslamaktadir. Zeynep, durumu hastalik olarak
dillendirirken; Ali, bu durumdaki bireyleri sapik, herif, siibyanci, pislik, tacizci olarak
tanimlamustir. Ali icin dteki kavrammin icinde yer alanlar sapik, herif, stibyanci, pislik,
tacizci'lerdir. Diger taraf ise en genel ifade ile gruplandirmistir insan’dir. Bunu
pekistirmek icin de (iii). timce kurulmustur.

Zeynep gelismis bir empatik tavirla yaklastig1 icin sorunu bir sug olarak degil
hastalik olarak gormektedir. Bu ytizden pedofiliye notr basamagin geregi olarak 6n
yargisiz yaklasmistir. Suglarina ragmen bu insanlari, kosulsuz kabul basamagini da
uygulayarak kabul etmistir. Anlik ¢oztimler degil daha genel daha kapsayici ¢oziimler
sunmaktadir. Bu yaklasim toplumsal empati olarak adlandirilir.

Ali'nin  konusmasiyla baslayan boliimde, Ali'nin tiimcelerinde hem
bicimbirimsel olumsuzluk hem de c¢agrisimsal olumsuzluk bildiren yapilar
kullanilmistir. Ali ndtr basamagin geregi olarak distincelerinden bagimsiz hareket
edememistir. Metnin tamaminda sapik, herif, siibyanci, pislik, tacizci, kapatmak, hapishane
gibi cagrisimsal olumsuzluk bildiren sozctikleri kullanmistir. (i), (ii),(iii)’te yer alan
olumsuz ttimcelerde {-AcAk} bicimbirimin kullanimi tiimceye 6neri anlami kattig1 i¢in
bu kullanim ayni eylemin olumlu sekillerinin tasvip edilmedigini de gostermektedir.
Ali’'nin tercih ettigi sifatlar bu bireyleri kosulsuz kabul etmedigini de gostermektedir.

Iletisim siras1 Zeynep'e gectiginde Zeynep bu tutumundan dolay1 hem Ali’ye
hem de hasta olarak gordugii pedofili suclularma empatik yaklasmaktadir. Empatinin
ilk asamas1 bireyi anlamaktir daha sonraki asama ise bunu bireye hissettirmektir.
Zeynep (iv). timce tstii birimde bunu yapar ve Ali'yi anladigini gostermek i¢in dfkeyle
ve kisisellestirme ifadelerini kullanir. Zeynep dfkeyle kullanimiyla Ali'ye 6fkesi dindigi
zaman bu durumun degisecegini yani sakinlestiginde bdyle distinmeyecegini
sezdirmek istenmistir. Zeynep, “Meseleyi kisisellestirmemek lazim” tiimcesiyle derin
yapida Ali'ye sezdirimde bulunmak istemis. Hicabi ile gecirdigi zamanlari
hatirlatmistir. Boyle diistinmesinin sebebi ge¢miste yasadig: talihsiz olaylarla ilgilidir.
Bu boliimde bireye yakinlik, olaya yakinlik ve cinsiyetin empatik yaklasimi etkileyen
faktorler arasinda yer aldig1 gortilmektedir. Zeynep iletisimde tercih edilen tavirlardan,
akil verme, buyurganlik ve yargilama igeren ana-baba tavrindan kaginip, empatik tavrin
temeli olan yetiskin tavrini tercih etmistir.

5.2. Haber Metinlerinde Empati Dili (Soylem Coziimlemesi)
Hiirriyet “in haber portalindan aldigimiz haber metni van Dijk tarafindan haber
metinlerine yonelik olusturulan elestirel soylem c¢oziimlemesi asamalarma gore
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coztimlendi. Soylem ¢oziimlemesi bashig1 ad: altinda ayrintili olarak agikladigimiz bu
smiflandirma, calismaya asagidaki bicimde uyarlanmistir:
1. Makro Yap1
1.1. Tematik Yap1
1.2. Sematik Yap1
1.2.1. Durum
1.2.2. Yorum
2. Mikro Yap1
2.1. Sozdizimsel (Sentaktik) Yap1
2.2. Kelime Secimleri

Coztimlemede amac empati kavrami baglaminda su ti¢ soruya cevap bulmaktir:

i. Glct elinde tutan gruplar, sdylemi nasil denetim altinda tutmaktadir.

ii. Bu soylem, gticstiz gruplarin zihinsel faaliyetlerini ve eylemlerini nasil
etkilemektedir.

iii. Denetim altinda tutulan gruplar, bu giice soylemsel olarak nasil karsi
koymaktadirlar (Yagcioglu,2002: 7).

Incelenen metin Oya Armutcu ‘nun “Miiebbet Israr1” baglikli yazisidir. Haber
kadin, tecaviiz ve adalet anahtar sdzctikleri etrafinda sekillenmektedir. Cok sayida, kadina
siddet ve tecaviiz haberi varken ozellikle bu haberin secilme nedeni haberin igerik
bakimindan digerlerinden farkli olmasidir. Genellikle haberlerde bir tecaviiz magduru
vardir ve ifade dogrultusunda tecaviizcii ifsa edilir; bu haberde ise tecaviiz magduru
kadmn, tecaviizciiyli 6ldiirmiis ve olayin seyri tamamen degismistir. Bu haberde adalet
kurumunun ve sivil toplum orgiitlerinin olaya bakisinin nasil oldugu empati dili
agisindan degerlendirildi. Her haber metninde bilingli olarak yerlestirilmis bir ideoloji
vardir. Elestirel sdylem ¢oztimlemesi, okurun nasil yonlendirildigini (maniptilasyon),
ideolojik kutuplasma ya da olumsuz oteki konumlandirmasmin (biz ve onlar
kutuplasmasi) nasil yapildigin1 ve otoritenin ya da erkin glicinin ne sekilde
vurgulandigini gosterir. Her haberin toplumsal bir islevi vardir, haberler topluma mesaj
vermekle yukiimliidiir. Bu mesajin aktarimi sirasinda iktidar iliskileri ve ideolojik
yapmun gortinimi ortaya cikar. Coziimleme ortiik ya da gomdiilii mesajlar1 ortaya
cikarmak icin yapilir.

Haber metnini olusturan kisi ve olay 6rgtisii makro yap1 alt basliginda incelendi.
Mikro yap1 kapsaminda ise sozdizimsel (sentaktik) baglamda tiimce yapilari, kullanilan
sozctiklerin bi¢imleri, anlamlar1 ve metinde 6ne ¢ikarma, énvarsayim, ¢ok anlamlilik,
belirsizlik ve 6teki konumlandirmasi, metafor ve ironi kullanimlar tespit edilmektedir.
Tespit edilen bu kullanimlar ideolojik soylemin olusturulmasina zemin hazirlamaktadir.
Metinde yer alan sozciik ve tiimce tercihleri ve buna bagh olarak empati dilinin
gorunumii su sekildedir

Bagliklar haberde verilmek istenen mesaji mikro diizeyde okuyucuya sunan
yapilardir ve daha haberin icerigine gecilmeden okuyucuyu bilissel olarak duruma
durum ya da olaya hazirlar.

Tahrik ve iyi hal indirimi yok.

Baslik bir isim ttimcesidir ve isim tiimcelerinde vurgu yiiklemde olur bu baslikta
asil vurgulanmak istenen Nevin Yildirim igin kesin bir yoklugun olmasidir.
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Bu bashik, haberde taraflari kars1 karsiya getiren durumdur. Taraflar: Nevin
Yildirim, Avukat(lar1), kadin dernekleri; Yargitay’dir. Nevin Yildirim’a tahrik ve iyi hal
indirimi uygulanmamistir. Metinde bunu ifade eden ¢ok sayida tiimce vardir ve bu
kullanimlar su sekildedir:

i. Yalvag Agir Ceza Mahkemesi, 25 Mart 2015'teki karar durusmasinda Yildirim”
miiebbet hapis cezasina ¢arptirdy; iyi hal ve haksiz tahrik indirimi uygulamadi.

ii. Yildirim’in miiebbet hapis cezasini onayan Yargitay 1’inci Ceza Dairesi, olayin megru
miidafaa oldugunu, bunun kabul edilmemesi halinde agir tahrik ve iyi hal indirimi
uygulanmasin isteyen avukatlarin taleplerini de yerinde gormedi.

iii. Yargitay, mesru miidafaay: hi¢ kabul etmedigi gibi haksiz tahrik ve iyi hal indirimi de
yapmadi.

vi. Mesru miidafaa ve iyi hal indirimleri uygulanmad.

Bu ttimcelerde vurgulanmak istenen one ¢ikarma metoduyla anlatilmak
istenmistir.

(i). tumcede Nevin Yildirim'in miiebbet hapis cezasina mahkém edilmesi degil,
iyi hal ve haksiz tahrik indirimi uygulamas: yapilmadig1 6n plana ¢ikarilmistir. (ii).
tiumcede avukatlarin 6zelligi iyi hal ve tahrik indirimi istemeleridir. (iii). tiimce bir eylem
tiumcesidir ve vurgu yiiklemden onceki sozciik ya da sozciik grubunda olacag: igin
yiiklemden 6nce asil vurgulanmak istenen ifade kullanilmistir.

Diger yan baslik ise “Adalet aramaktan vazgegmeyecegiz.” dir.

Tumce bir eylem ttimcesidir, vurgu ytiklemden 6nce gelen adalet aramak isim
tiil grubu {tstiindedir. Bu tiimce ile yapilacak isin mesaji verilmistir. Eylemin gelecek
zaman ekiyle ¢ekimlenmis olmasi eyleme hem kesinlik hem de zamanda stireklilik
anlami katmistir. Elestirel soylem c¢oziimlemelerinde amag, sdylenilmeyenlerden
hareketle gomiilti anlamlar1 ¢ikarmaktir. Bu baslik “Adalet arayacagiz” seklinde de
olabilirdi. Ttimce ozellikle vazgecmek eylemiyle tamamlanmistir, bu eylem siireci
betimlemek icin kullanilmistir. Adalet arama stirecinde onlerine ¢ikabilecek engeller
olacak ve bu engeller onlarin vazgecmesine, pes etmesine neden olmayacaktir. Adalet
kayip, yitik ya da birileri tarafindan saklanmis bir nesne gibi kullanilarak metaforik bir
anlam ytiklenmistir. Yiiklem “biz” cogul sahis ile ¢ekimlenmistir, eylemin bu sekilde
cekimlenmesiyle arama eylemine dahil olan vazge¢meyen ¢ok sayida kisinin oldugu da
vurgulanmistir. Arayan “biz” grubu ile adaleti saklayan ya da bulunmasimna engel olan
oteki grubunun sinirlar1 da ¢izilmistir. Adaleti uygulayan kurum iktidar, erk ya da
egemen grup olduguna gore bu baslik denetim altindaki gruplarin sdylemsel olarak erke
nasil kars1 koyduklarm da gostermektedir.

Haber metninin geneline baktigimiz zaman Yargitay'in verdigi cezadan
yakinilmaktadir ve Nevin Yildirim'in iginde bulundugu durum goéz ardi edilmis ona
kars1 empatik tavir sergilenmekten kaginilmis. Bu durum, elestirel soylem ¢oztimlemesi
agisindan degerlendirildiginde erkin erkeklere verdigi tisttinliikten dolay1 gerceklesen
cinsiyet esitsizligi olarak gosterilmistir. Kadin dernekleri ise hem cins olduklar: igin
olaya biz seviyesinde empati gelistirmislerdir.

5.3. Reklam Metinlerinde Empati Dili (Soylem Coziimlemesi)
Tamitim1 gergeklestirilen tirtin, reklamla birlikte bir degisim degeri kazanir.
Reklamdan sonra bireyin giydigi ayakkabi, bindigi araba, kullandig1 telefon onun
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toplumsal statiistinii, belirler. Bu anlayistan sonra tiiketiciler trtinleri islevsel
yararlarindan ¢ok tasidiklar: sembolik anlamlar ya da onlara katacaklar: toplumsal statii
icin satin alirlar. Bu asamada reklamin amaci tiiketiciyi o tirtinti alma konusunda ikna
etmektir. Tkna stirecini o irtine ihtiyaci oldugunu diistindiirmeyle baglar. Siireg iki
asamada gerceklesir:

i. Once bireylerin neye ihtiyaci var o tespit edilir, bu asama reklam sektériiniin
halkla iliskiler ayagidir ve empatik yaklasimin devreye girdigi asamadir. Sektor kendini
bireyin yerine koyarak neye ihtiyaci oldugunu tespit eder.

ii. Urtiniin reklaminin sunulmasi asamast. Bireyin reklamla karsilagtiginda;
“Evet aradigim irtin bu, buna ihtiyacim var.”
“Ben de denesem mi?” deyip harekete gecmesi gereken asamadir.

Eger reklam ttiketiciyi ikna ederse yani dil, alicty1 harekete gecirme islevini
yerine getirirse reklam amacina ulasmis olur. Reklamlar, kisa zamanda birden fazla
mesajla birlikte tirtin ya da hizmeti tiiketicilere tanitmaktadir. Gortintirde tanitmaya ve
satin almaya yonelik bu mesajlar iletilirken, hedef kitlenin zihnine, buz dagmn
goriinmeyen kismini olusturan ve bu mesajlarin altinda yatan gizli anlamlar da
yiiklenmeye calisilir. Bu baglamda inceledigimiz reklam “Lipton Ice Tea Ic, Kolaya
Kagma “dur.

Reklamlar hem gorsel hem de isitsel unsurlar barindirir ve bu unsurlarin hemen
hepsi reklamin tamami kapsaminda tiiketiciye mesaj gondermektedir.

Gorsel Iletinin Coziimlenmesi

Reklam, kirmiz1 ve beyaz renklerden olusan kiyafetiyle tuhaf gortintimlii orta
yasl1 bir adamun bir kafe ortaminda ytirtimesiyle baslar. Olay genglerin bulundugu sar1
ve yesil rengin baskin oldugu bir kafede gelisir. Sar1 ve yesil tanitilan tirtintin rengi
oldugu icin hakim renk bu iki renktir. Kirmizi renk reklamin tamami agisindan
bakildiginda tezat tegkil etmektedir fakat {irtin gorseline baktigimizda kirmizi, beyaz
renk triiniin adinda kullanildig: renklerdir. Reklamda kullanilan renkler bilingli olarak
bireyin bilingaltina isleyecek sekilde secilmistir.

Dilsel Iletinin Céziimlenmesi
Bu reklam metninin temel gostergesi (dilsel) Lipton Ice Tea’dir ve reklam
asamasinda zihinsel anlamlandirma su sekilde olmaktadir.

Tablo 1. Lipton Ice Tea reklam metninin gostergebilimsel anlamlandirma stirecinde
sozciik se¢imi

Gosterge (Dilsel) | Gosteren (Fiziksel | Gosterilen (Zihinsel Kavram)
Kavram) Anlamlandirma Asamasi

Lipton Ice Tea Aromatik Icecek Saglikli, Ozenle Hazirlanmis, Digerlerinden
farkl

Tablo 2. Lipton Ice Tea reklam metninde kullanilan karsitliklar
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Lipton Ice Tea Diger Uriinler

Gazsiz Gazl

Ozenle Hazirlanmis Kolaya Kacilmis

Oyle Boyle Degil Herkesin Bildigi, Siradan

Ttumce Tercihleri:

Reklam soru ttimceleri ile basliyor ve reklam boyunca da iletisim bir tarafin soru
sormasl ile devam ediyor. Reklam da soru soran kisinin tonlamasina dikkat ettigimizde
bu ttimcelerin klasik soru tiimcelerinden farkli oldugunu gortiyoruz. Metinde kullanilan
soru tiimceleri sunlardir:

“-Gengler neden Lipton Ice Tea i¢iyorsunuz?”
“-Gazsiz m1?”

“-Lakar ikar?”

“-Peki neden ilk akla geleni icmiyorsunuz?”

Bu ttimcelerin hepsi saskinlik duygu durumundan sonra sorulmus soru
timceleridir. Alan yazininda bu tiimceler yansimali soru tiimceleri olarak
adlandirilmaktadir (Ozgen, 2010: 50-69). Yansimali sorular, diiz ttimceleri ya da soru
timcelerini iyi anlayamama, duyamama, tekrar ettirme, saskinlik gibi birtakim
iletisimsel gerekcelere bagli olarak tiretilen sorulardir. Bu ttirden sorular evet / hayir
yansimali, ne-sorusu yansimali ve ezgi sorular1 yansimali olmak {izere ti¢ alt grupta
incelenir.

“-Gengler neden Lipton Ice Tea igiyorsunuz?”: Diiz Tiimce Yansimali Ne-Sorusu
kullanilmistir. Bu kullanimin bir diiz tiimcedeki herhangi bir kurucu hakkinda bir
diizeltme, onaylatma vb. isteniyorsa kullanilir. Soruyu soran, genglerin ne igtigini
gormekte ve sanki “hayir” cevabini almak icin ya da “i¢meyin” der gibi bunu
sormaktadir.

“-Gazsiz mi1?”

“-Likir likir?” sorulariyla yansimali ezgi sorular1 kullanilmistir. Her ttimce 6nctil
tumcedeki herhangi bir kurucunun onaylatilmas: amaglanarak ezginin ttimce sonunda
yiikselmesi yoluyla olusturulmustur.

Reklamda asil mesajin verildigi tiimceler asagidaki timcelerdir:

“- Cunki Lipton Ice Tea'nin tad1 dyle boyle degil, o ytizden kolaya kagmiyoruz,
Lipton Ice Tea igiyoruz.”

Bu tiimcelerde kullanilan 6zne tercihleri de dikkat ¢ekicidir.

I. Cogul sahis ekinin kullanimiyla metin treticisi ve metin ¢dziictisii ortak
amaclar, ortak normlar yardimiyla ayni grup / takim icine dahil edilir ve hedef kitlenin
-grup psikolojisi cercevesinde- ikna edilmesi daha da kolaylasir. Yani hedef kitle bir
anda, es zamanli olarak verilmek istenen mesajin alicis1 degil, bilakis “6znesi”
durumuna getirilmistir. “Hedef kitle”ye hitap ederek baslayan bu reklam metninde
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hedef kitle (yani biz) es zamanli olarak hem bu mesaj1 algilar hem de es zamanli olarak
reklam metni yazar tarafindan “gizil 6zne” konumuna getirilerek “aktif alicilara”
dontistiirtltir. Reklam metni iginde agiklayici tiimcelerin oldugu boliimde kullanilan
simdiki zaman, genis zamani igine alacak sekilde kullanildig: icin, degismezIligi
yansitmakta ve gelecekte yasanacak stireci de ortaya koymaktadir.

Sozciik ve tumce tercihlerine empatik acidan baktigimiz zaman su sonuglar
ortaya ctkmaktadir.

Uriin pazarlamada temel amag, kendini tiiketicinin yerine koy. Pazarlamay1
yapanlar kendilerini piyasadaki en poptler irtinii dahi tercih etmeyen tiiketici
kesiminin yerine koymuslardir. Ttiketici bir icecekte ne ister?

i. Saglikli olsun.
ii. Lezzetli olsun.
iii. Ozenle hazirlansin, siradan olmasin.

Bu sorularin cevaplar1 metin icine yerlestirilerek tiiketici ikna edilmistir. Soru
tiumcelerindeki sorular empatik tavir sonucu karsi tarafin aklina takilabilecek sorulardir.
Cevaplar ise onlarin duymak isteyecegi, bir tirtinden bekledikleri 6zellikleri barindiran
cevaplar seklindedir. Bu tirtinii tiiketen hem saglikly, lezzetli bir tirtin tiiketmis olur hem
de onun icin uzun ugraslar sonucunda hazirlanmis bir tirtinti tiiketecegi icin kendini
ozel hisseder.

Sonug¢

Empati kavrammin psiko-sosyal yonii baskin oldugundan ¢oziimleme sirasinda
bireylerin stattisii, cinsiyeti, egitim durumu, ge¢misi, toplumdaki durusu ve toplumun
onu kabul edis sekli gbz ard1 edilmemesi gereken unsurlardir. Soylemin 6znesi ve onun
niyeti, soylemin yoneltildigi 6zne ya da 6znelerin niyetleri, sbylemlerin tasiyicisi olan
metinlerin tiirli, toplumsal kabuller ¢oziimleme siirecini etkileyen dinamiklerdir. Bu
degiskenler farklilastikca ¢oztimleme sonucunda elde edilen veriler de degiskenlik
gostermektedir.

Kurmaca metinlerde okur, ancak yazarin izin verdigi dlgtide ve onun vermek
istedigi mesaj dogrultusunda olay ya da olaylara dahil olmaktadir. Bununla birlikte
soylem dedigimiz ve okurun bilissel stirecini harekete geciren dizge okurun art alan
bilgisine gore de okurdan okura degisiklik gostermektedir.

En ideal olan empati seviyesi toplumsal empatidir. Romanda yedi yerde bu
empati seviyesinin gerceklestigi gortilmiistiir. Saymin bu kadar az olmas: taraflarin
durumlara 6n yargisiz ve merkeze kendini almadan bakamadigmin gostergesidir. Bu
seviyede dilin gortinumii su sekildedir:

Noétr basamag: gerceklestirmek igin birey zihnini 6n yargilardan armndirmaya
calismistir. Tiimcelerde genelleme yapilarak durum normallestirilmis ve empatik tavir
sergilenen kisi bir gruba dahil edilmistir. Aktif iletisim basamaginda kahramanlar sozlii ve
sOzstiz iletisim kodlarini dogru okumustur kimi durumlarda bireyler birbirini tanidig:
icin bu basamak daha hizli ilerlemistir. Yer degistirme basamaginda dnciillerden hareketle
olusturulan ¢ikarmm tiimcesi, ihtimalin onaylanmasini bekleyen soru tiimcesi, sebep-
sonug tiimcesi, olasilik tiimceleri ile durum hakkinda akil ytirtittilmiistiir. Kosulsuz kabul
basamaginda kaginilmasi gereken durumlar belirtilmis ve ttimcelerde genis zaman
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kullanmistir. Davramisin - agiklanmas:  basamaginda ise toplumsal sorunlar {izerinde
durulmus, amag-sonu¢ ttimceleri ile davranislar agiklanmus ve olaya kisiler st
yaklasilmustir. Rehberlik basamaginda ise yapilmasi gerekenler ortak dikkat edilmesi
gereken bir durummus gibi verilmistir. Sorunlara anlik ¢6ztimler degil daha genel daha
kapsayici ¢oztimler sunulmustur. Toplumsal empati daha ¢ok tanidiklara gosterilmistir
cunki bireylere ait art alan bilgisi onlarin anlasilmasini kolaylastirmistir.

Empatik tavrin olmadig bolimlerde ise en belirgin kullanim biz ve dteki
konumlandirmasinda gruplar1 tanimlamak icin tercih edilen sozctikler olmustur.
Toplumsal empati seviyesinde tacizciler “hasta” olarak adlandirilirken, empatik tavra
sahip olmayan bireyler bu grubu tanimlamak i¢in tiimcelerinde ¢agrisimsal olumsuzluk
bildiren sifatlar kullanmistir sapik, herif, siibyanci, pislik, tacizci gibi ...

Ayrica empatik tavrin olmadig1 bolumlerde hakim olan duygu sitem, dfke ve
caresizliktir. Bu duygular su sekilde yansitilmistir:

Sozde soru tiimceleri

"Bizi insan yerine koyan m1 var?”

Anlam acgisindan olumsuzluk katan -sA bicimbirimi ile olusturulan tiimceler
"Bildirsek ne olacakt1 ki?" (5.298).

Derin yapida tiimceye dolayli yoldan olumsuzluk katan -AcAktI bigimbirimsel
isaretleyicisiyle kurulan ttimceler

“Kim alakadar olacakti kayip cocugumuzla.” (s.298).

Haber metninin genelinde biz seviyesinde empati kullanilmis, asil mesaj dne
¢tkarma  metoduyla vurgulanmistir. Mesaj isim tlimcelerinde yitiklemde, eylem
tiumcelerinde ise ytiklemden onceki sozciik ya da sozciik obeklerindedir. Metaforik
kullanimlarla okuyucunun bilissel siireci harekete gecirilmistir. Erke kars: bir direng
varsa eger direnen grup olayin nesnesi konumuna getirilmis ve edilgen yapil: ttimceler
tercih edilmistir. Haber metinlerinde amag¢ sadece durumu yorumlamak degil
okuyucuyu da ayni yone cekmektir. Metinde amag-sonucg tiimceleri ile olay agiklanmis ve
okuyucunun anlik yer degistirmesiyle kendisini bireyin yerine koymasi istenmistir. Oteki
konumunda olan gruplarin olumsuzluklar1 metinde aralikli olarak okuyucuya
aktarilmis, olumsuz eyleme sahip ve 6znenin aktif oldugu tiimceler tercih edilmistir.

Reklam metninin dili reklam iletisinde yer alan karsitliklar tizerine kurulmustur.
Cok anlamli kullanimlar tercih edilerek tiiketiciye ayni anda birden fazla mesaj
verilmistir. Hedef kitlenin-grup psikolojisi cercevesinde ikna edilmesini kolaylastirmak
adma tlimcelerin ytiklemleri birinci ¢ogul sahis ile gekimlenmistir. Hedef kitle es
zamanl olarak verilmek istenen mesajin nesnesi degil, bilakis “Oznesi” durumuna
getirilmistir. Tiiketicinin hem bu mesaj1 algilayacag1 diistintilmiis hem de es zamanh
olarak tiiketici “aktif alicilar” gibi verilmistir. Tiiketicinin tiriinden ve tireticiden
bekledigi ne ise, reklam metninde daha ¢ok onlarin vurgusu yapilmistir. Empati
acisindan es zamanl olarak karsi tarafin ne istediginin en yiiksek seviyede anlasildig:
metinler reklam metinleridir fakat ticari kayg ile olusturuldugu icin yapay bir empati
dili gortintimii teskil etmektedir. Reklam metinlerinde dil alicty: harekete gecirme islevinde
kullanildigy i¢in 6rtiik bir buyurganlik vardir ve bunu sizden tist akil ister bu da reklam
metinlerinde sen seviyesinde empati kullanildiginin gostergesidir.
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Metin cesitliligi agisindan baktigimizda empati dili hem sosyal medyada hem
urin pazarlamada hem de kurmaca metinlerde kullanilmaktadir. Bu kullanimlarin her
birinde empati dilinin gortinimi, soylemi olusturan Oznelerin niyetine gore
sekillenmektedir. Kurmaca metinlerde dil karakterler tarafindan sergilendigi icin hem
empatinin tim seviyeleri hem de empati basamaklar ile ilgili daha fazla veri elde
edilmistir. Haber metni ideolojik kaygidan tamamen bagimsiz olmadig: igin elestirel
soylem c¢oztimlemesi kuramsal verilerinde belirtildigi gibi yazar biz ve oteki
konumlandirmasi dogrultusunda empatik tavir sergilenecek tarafi se¢mistir. Yazar
sectigi tarafa karsi biz seviyesinde empati gerceklestirmistir. Reklam metinlerinde
sergilen empati, ticari kaygindan dogdugu i¢in empatinin tiim basamaklarmmn
gerceklestirildigi toplumsal empati gibi goriinse de yapmaniz gerekenler ortiik olarak
tist akil tarafindan verildigi icin metinlerinde sen seviyesinde empati sergilenmistir.
Coztimlemelerde elde edilen veriler soylemlerin niyetlere gore sekillendigini,
coztimlemeyi etkileyen ¢ok sayida degisken oldugunu, metin tiirlerinin degismesinin
soylemlerde kullanilan empati dilinin gortinimiinti de degistirdigini ve metinlerin
sadece bir yontemle ¢oziimlenemeyecegini gostermistir.
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Prophet David in Ottoman Texts
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Oz

Kur’an-1 Kerim’de insanlara ibret olmasi icin cesitli anlatilara yer verilmistir. Bu ibretlik
anlatilarin basinda peygamber kissalar: gelmektedir. Bu kissalar, farkli sanat dallarinda gesitli
formlarda islenerek daha genis kitlelerin bu ibretlik 6ykiilerden yararlanmasi saglanmaya
calisilmistir. S6z konusu kissalar, edebiyat alaninda yazili ve sozlii anlatilara konu olmustur.
Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen ve sanat eserlerine konu edilen peygamberlerden biri de Hz.
Davad’dur. Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Davtd’dan bahsedilmis olmakla birlikte nesebi ve hayati
hakkinda ¢ok fazla ayrintiya yer verilmemistir. Ayrica “Hz. Davad kissast” diye
adlandirilabilecek biittin halinde bir anlatim da s6z konusu degildir. Buna karsin edebi
metinlerde Caltt'u yenmesi, hem peygamber hem de sultan olmasi, adaletli olmasi, demiri
elleriyle yumusatip sekillendirmesi, zirh yaparak gecimini temin etmesi, giizel sesiyle
Zebtr'u okumasi, ibadetlerindeki samimiyeti, btitiin canlilarin zikrine, ibadetine eslik etmesi
gibi hayatina dair ayrintilarla konu edilmistir. Bahse konu olan bu anlatilarin kaynaklar1
arasinda Kur’an, hadis, Islam tarihleri yaninda 1srailiyyét turtindeki eserlerin yer alindigt
goriiliir. Bu calismada yukarida zikredilen kaynaklarda yer alan bilgilerden hareketle Hz.
Davitd'un hayat hikdyesi ortaya konularak edebi metinlerde yer alan onunla ilgili cagrisim
diinyasi tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk edebiyati, edebi metinler, peygamber kissalari, Hz. Davad

Abstract

Various narratives are stated in the Quran to guide people. The stories of the prophets are at
the top of these guiding narratives. In different art branches, it has been aimed to address
these stories in various forms and to enable larger masses to benefit from these guiding
narratives. These stories have been the subject of written and oral narratives in the field of
literature. One of the prophets who is mentioned in the Quran and has become the subject of
works of art is Prophet David. In the Quran, Prophet David is mentioned, however, few

Gelis Taribi: 23.02.2020
Kabul Taribi: 29.02.2020

* Dr. Ogr. Uyesi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati

Bolimii Meram/Konya-Ttirkiye. Elmek: incinuratik@hotmail.com
ORCID: https:/ / orcid.org/0000-0002-4551-9741



Osmanli Metinlerinde Hz. Davad

details are given about his ancestors and life. Additionally, there is no narrative as a whole,
which can be named as "the Story of Prophet David". On the other hand, in the literary texts,
he was mentioned with the details related to his life such as the fact that he defeated Goliath,
was both a prophet and a sultan, was fair, softened and shaped iron with his hands, ensured
his livelihood by making armors, read Psalms with his beautiful voice, was truthful in his
prayers and accompanied the invocation and prayers of all the living beings. Among the
sources of these narratives, it is seen that there are works such as the Quran, the hadiths and
the history of Islam as well as the works of Isra'iliyyat. In this study, an attempt will be made
to put forward the life story of Prophet David and to reveal the world of association related
to him in the literary texts relying on the information in the above-mentioned sources.

Keywords: Classical Turkish Literature, literary texts, prophet stories, Prophet David.

Giris

fslam inancina gore ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’dir. Son peygamber ise
Hz. Muhammed’dir. Ikisi arasinda ilahi teblig igin insanlara cok sayida peygamber
gonderilmistir. Cesitli kaynaklarda peygamber sayis1 yiiz yirmi dort bine, hatta iki yiiz
yirmi dort bine kadar ¢ikabilmektedir. Kur'dn-1 Kerim’de bu peygamberlerden yirmi bes
tanesinin ismi gegmektedir. Islam inancina gore bunlardan dort tanesine kutsal kitap
indirilmistir. Bunlardan baska baz1 peygambere de “suhuf” ad1 verilen [lahi metinler
indirilmistir. Soz konusu kutsal kitaplarda {lahi emir ve yasaklarla birlikte daha &nceki
peygamberlerle kavimlerin dustiikleri bazi durumlara atif yapilarak onlarin bu
durumlar karsisindaki tavirlari ya tavsiye edilmis ya da kaginilmasi gereken bir davranis
bicimi olarak sunulmustur. Bu cercevede Kur’dn-1 Kerim’deki cesitli ayetlerde -hem Hz.
Muhammed’e hem de diger inanalara- sikintilara katlanma ve zorluklara sabretme
hususlarinda “azim sahibi” peygamberlerin 6rnek alinmasi tavsiye edilmistir.
I[nsanlarin tavirlarmi ibret almasi salik verilen bu peygamberlerden biri de Hz.
Davad'dur. Kur’dn-1 Kerim’de dokuz surede on alt1 kez ad1 gecen Hz. Davad, Allah’in
“Gergekten biz, peygamberlerin bazisini bazisindan dstiin kildik. (Isra 17/55)”
tanimlamasi/siiflandirmasi cercevesinde kendisine tistiinliik verilen
peygamberlerdendir. Diger ayetlerdeki ifadelerden de ona verilen {stunliigiin
peygamberlik, kitap, saltanat, giizel ahlak, kulluk/ibadet/takva ve giizel ses oldugu
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber de zaman zaman ashabina namaz, orug, dua, ele emegi
ile gecinme gibi hususlarda Hz. Davad'u 6rnek gostermistir (S6z konusu ayetler ve
hadisler icin bk. Karabacak, 2018). Ayet ve hadislerde kendisine ¢okca atif yapilan Hz.
Davad, bahsedilen hususlarla ilgili olarak cesitli dini, tarihi, edebi metinlerde
zikredilmistir.

Kur'an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde Hz. Davtd'un cesitli
ozelliklerinden bahsedilmekle birlikte onun kimligi, nesebi ve hayat: hakkinda cok az
bilgi yer almaktadir. Bu konuda diger Islami kaynaklarda yer alan bilgiler de Israiliyyat
turtinden olup Ahd-i Atik’teki? bilgilerle orttismektedir (Harman, 1994: 21). Nitekim

basta “kisas-1enbiya” turtindeki eserlerde olmak tizere gesitli edebi metinlerde yukarida
zikredilen Islami kaynaklarda bulunmayan? pek ¢ok bilgiye yer verildigi goriilmektedir.

1 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Karabacak, 2018: 189.

2 Yahudilerin Tevrat ve Zebiir da dahil olmak iizere otuz dokuz kutsal kitabinin tamamini karsilamak tizere
kullamilan Ahd-i Atk ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Harman, 1988.

3 Misliimanlarin diger kutsal kitaplardaki bilgiler karsisinda nasil bir tavir takinmalar1 gerektigiyle ilgili
Omer Faruk Harman (1988, 500-501) sunlar1 soyler: “Miisliimanlar, prensip olarak, Yahudilere indirilen
kitaplarin (Tevrat ve Zebiir) muhtevalariyla ilgili gerek Kur’dn-i Kerim’'de gerekse hadislerde verilen
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Bu calismada Hz. Davtd'un Tiirk edebiyati metinlerine nasil yansidigimin tespit
edilmesi hedeflenmektedir. Bu stirecte bilgilerin kaynaklar1 da belirtilmeye
calisilacaktir. Ancak verilen bilgilerin dogrulugunun/yanhshgmm ya da Islami
kaynaklara uygunlugunun tartisilmasi, bu ¢alismanin asli amaclar: arasinda degildir.

Daviid’a Kadar Kisaca Israilogullarinin Seriiveni

“Israil” lakabiyla amlan Hz. Yakab, Yahudilerinin atast olarak kabul edilir. Hz.
Yakub’un on iki tane oglu vardir ve bunlar on iki Israil kabilesini olusturmustur. Hz.
Yakub'un en sevdigi oglu olan Hz. Yusuf'un kardesleri tarafindan kiskanilmasi sonucu
baslayan olaylar zinciri, onun Misir’a yonetici olmasiyla sonuglanmustir. Baslangicta
Kenan’da* yasayan Hz. Yaktb, burada yasanan siddetli kitlik ve kuraklik nedeniyle ve
Hz. YGsuf'un daveti {izerine ailesini de yanina alarak Misir'a go¢ etmis ve buraya
yerlesmistir. Hz. Ytisuf zamaninda refah iginde yasayan Israilogullari, onun sliimiinden
sonra degisen sartlardan sikayetci olmus hatta idarecilere kars1 ayaklanmislardir. Bunun
sonucunda dort asir stiren bir baski dénemi yasamuslardir. Bu durum, Hz. Mtisa'nin
kendilerine peygamber olarak gonderilmesi ve Misir'dan ¢ikmalariyla sonlanmistir.
Ancak Israilogullari, Misir’dan ayrildiktan sonra da mutlu olmayip Hz. Misa’'ya ve
yaratictya karsi pek ¢ok kez isyan etmislerdir. Hz. Misa ile birlikte kirk yil boyunca
¢ollerde dolasmislardir. Hz. Misa’nin 6ltimiine kadar Yahudilerin idaresi peygamberler
tarafindan gerceklestirildigi icin bu doneme “Peygamberler Devri” denir. Hz. Misd'nin
oliimiinden sonra -onun lider olarak sectigi- Ytisa b. Nan'un 6nderliginde Israilogullart
tekrar Kenan’a donerler. Ytisa b. Ntn, yerlestikleri bu topraklar1 on iki kabile arasinda
esit olarak paylastirr. “Hakimler> Devri” olarak adlandirilan bu dénemin sonlarinda,
toplumsal bozulmalara ek olarak komsu f{ilkelerle yasanan sorunlar ve harpler,

1srailogullar1n1n yasadig1 sikintilar1 artirir.

Bu doénemin sonunda Israilogullarina peygamber olarak Samuel gonderilire.
[srailogullar1 o zaman kadar Hz. Musanin duastyla Allah'm kendilerine verdigi
sandigmn yardimiyla diismanlarma galip gelmislerdir. Ancak Caltt bu sandig1 onlarin
ellerinden alinca bu usttinliiklerini kaybetmislerdir (Cemiloglu, 1994: 204). Bunun
{izerine Israilogullari, Samuel’den -bagka milletlerde oldugu gibi- kendilerini yonetecek,
toplumdaki bozulma ve yozlasmalar1 6nleyecek bir kisiyi kral atamasini isterler. Samuel
de Tanri'ya dua eder ve “secme islevinde kullanilacak” bir degnek ya da kamis [Hindi

bilgilerden bugiinkii Ahd-i Atik kiilliyat: iginde bulunanlari dogru kabul etmekle birlikte, bu iki temel Islami
kaynaga ters diisen bilgilerin tahrif neticesinde ortaya ciktigina ve bu sebeple reddedilmesi gerektigine
inanirlar. Ayrica Ahd-i Atik'te yer alip temel Islami kaynaklarda bulunmayan, ancak Islami inang ve
telakkilere de aykir1 bir yami olmayan bilgilerin dogru olabilecegini kabul ederler. Bunlarin disinda
Miisliimanlarin kesin bilgi sahibi olmadiklar: hususlarda takinacaklar: tavri ise Hz. Peygamber’in su hadisi
agiklamaktadir: “Ebti Hiireyre diyor ki: Ehl-i kitap olan Yahudiler Tevrat'1 Ibranice metninden okurlar,
Miisliimanlara ise Arapga tefsir ederlerdi. Bu hususta Restlullah ashabma, Ehl-i kitabin sézlerini ne
dogrulayin ne de yalanlaym; ancak, Allah’a, bize indirilene, ibrahim’e, ismail’e, ishak’a, Ya’kab'a ve
ogullarina indirilene, Mtisa ve Isa’ya verilene ve biitiin peygamberlere rableri tarafindan génderilene
inaniriz; onlar arasinda bir ayirim yapmayiz, biz Allah’a teslim olanlariz. (Kur'dn-1 Kerim, Bakara 2/136)’
deyin buyurmustur.”

4 Kenan, giintimiizdeki Filistin, Israil, Liibnan topraklariyla Urdiin, Misir ve Suriye kiyilarin
kapsamaktadir.

5 Bu hakimler, peygamber olmadiklar: gibi kral ya da segilmis insanlar degillerdir. Liderlikleri tamamen
kendi yetenek ve becerileri sayesinde herkesce kabul edilmis halk kahramanlaridir (bk. Kurt, 2009: 262).

6 Kur'dn-1 Kerim’de boyle bir peygamberden bahsedilmezken baska bazi islami kaynaklarda Semtin veya
Usmuil seklinde ge¢gmektedir. Hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kurt, 2009: 271.
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Mahmild- Kisds-1 Enbiyd 5847- 5851. beyitler (Karatas, 2013: 646)] getirterek kral olacak
kisinin bu degnegin boyunda olacagini sdyler. Ne var ki Israilogullar1 iginde boyu bu
kadar uzun olan bir kisi yoktur. Samuel, esasen debbaglik [Muhammed bin Ytsuf,
Kisdsu'l-Enbiyd (Eldemir, 2011: 84)] ya da sakalik yapan ve o sirada kaybettigi
ati/esegini aramakta olan TalGt'u -boyu “secici” degnege/kamisa esit oldugu icin-
hiikiimdar tayin eder. Israilogullar1 basta onun ne Levi'nin peygamber soyundan ne de
Yahuda'nin kral soyundan gelmedigi, kendileri kadar zengin ve bilgili olmadig:
gerekcesiyle Talat'un hiikimdarligini kabul etmek istemezlerse de Samuel’in
telkinleriyle, Caltt'un ele gecirdigi sandig1 geri almasi gibi baz1 mucizeler gostermesi
sartiyla sonunda ona tabi olurlar [Cemiloglu, 1994: 204-205; Hindi Mahmid, 2013: 646
(5847-5856. beyitler); Taberi, 1991: 1I/669-671]. Taltt'un hiikimdar olma stireci Ahd-i
Atik’te tamamen farkli anlatilir. Buna gore Talat” (Ahd-i Atik’te Saul), Samuel’in gektigi
kura sonucu kral olarak secilir ve halk biiytik bir sevingle onun kralligin1 kabul eder (bk.
Kurt, 2009: 265). Boylelikle Israilogullarinin “Krallar Devri” olarak adlandirilan dénemi
baslar.

Talat, krallig: stiresince Moab, Ammoni, Edom, Amelek kavimleriyle ve 6zellikle
de Filistilerle savasir. Ameleklilerle yaptig1 savas sirasinda Samuel’e saygisizlik yapar
ve Tanri'nin emirlerine karst gelir. Hz. Davad bu sirada tarih sahnesine cikar. Bir
rivayete gore TalGt'un itaatsizligi tizerine Tanri, yeni bir hiikiimdar se¢mesi igin
Samuel’i gorevlendirir ve o da Beytiilahm’e giderek kral adayr David'u mesheder®.
Diger bir rivayete gore Davtd, TalGt'un yasadig: ruhsal bunalimi atlatmas: icin lir
calmasi amaciyla saraya getirilir. Islami kaynaklarda da zikredilmis olan diger bir
rivayete goreyse Caltt ile savasacak secilmis kisi olarak karsimiza c¢ikar. Hz. Davad,
Taltat un oltimiinden sonra -bir rivayete gore de onun yerine gecen oglunun dliimtinden
sonra- hiikiimdar olur ve Kudiis'éi bagkent yaparak buradan srailogullarini yénetir
(Ayrmntili bilgi icin bk. Harman, 1994; Kurt, 2009: 261-275; Kurt, 2010; Taberi, 1991:
11/664-688). Israilogullar tarihinin Hz. David'un hiikiimdarligma kadar olan kisnu
kisaca bu sekildedir.

Hz. David'un Kimligi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Davtid’'un Hz. Nah soyundan geldigi bildirilmektedir
(En'am 6/84). Ahd-i Atik'e gore Yahuda sibtinin 6nde gelenlerinden olan ve
Beyttilahm’de ikamet eden Yesse'nin sekizinci ogludur. Hz. [brahim’e ulasan seceresi
ise su sekildedir: Davad, Yesse, Obad, Boaz, Salmon, Nahson, Aminadab, Ram (Ardam),
Hetsron, Perets (Faris), Yahuda, Ya’'ktb, Ishak, ibrahim (Harman, 1994: 21; Nana, 2008:
155). Baz1 kaynaklar onun Htd Peygamber’in neslinden oldugunu, dort kardes
olduklarm ve peygamberligin ona nasib oldugunu kaydeder: Daviid Isrd’il’den nesl-i
Hiiddan/Olalar dért birader ciimle Hid dan // Huda layik goriir Daviidi diniir/O Yezdin emriyle
peygamber olur [Hindi Mahmid, Kisds-1 Enbiyad, 5812-5813. beyitler (Karatas, 2013: 643);
Cemiloglu, 1994: 204]. Ayrica Talat'tan sonra ve oglu Hz. Stleyman'dan once
Yahudilerin hiikiimdar1 olmustur. Hz. Davad, Yahudiler tarafindan bir kral olarak
kabul edilirken, Kur’dn-1 Kerim’de onun hiikiimdarlig1 yaninda Yahudilere gonderilmis

7 Evliya Celebi, Melik Talat'un Hz. Davud asrinda halife olup Hz. Davud’a 6grenci oldugu bilgisini
vermistir (Kahraman vd., 2003: I-2/561).

8 Israilliler, kral olarak secilen kisinin Tanr1 tarafindan secildigini sembolize eden ve kokeni oldukca eskiye
dayanan yagla birini meshetme (kutsama) gelenegini erken Babillilerden almislardir (bk. Nana, 2008: 162).
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bir peygamber oldugunu bildirilir. Bu 6zellikleriyle -bilindigi kadariyla- kendisine hem
hiikimdarlik hem de peygamberlik verilmis olan ilk insandir. Hz. Davad, bir
peygamber olarak ibadetleri sistemlestirmis; bir devlet adamu olarak da stirekli bir ordu
kurmus, kralligin idaresini belli bir diizene koyarak devleti giiclendirmistir.
[srailogullar1 onun hiikiimdarlig doneminde tam anlamiyla yerlesik medeniyete
gec¢mislerdir (Harman, 1994: 22).

Kaynaklardan Hz. Davtd'un goriinimii ve karakteri ile ilgili gesitli bilgiler
edinmek mumkiindiir. Harman'in aktardigma gore Ahd-i Atik’te, kizil, kirmiz1 ytizld,
glizel gozlii ve hos bakisly, lir/ceng calan cesur bir yigit, cenk eri, soziinde tutarli ve
yakisikli oldugu belitilmistir. Taberi’de ise bedeni ve sac1 kizil, sar1 benizli, mavi gozli,
az sacl ve kisa boylu; giir ve gtizel sesli, iyi huylu, temiz kalpli, ¢ok anlayish ve ¢ok
gliclii olarak tasvir edilmistir (Harman, 1994: 21. Ayrica bk. Kurt, 2009: 278).

Ayrica Hz. Davad’a Allah tarafindan verilmis cesitli hasletler s6z konusudur. Bu
ozellikleri onun hem hiikiimdar hem de peygamber olarak soz sahibi olmasmi
kolaylastirmistir. Bu hasletlerden birisi, merhametli olmasidir. TalGt (ya da Samuel),
Calat ile savasacak kisiyi ararken Hz. Davtd un bir dereden gecemeyen koyunlari ikiser
ikiser tasiyarak suyun karsisima gecirdigini goriir ve hayvanlara boylesine merhamet
gosteren birisinin halka ¢ok daha merhametli davranacagmi distiniir [Muhammed bin
Ytsuf, Kisdsu'l-Enbiyd (Eldemir, 2011: 92)]. Hindi Mahmtd da Allah’in Hz. Davad’a tig
haslet verdigini belirtir: Hudd Ddvilda ii¢ haslet miiyesser/Idiipdiir nakl olinur dinle bi-ser
[Hindi Mahmid, Kisds-1 Enbiyd, 5921. beyit (Karatas, 2013: 652)]. Sonra da bunlar1
sirastyla giizel ses, kuvvet ve korkusuzluk olarak siralar®. Edebi metinlerde -bunlardan
bagka- onun ibadetlerinden ve adaletinden de bahsedilmistir.

Hz. Davad ilk olarak Calat ile olan miicadelesiyle taninr, sonrasinda da
kendisine Allah tarafindan peygamberlik ve hiikiimdarlik verilmesiyle Israilogullart
icerisinde 6nemli bir figiir haline donustir. Bu bakimdan Hz. Davtid un hikayesine Calat
ile olan miicadelesinden baslamak yerinde olacaktir.

Hz. David’un Caliat (Golyat) ile Savasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Davtd un Calat'la olan miicadelesinden ti¢ ayette oldukga
genel bir sekilde bahsedilmistirl0. Hz. Davtad'un Calat'u oldiirmesi ise “Davad da
Calat'u oldtirdii. (Bakara 2/251)” seklinde geger. Olayin nasil gerceklestigine dair
herhangi bir ayrintiya yer verilmez.

9 S6z konusu beyitlerin metinleri, asagida uygun baglamlarda verilecektir.

10 “Taltt askerlerle beraber (cihad i¢in) ayrilinca ‘Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan edecek. Kim ondan
icerse benden degildir. Eliyle bir avug icen miistesna kim ondan i¢gmezse bendendir.” dedi. Iclerinden pek
az1 miistesna hepsi irmaktan ictiler. Taltit ve iman edenler beraberce irmag: gecince ‘Bugtin bizim Calat'a
ve askerlerine karsi koyacak hig giictimiiz yoktur.” dediler. Allah’in huzuruna varacaklarma inananlar, ‘Nice
az sayida bir birlik Allah’in izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah sabredenlerle beraberdir.” dediler.”
(Kur’dn-1 Kerim, Bakara 2/249)

“Calat ve askerleriyle savasa tutustuklarinda ‘Ey Rabbimiz! Yiiregimizi sabirla doldur; bize direnme giicii
ver; kafir kavme kars1 bize yardim et.” dediler.” (Kur’dn-1 Kerim, Bakara 2/250)

“Sonunda Allah’in izniyle onlar1 yendiler. Davud da Calat'u 6ldiirdii. Allah ona (Davud’a) hitkiimdarlik ve
hikmet verdi, diledigi ilimlerden ona 6gretti. Eger Allah'in insanlardan bir kismini digerleriyle savmasi
olmasaydi elbette yerytizii altiist olurdu. Lakin Allah biittin insanliga kars1 liituf ve kerem sahibidir.”
(Kur’an-1 Kertm, Bakara 2/251)
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Kitab-1 Mukaddes'te ise Efratl1 Yesse'nin oglu Hz. Davad, Caltt'u dldiirmesiyle ve
Talat'un (Saul) ordusunda gosterdigi basarilarla amlmaya basglar. Israilogullari, Giritli
Filistiler ile Soko sehrinde kars1 karsiya gelirler. Bu karsilasmaya sebep olan ise kutsal
emanetlerin saklandig1 sandigin Filistiler tarafindan almmis olmasidir. Filisti krali
Calat'un karsisma ¢tkmaya kimse cesaret edemez. Taltit, onunla savasacak olan kisiye
kralligin1 vermeyi ve onu kiziyla evlendirmeyi vaat eder!'. Hz. Davad, Calat'a karsi
savagsmak ister. TalGt izin vermek istemese de Hz. DAav(d israr eder. Daha oénceden
topladig: taslari, asasi ve sapaniyla Caltt'a kars: gelir. Sapaniyla attig1 tas Caltt'un
kafasina isabet eder. Yere diisen Calat'un kafasin kilic ile keserek onu o6ldiiriir. Kisaca
bu sekilde ©zetlenebilecek olan olaymn gerceklesme bicimi Kitdb-1 Mukaddes'te ve
buradan beslenen ikincil islami kaynaklarda daha ayrintili olarak yer alir.

Oncelikle sunu behrtmek gerekir ki Hz. Davad ile Calat'un miicadelesi,
) Israilogullar: tarihindeki en dikkat gekici olaylardan
biridir. Stirekli ¢evresindeki topluluklarla savasmis
olan Israilogullarinin tarihinde bu miicadeleyi
boylesine onemli kilan sey, fizik kurallarma aykir:
olusuyla ilgilidir. Hadiseye tam da bu yontyle,
imkansizliklarin Allah’in yardimiyla miimkiin hale
gelebilecegini gosteren bir kissa olarak cesitli
kaynaklarda  atif = yapildigr  goriilmektedir.
Miicadelenin fizik kurallarina aykiriligi, olay
boyunca serpistirilmis bazi unsurlarla
hissettirilmeye/sezdirilmeye calisilmistir. Bunlarin
basinda Hz. David ile
Calat arasindaki
fiziksel dengesizlik -
hatta dengesizlikten

Resiml: Pietro da Cortona'min (1596-1669) Davud’un .. .
aslanin agzindan kuzuyu kurtarmasini tasvir eden tablosu. Ote thllk' gelmektedlr.

https./fwww.unique-canvas.com/artprints/pietro-da-cortona-

ortwork-787121 himl Konuyla ilgili
kaynaklarda bu zitlik,
Calat'un alt1 arsin ve bir karis olarak verilen uzun boylu,
devasa viicuduyla insanlarin en iri govdelisi, en
kuvvetlisi ve en bahadir1 olarak tanimlanmasima karsin,
Hz. Davad olabildigince zayif, kisa boylu ve sar1 benizli
bir ¢ocuk olarak tasvir edilmis olmasiyla vurgulanmustir.
Ancak Hz. Davad, fiziksel yoksunluklarina karsim,

Resim 2: Hz. Davd’un Samuel tarafindan

bunlara tezat olusturacak sekilde giic, cesaret Ve |jagboynuzuyla kutsanmass.

i 1 Ax71Y ps://espanol.ucg.org/mi /bajo-el- /109-1-
nigancilik yetenekleriyle donatilmigtir. Davad'un daha | e e sy

cocuklugundan itibaren sahip oldugu bu yeteneklerin,
kahramanlik anlatilarinda siklikla goriilen ve kahramanin ortaya ¢ikisina “psikolojik
hazirlik” islevini iistlenen bazi olagantistti 6zelliklerle benzerlik gosterdigi dikkati

11 Cihangir pehlevan dinildi Calat/Dontiben askerine didi Talat

Bunin her kim meydéanina gire/Ki miilk ti¢ bahs olup biri virile

Giiveygi ola virem kizim ana/Bu dem gostere mertlik bunda bana

Girtir Davad ceri icine ol an/Karindaslar1 goriir an1 iy can

Neye geldiin dimisler ana anlar/Dimis Caltt: 6ldiirmege erler [Hindi Mahmid, Kisds-1 Enbiyd, 5875- 5879.
beyitler (Karatas, 2013: 648)]
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cekmektedir. Hz. Daviid, daha kiiciik yaslarindayken bir giin babasmin yanina gelerek
“Babacigim, ben sapanimla neye tas atarsam onu yere seriyorum.” der. Babasi, “Ey
oglum, Tanr1 onu senin ge¢inme aletin yapmustir.” diye cevap verir. Baska bir zaman
“Babacigim, daga gitmistim, yerde yatan bir aslana rastladim ve ondan hi¢ korkmayarak
tizerine binip kulaklarindan tuttum [bana itaat etmeyince ellerimle iki ¢cenesinden tutup
basini ikiye ayirdim [Muhammed bin Yasuf, Kisdsu’l-Enbiyd (Eldemir, 2011: 90)].” der.
Babasi, “Sevin, ey oglum. Bu hayirli bir isarettir. Tanr1 sana ihsanda bulunacaktir.” diye
karsilik verir (Taberi, 1991: II/677). Kendisinin Calat'la savasacak kisi olup olmadigimi
ogrenmek icin gelen TalGt'a da koyunlara saldiran aslan, sirtlan ve kurt gibi yirtici
hayvanlarin kafalarma elleriyle ikiye ayirdigini sdyler [Muhammed bin Ytsuf, Kisdsu'l-
Enbiyd (Eldemir, 2011: 92)]. Davd bu soylemler tizerinden muhtemelen ailesi igerisinde
muhatap oldugu “zayif/ gti¢gstiz” imajin1 silmek istemistir. Ancak gosterdigi olagantistii
basarilar1 babasina anlatinca babasindan bekledigi tepkiyi gorememistir.

Hz. Davad'un CalGt'un karsisina c¢ikma stireci de olagantstiiliiklerle
ortlmustiir. Israilogullart Calat'un karsisinda garesiz kalinca Tanri, peygamber
Samuel’e Calat'u yenecek kisinin Yesse'nin ogullarindan birisinin oldugunu haber
vermis ve onu bu kisinin kimligini belirlemekle gorevlendirmistir. Samuel, kendisine
verilmis olan i¢inde yag bulunan bir boynuzla demirden yapilma bir firindan olusan
“secici materyaller”i12 kullanarak dogru kisiyi bulabilecektir. Bir rivayete gore Samuel
Peygamber, dogru savasciy1r Tanr1'nin isareti {izerine sadece Yesse'nin ogullar1 arasinda
aramustir. Yesse'nin kendisine gosterdigi ogullari stnamay1 gecemeyince Samuel 1srarla
baska oglu olup olmadigini sorar. Yesse, baska oglu olmadigini soyler. Ancak Samuel,
Tanr1'nin ikazi {izerine 1srarla sorunca Yesse, aslinda o sirada koyunlar: otlatmakta olan
Davad isminde kiictik bir oglu oldugunu, ancak “kisa boylu ve zayif (hakir) oldugu igin
onu gostermeye halktan ¢ekindigini ” soyler [Muhammed bin Ytsuf, Kisdsu’'l-Enbiyd
(Eldemir, 2011: 91)]. Samuel bu kez Davtd'u sinar ve David segici materyallerin
smamasini gecerek secilmis savasci olarak ortaya cikar. Taberi'ye gore ise peygamber
secici materyalleri Taltit'a gondererek “CaltGt'u oldiirecek adam bu boynuzu basi
tizerine koydugu zaman i¢indeki yag kaynayacak, sonra yag: stirtinecek, fakat ytiziine
akmayacak, bu boynuz onun bas1 tizerinde bir tag¢ seklini alacaktir. Dogru kisi firina
girince firmi tam olarak dolduracak, ne eksiklik ne de fazlalik olacaktir. [Muhammed
bin Yasuf, Kisdsu'l-Enbiyi (Eldemir, 2011: 91)]” demistir. TalGit, peygamberin isareti ile
Caltt'u yenecek savascty1 bulmak igin boynuzla firini biitiin Israilogullar tizerinde
dener. Uygun olmayan bir kisi igine girdiginde calkalanip uguldayan firin, Davtd i¢ine
girince daralir, zayif viicutlu olan Davad’un viicudu firinin i¢ini dolduruverir (Taberi,
1991: 11/677-678). Boylelikle ilahi bir isaretle Calat'u yenecek kisinin Davad oldugu
tespit edilmis olur.

Peygamber Samuel’in, Calat'u yenecek kisiyi bulmak icin geldiginde babasi
diger bittin ogullarin1 gosterdigi halde Davad'u gostermemis olmasini,
celimsizliginden dolayr onu insanlarin oniine ¢ikarmaktan utanmasmi ve koyun
glitmeye gondermesini Abdi su sekilde anlatmastir: Hi¢ bu nisina muvifik bulunmadi
birisi/Denildi veledlerinden kaldi m1 hicbir kesi kisi // Dedi yok dedi Ismevil ya Rab budur
kalmadi/Hak dedi kizbi etdi Isa Ismevil dedi Hak her ne dedi // Dedi Isd ya nebiyallah Hak gercek

12 Muhammed bin Ysuf un Kisdsii’l-Enbiyd terctimesinde Taltt un hitkiimdar olarak belirlenmesi siirecinde
asa/degnek ile birlikte secici boynuzun da kullanildig1 kaydedilmistir (Eldemir, 2011: 84). Bu durum, yag
boynuzunun Israilogullar1 tarafindan stirekli kullanilan bir segici materyal olduguna isaret etmektedir.
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deyibdiir/Adina Daviid denilir kiiciik oglum kalibdur // Halka gostermen elden ani utanmisdur
meger/Hakdrat iciin fiilin mekanda ol koyun giider [Abdi, Termimii’l-Inkisdr, 1453-1456.
beyitler (Oktar, 2019: 315)]. Hindi Mahm(d un Kisdsii’l-Enbiyd’sinda ise burada anlatilan
se¢me stireglerine yer verilmemistir. Kaynaklardaki bilgilere gore babast Hz. Davadu
savaslara katilmaktan da alikoymustur. Diger kardeslerini savaslara gondermisken ve
Hz. Davtad da kardesleriyle birlikte savasa katilmak istemisken onun seferlere
katilmasima izin vermemis, onu siiriilerin cobanligiyla ve kardeslerine azik gotiirmekle
gorevlendirmistir. Hatta babasindan baska kardesleri de onun kendileriyle birlikte
savasa katilmasina izin vermeyip onu koyunlarin basinda ¢oban olarak birakmistir. Hz.
David ise savasa katilmay1 arzu ettigi i¢in yerine baska bir ¢oban bulup gizlice orduyu
takip ederek sonunda CaltGt'un karsisina ¢ikmustir: Asdkir ile Talit gider idi/O Davild tagda
koyun giider idi // Daviid ihvdan hdzir oldi yola/ Davild diledi ol da bile ola // Karindagslar: sen
gitme didiler/Dimis yoldas ola kirklar yediler // Geliip Daviid taga koyuni goriir/O koyunlart bir
cobana virtir // Gider tagdan taga askeri gozler/Savasda bile olmaklig1 ozler [Hindi Mahmid,
Kisds-1 Enbiya, 5863- 5867. beyitler (Karatas, 2013: 647)]. Bu stireg, 14. yiizyilda kaleme
almus yazari bilinmeyen bir Kisdsii’l-Enbiydi’da da Hindi Mahmtd'un Kisdsii’l-
Enbiyd’sindaki gibi anlatilmistir (bk. Cemiloglu, 1994: 206).

Bu ttr “hazirlayici anlatilar”la okuyucunun/dinleyicinin zihni, kahramanin
sahip oldugu olaganiistii ©zelliklere hazirlanir. Fiziksel yoksunluklarmna ragmen
boylesine {iistiin 6zelliklere sahip olmasi, onun kahramanlik imajin pekistirici bir etki
olusturur. ilahi gii¢ onu kahraman olarak segmisken sahip olduklariyla yasadigimiz
diinyanin insanlar1 onun giictine inanmaz. Esasen bu durum, yani kimsenin inanmadig:
bir kisiden bir kurtarici kahraman cikarmak, Ilahi olanin kudretine yapilan bir
vurgudur.

Olagantuistti olaylar bunlarla sinirh degildir. Hz. Davad, Calat’a kars: verdigi
miicadeleyi, daha cocuklugundan itibaren kullanmada uzmanlastig1 sapanindan
firlattig1 taslarla kazanmistir. Anlatinin
niteligi g0z ontinde
bulunduruldugunda, nasil ki
kotulugiin  temsilcisi konumundaki
Calat'u alt edecek Davad siradan bir
insan degilse ve olaganiistii pek cok
ozellikle donatilmissa, ona atilacak
taslarin da siradan olmamasi beklenir.
Bu cercevede cesitli kaynaklarda soz
konusu taslara bazi olaganusttiltikler
atfedildigi gorulmektedir. Soyle ki
Davad, Calat ile savasmaya giderken
yolda rastladig; tig tas dile gelerek ona
”Célﬁt,a atlp onu Oldurmek tizere Resim 3: Michelangelo’'nun 1501-1504 yillar1 arasinda yaptigi, bugiin
kendilerini yanina almasini” séylerler. Floram.sa’da G-alleria .dell’Accademiua’d‘a bulunan meshur David

a heykeli. Heykelin sol elinde sapan, sag elinde tas bulunmakta.
Davtd da onlar1 alip ok torbasma |upsyenwikipedia.orofwiki/David_(Michelangelo)
koyar (Taberi, 1991: 11/678). Taslardan
biri “Ey Davtd, beni al, Hartin Peygamber beni filan saha atinca o sah1 6ldiirdtiim.” der.
Digeri “Ey Davtd, beni gotiir, Misa Peygamber beni filan saha atinca o sah1 6ldtirdtim.”
der. Ugtincti tag da “Ey Daviid, ben senin taginim. Allah, beni senin icin, benimle Caltt'u
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oldiirmen icin saklamustir.” der’3 [Abdi, Termimii’l-Inkisdr, 1461-1466. beyitler (Oktar,
2019: 316); Muhammed bin Ytsuf, Kisdsu’l-Enbiyi (Eldemir, 2011: 92)]. Hindi Mahmad
ise bu taslarin miknatis tas1 oldugu bilgisini vermektedir: Giderken miknatis tagina
irer/Huda emriyle tas Daviid’a soyler // Beniimle olisar Calit oliimi/Huda emriyle didiim ben
biliimi // Ki benden al seniinle olayim ben/Alur Daviid hemin ii¢ tas1 ahsen [Hindi Mahmtd,
Kisds-1 Enbiyd, 5868-5870 (Karatas, 2013: 648)]. 14. ytizyilda kaleme alinmais bir Kisdsii'l-
Enbiya’da da Hz. Davad un karsisina gikan ve kendisini almasini isteyen tasin, miknatis
tas1 oldugu kaydedilmistir (bk. Cemiloglu, 1994: 206).

Hz. Davad bu sekilde savas meydanina gelir. Calat karsisindaki ordunun
azligini'* goriince onlar1 tek basina yenebilecegini sdyleyerek eski savas usultine gore
asil savastan once ordusunun oniine miibariz (bk. Pakalin, 1983: 1I/591) olarak ¢ikip
kendisiyle birebir carpisacak bir rakip ister. Onun bu cagris1 tizerine TalGt'un
ordusundan sadece Davtd korkusuzca ortaya c¢ikar. Zira Allah'in Hz. Davad’a
bahsettigi ti¢ hasletten biri korkusuzluktur ve bu 6zelligi sayesinde pek ¢ok hiikiimdar1
oldtirmiistiir: Uctinci korkt virmemis ana Hak/Nige sehleri katl itmisdir el-hak [Hindi
Mahmid, Kisds-1 Enbiyd, 5921- 5925. beyitler (Karatas, 2013: 652)]. Ahd-i Atik’e gore Talut,
Hz. Davad’un Calat'un karsisina ¢tkma istegine sicak bakmaz. Bu karsi c¢ikis, daha 6nce
de bahsedildigi tizere, muhtemelen onun fiziksel olarak yetersiz gortilmesiyle ilgili
olmalidir. Ancak Hz. Davtd, kralin karsi ¢ikisina, “Bir aslan ya da ay1 gelip stirtiden bir
kuzu kagirinca pesinden gidip ona saldirir, kuzuyu agzindan kurtaririm. Eger aslan ya
da ay1 tizerime gelirse bogazindan tuttugum gibi vurur oldirtiriim. Kulun aslan da ay1
da oldurmistiir. Bu stinnetsiz Filisti de onlar gibi olacak.” diyerek krali ikna eder (Kurt,
2009: 275). Muhammed bin Ytsuf'a gore Hz. Davad, TalGt'un istegiyle zirh giyip silah
kusanarak at tizerinde Caltt'un karsisina ¢cikmak tizere yola ¢ikmisken gonliine kibir ve
gurur geldigi icin geri donmiistiir. Kendisine ne oldugunu soran TalGt'a “Allah’in
yardimi olmazsa kusandigim silahlarin bana ne faydasi olur ki!” diye cevap verir. Talat
“Madem 06yle, nasil istersen ¢yle yap.” der. Bunun tizerine Davtd sapanin eline alir,
torbasini boynuna gecirir ve Caltt'un karsisina bu sekilde ¢ikar [Muhammed bin Yasuf,
Kisdsu'l-Enbiyad (Eldemir, 2011: 92)]. Abdi de bu rivayeti ayn1 sekilde nakleder: Daviid erdi
meydina girmesine Talilt ana/At sildh verdi binip takindi diismandan yana // Yakin varacagaz
Diviid tez yine dondi heman/Goren halk eylediler kim Davud oldi cebin // Hak yardim eder bana
silah neylerem dedi/Kod: sildhi zenbile sapan dakindi yiiridi [Abdi, Termimii'l-Inkisdr, 1467-
1469. beyitler (Oktar, 2019: 316)]. Evliya Celebi ise Hz. David'un Calat'un karsisina

13 56z konusu anlatilarda taslarin bu olaymn bir parcasi olma konusundaki istekleri dikkat cekicidir.
Kotiliigiin o zamandaki ve o mekandaki en biiyiik temsilcisi durumundaki Caltat'un oldiirtilmesi taslar igin
de cezbedicidir. Nitekim ilk iki tas daha 6nce Hz. Msa ve Hz. Hartn'un kendileriyle birilerini
oldtirmelerinden gururla bahsetmektedirler. Bu tecriibeleri adeta onlarin bu isteki maharetlerinin
gosterenidir. Ugtincii tas ise Caltit'u 6ldiirmek {izere yaratildigini sdyleyerek varolus amacini ortaya koyar.
Diinya yaratildigindan beri bu an i¢in beklemektedir ve zaten ezelde takdir edilmis olan kaderin kaza vakti
(gerceklesme zamani) de gelmistir. S6z konusu tas, bu miicadelenin bir parcas: olarak nihayet varolus
amacini yerine getirebilecektir.

14 Talat'un ordusu Allah tarafindan bir imtihana tabi tutulmustur. Buna gore, askerlerinden karsilarmna
cikacak akarsudan su i¢gmeden ya da sadece bir avug icerek gegmelerini istemis, su icenlerin Allah’in
tarafinda olmayacag belirtiltir. Ancak askerlerin cogu sinamay1 gecemeyerek ordudan ayrilmistir. C)yle ki
bir rivayete gore yiiz bin askerden geriye sadece ig yiiz (Ozer, 2006: 92), bagka bir rivayete goreyse yiiz
yetmis (Cemiloglu, 1994: 205) asker kalmustir.
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kendi yaptig1 zirhla giktigimi belirtir. Hatta onun yaptigr ilk zirhin bu oldugunu
kaydeder (Kahraman vd., 2003: I-2/561).

Insanlarin en iri ciisselisi, en kuvvetlisi ve en bahadir1 durumundaki Calat,
karsisina ¢ikan g¢ocuk yastaki kisa boylu ve zayif Davtd'u gortince “Ey delikanli, geriye
don, sana acityorum, seni dldiirecegim.” der. Zira Caltt'un sadece tolgas ti¢ yiiz (ya da
tigytiz altmis) batman agirliginda demirden olusmaktaydi, kendisi gibi atinin ciissesi de
essizdi. Taberiye gore Calat her ne kadar iri ciissesinin
kibrine kapilip zahiren boyle tehditler savursa da Hz.
Davtd’a baktiginda icte ige bir korkuya kapilmistir. Hz.
Davtad ise onun tehditlerinin altinda kalmayarak
korkusuzca “Hayir, ben seni ¢ldiirecegim.” der (Taberi,
1991: 1I/678-679). Hindi Mahmid'a gore Calat,
Davtd’un karsisina zirhsiz ve silahsiz olarak ¢ikmasina
sasirir. Davad ise onunla savasmak icin silahin da zirhin
da gerekmedigini soyler: Daviid Caliita karsu alst
meydin/Gériir Daviid’1 ol dnda o hayvan // Dimis Caliit ana
kani cokalun/Ya nigiin tehisin kani yaragun // Dimis sana ne
cokal ne yarak/Bre mel’iin beri gel durma 1rak [Hindi
Mahmd- Kisds-1 Enbiyd 5882- 5884. beyitler (Karatas,
2013: 649). Muhammed bin Yasuf ise Davad’un
hazirladig1 silahlara Calat'un itiraz ettigini belirtir.
Sapan ve tasin kopek kovalamak igin kullanildigini
soyleyen Caltt, Davtid'un sapan kullanacak olmasim
kendisine hakaret olarak goriir. Davad ise Calat'un
Resim 4: Hz. Davad'un elindeki sapaniyla | {izerine giderek “Sen kopekten daha basibos ve
Ciliva tas firkima anmi gsteren Gian | 3o w0 Qo B _ . ’ )

Lorenzo  Bernini tarafindan  1623-24
yillarinda yapilmis olan ve bugiin Roma’da {izerine ofkelenen

i inor bt oo | Calit,  “Senin  etini,
kuslara ve vahsi
hayvanlara nasil yedirecegim gor bakalim!” diye
tehditlerine devam eder. Davad ise “Insallah
bahsettigin hayvanlarin ve kuslarin rizki senin etinden
olur.” diye cevap verir. Sonrasinda da torbasindan
aldig ilk tasi [brahim’in, ikinci tas1 Ishak’in, ticiincii
tast Yaktb’'un Rabb’inin adim1 anarak sapanina
yerlestirir. Allah’in kudretiyle bu {i¢ tas birbirine
kaynay1p tek bir tasa dontistir. Davd sapanini ¢evirip
tas1 Calat'a firlatinca tas tolganmn burnuna degip
Calat'un beynine girer ve kafatasini parcalayip tekrar
disar1 ¢ikar. Bir rivayete gore tas Caltt'un kafasindan

Resim 5: Paul Gustave Doré’un (1832-1883) Hz.,
Davad'un savas meydaninda maglup ettigi|
cikarken parcalara ayrilir ve bu parcalarin her biri [Calotun basim kesip zaferini ilan ettigi an

resmettigi tablosu

Caltt'un ordusundaki askerleri de oldurur?s https:/fwww.wikiart.org/en/qustave-dore/david-

[Muhammed bin Yasuf, Kisdsu'lI-Enbiyd (Eldemir, 2011:  [fla-soliath

15 Abdi de bu siireci Muhammed bin Yasuf'un anlatisina benzer sekilde aktarir. Ancak o, Muhammed bin
Ytsuf'tan farkli olarak Hz. Davtd’un Calat'a tig ayr1 tas firlattigini belirtir [bk. Abdi, Termimii ‘I-Inkisdr, 1467-
1469. beyitler (Oktar, 2019: 316)].
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93)]. Hindi Mahmtid, Hz. Davd'un ti¢ tas firlattigini belirtmistir. Attig1 birinci tas
Calat’'un alnina denk gelmis ve beynini dagitmistir. Ikinci tas isini bitirmis, daha ticiincii
tas ulasmadan heldk olmus, cehennemi boylamustir: Sapanin eliine almis koms tas/Huddya
hamd ile dir gozlemis bas // Urup alnina beynisin tagztmlg/fkinci tasda anun isi bitmis // Uciinci
irmedin olms heldk ol/Cehennemde acilur dir ana yol [Hindi Mahmtd, Kisds-1 Enbiyd, 5882-
5887. beyitler (Karatas, 2013: 649)]. 14. ytizyilda kaleme alinmuis bir Kisdsii’'l-Enbiyd’da ise
Hz. Davtd’un iki tas att1g1, birinci tasla Calat'u alnindan vurdugu ve Calat'un hemen o
an atmin boynuna diistugt, ikinci tasin da atin basma denk geldigi ve Calat atiyla
birlikte yere yikildig: belirtilmistir. Bundan sonra TalGt'un ordusu diisman askerini
yenmistir (bk. Cemiloglu, 1994: 206). Baska kaynaklara goreyse Davad, Calat'un
parmagindan yiiziguni c¢ikarir, basin keser ve stirtikleyerek Taltt'un ontine birakir
[Muhammed bin Ytsuf, Kisdsu'l-Enbiyd (Eldemir, 2011: 93)]. Olay, Termimii'l-Inkisar’ da
da Kitib-1 Mukaddes’teki gibi anlatilmustir: Caliit 6ldi tiz yiigiiriip kesdi Davild basiny/Yiiziik
ile kodi hem Taliid oniinde ani [Abdi, Termimii’l-Inkisdr, 1477. beyit (Oktar, 2019: 317)].

Gortilduigi tizere kaynaklarda oldukca ayrintili bir sekilde anlatilmis olan Hz.
Davad'un Calat'u oldiirmesi hadisesi ile ilgili cok cesitli rivayetler s6z konusudur. Bu
durum, olaym iyi ile koéttintin miicadelesinde bir sembol haline gelmesiyle iliskili
olmalidir. Nitekim Gelibolulu Mustafa Ali de
peygamberlerin menkibeleriyle mucizelerinden 6ne
cikanlar1 anlatti$1 kasidesinde Allah’in halifesi -yani
peygamber- olarak takdim ettigi Hz. Davad'un
keskin kiliciyla Caltt'u 6ldiirmesinden bahsetmistir:
Daviid kim halife-i Yezdan-1 pak idi/Caliit’t katle cekmis idi
dtesin hiisim [Ali, Divan, K18/ 54 (Aksoyak, 2018: 123)].
Hadisenin boylesine bilinir olmasinda ve sembol
haline gelmesinde ilahi kutsal kitaplarin tamamida
ele alinmasi etkili olmustur. Bu bakimdan hadise,
gerek Yahudi, gerek Hristiyan ve gerekse de Islam
diinyasinda resim, heykel, edebiyat, miizik, tiyatro,
sinema gibi farkli sanat dallarinda ¢ok sayida eserde
islenmis, pek c¢ok anlatiya konu edilmistir. Olay1
isleyen eser/sanat¢lt ve anlatan kisi ile anlatinin
ulastig1 topluluk sayisi arttik¢a sanatginin/anlaticinin
katkilariyla  rivayetlerde  farkliiklar ~ meydana
gelmistir.

Olay hakkinda bilgi vermeyi amaclayan
eserlerde hadise oldukca detayli bir sekilde

Resim 6: Donatello'nun (1386-1466) bugiin

anlatilmistir. Bunlarin disinda bazi metinlerde de bilgi [Floransa’da Bargello Museum'da  sergilenen
.. ksizi nl iclendi K ici David heykeli. Davad, Calat ile olan
verme amaci SUtme sizin anlatimi gu§ €ENAIrmekK 1GIN iy ycadelesini kazanmis, ayaklariin dibinde

tesbih, telmih  unsuru  olarak  kullanildig: |Calatun kesik bas: durmakta.

https./fwww.wikiart.org/en/donatello/david-1409

goriilmektedir. Edebi metinlerde bu karsilasma iyiyle
kottinin savast olarak gortilmistiir. Bu gercevede Calat, kotulugl; Davad ise iyiligi
temsil etmektedir. Bu noktada dikkat ¢ekici kullanimlardan birisi CAlt'un nefse, Hz.
Davad'un ruha/aska/miirside benzetilmesidir. Bu benzetmenin temelinde unsurlarin
iyilikle kotultigt temsil etme giicleri yer almaktadir. Nasil ki Calat, insanlar arasinda
kotulugiin yerytiziindeki en miisahhas temsilcilerinden birisi olarak kabul edilmisse
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beden tilkesinde de kétiiltigiin temsilcisi nefistir. Antepli Ayni, asagidaki beyitte askin
Davtd'una uymayanlari, mezhepsiz olmakla itham eder. Kisinin toplum nezdinde
biiytik bir hakaret olarak kabul edilen mezhepsizlikten kurtulmasi igin ask Davad'u
olarak tanimlanan miirside uymasi, askin rehberligine tabi olmasi gerekir. Eger bunlari
yapmazsa basma buyruk, alcak nefsi, Caltt’a benzeyecektir. Nefis, gitinah, kibir gibi
kendisini besleyen davranislarla, CalGt'un devasa bedeni gibi biiytiyecek ve beden
tilkesine hakim olacaktir: Hazret-i Daviid-1 aska uymayan bi-mezhebin/Nefs-i siim u ser-kegi
hem-siret-i Calilt olur [Antepli Ayni, Divdn, G33/5 (Arslan, 2004: 112) ]. Ahmedi de nasil
ki Davad'un peygamber ve hiikiimdar olarak hilafet tahtina gecebilmesi icin Calat'u
oldtrmesi gerektiyse ruhun beden {ilkesine hiikiimran olabilmesi i¢in de nefsini
oldurmesi gerektigini soyler: Ahmedi taht-1 hildfetde ol ola David/Ki dldiire nefsini kim ol-
durur aria Calit [Ahmedi, Divin, G95/7 (Akdogan, yty: 265)].

Hiikiimdar ve Peygamber Olarak Hz. Davad

Hz. Davud kendisine hem padisahlik hem de
peygamberlik verilmis ilk kisidir. Kur'dn-1 Kerim’de Hz.
Davtd’'un peygamber ve hiikiimdar oldugu belirtilmis,
ancak stirece iliskin herhangi bir bilgi verilmemistir. Kitdb-
1 Mukaddes'te ise o devirde Natan isimli bir peygamberden
bahsedilmekle birlikte Hz. David'un peygamber oldugu
soylenmez. Ayrica Zebir'un vahyedilisi ile ilgili de
herhangi bir bilgiye yer verilmez (Atik, 2008: 87).

Hz. Davud’'un ytkselisi, Calat'u oldiirmesiyle
baslamistir. Sonrasindaki stirecte de kralin diisiisiine
karsin o yiikselmeye devam etmistir. Kral Talat'un
diististi, bir hiikiimdar olarak Calat'a karsi kazandig:
zaferle birlikte, yani giictintin zirvesindeyken baslar.
Ancak onun bu dustisti dogrudan Hz. Davad ile ilgili
degildir. Taltat, Hz. Dav(d'un Calat ile savasindan dnce
yaptig1 bir hatadan, isledigi bir gtinahtan dolay1 Tanr1'nin
ve peygamberin destegini kaybetmistir. Bu durum onu S
derinden etkilemis, umutsuzluga ve yalmizlida |Resim 7: Nicolas Cordier'in Santa Maria

.y . ik T . kral 1 k [Maggiore Bazilikasi'ndaki Borghese
sevketmistir. Usteli anr1 onun Yyerine kral olarak s, iinde yer alan King David (Kral
David’'u se¢mis ve Samuel de onu kral olarak [Pavad)heykeli

. . .. A A . A1 A Ls https;//upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/5/59/
kutsamustir’e. Bir rivayete gore Hz. Davad ile TalGt'un

David_SM_Maggiore.jpg

tanismas1 -yukarida anlatilandan farkli olarak- bu

vesileyle olmustur. Taltt'un i¢cinde bulundugu ruhsal bunalimdan kurtulmasi i¢in ¢ok
iyi lir calan Hz. Davad saraya getirilmistir. Boylece Hz. Davtd un krallig1 igin ilk adim
atilmistir. Kralligmin ilk basamagi da Calat'un olimiinden sonra tilkenin bir
boliimiinde hiikiimran olmasidir. Yukarida belirtildigi tizere Taltit, Calat'u oldirene
hiikmettigi topraklarin ticte birini verecegini ve kiziyla evlendirecegini vadetmistir.
Kaynaklarda TalGt'un bu soziinii tutarak Hz. Davad’a vadettigi topragr verdigi
kaydedilmistir: Virir Talit miilkin bir boliigin/Bulur va’de dinilmis yirin ol giin [Hindi
Mahmad, Kisds-1 Enbiyd, 5915. beyit (Karatas, 2013: 651)]. Bu siirecte Israilogullarindan

16 Kaynaklarda Hz. Davad’un kral olarak kutsanmasinin zamanlamasinda bir belirsizlik s6z konusudur.
Bazi kaynaklarda Calat ile savasindan 6nce, bazi kaynaklardaysa sonra olarak gosterilmektedir.
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pek cok kisi Hz. Davd’un etrafinda toplanmaya baslamistir (Cemiloglu, 1994: 206). Zira
Hz. Davad, Calat'u oldiirdikten sonra bir halk kahramani héline gelmistir. Bu durum,
Taltt'un onu kiskanmasina yol agmistir. Sonrasinda Talat, Hz. Davad'u 6ldirmek igin
sayisiz girisimde bulunmustur. Hz. Davad ise eline cesitli defalar firsat gecmesine
ragmen TalGt"u 6ldtirmemistir. Talat, daha 6nce s6z verdigi tizere'’, Caltt' u cldiirdtigi
icin Hz. Davad’u kiziyla evlendirirken bile onu 6ldiirmek icin bir plan yapar ve Hz.
Davtd’dan kizinin mehir bedeli olarak ytiz Filisti 6ldtirmesini ister. Ancak Hz. Davad
bu gorevi de basariyla yerine getirip TaltGt'un kiziyla evlenir. Taltt bu kez ordusuyla Hz.
Davad'un pesine diser. Hz. Davtd kagarken Taltt'un yonetiminden memnun olmayan
insanlar onun etrafinda kiimelenmeye devam eder. Hz. Davad, Taltt'un climiinden
sonra -bir rivayete gore de onun yerine gecen oglunun 6liimiinden sonra- hiikiimdar
olur ve Kudiis'ii bagkent yaparak kirk y1l boyunca buradan Israilogullarini yonetir (Bu
stireg ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Harman, 1994; Kurt, 2009: 261-276; Kurt, 2010; Taberi,
1991: 11/ 664-688).

Hindi Mahmad, Hz. Davad'un once hiikiimdar, sonra peygamber oldugu
bilgisini verir. Buna gore Taltt un 6limi {izerine Hz. David un onun yerine padisah
olmus, daha sonra da kendisine peygamberlik verilmistir. Bu sekilde hem peygamber
hem de hiikiimdar olarak halk icinde hiikmiinii yiirtitmiis ve boylelikle saadete ermistir:
Oliir Talit kalur Déviida vyeri/Biri gide gecer yerine biri // Olur dir pddisah Daviid
mukaddem/Peygamber olur dir sonraki dem // Hudd layik goriir Daviidi diniir/O Yezdin emriyle
peygamber olur // Yiiriitmis halk icinde hiikmi Ddviid/Sa’adete irisiip oldi mes'iid [Hindi
Mahmid, Kisids-1 Enbiyd, 5917-5918, 5813, 5920. beyitler (Karatas, 2013: 651-652, 643)].

Hz. Davd cennette kendisine vezir olacak kisiyi merak edip Allah’a sorar. Allah,
bu kisinin Antakya’daki bir coban oldugu haberini verir. Bunun tizerine Hz. Davad bu
kisiyi bulup tanimak ister. Bu amagla Antakya’ya gider ve bu ¢coban1 bulup ona misafir
olur. Son derece fakir olan coban, her giin alabildigi iki ekmekten birini sadaka
vermektedir. Hz. Davtd, misafir olarak gelince kendisine ayirdig1 ekmegi de ona vermis
kendisi gtinlerce ag¢ kalmistir. Hz. Davtid, comertligi ve misafire ikram etmesi sayesinde
cennette bir peygamberin veziri olma riitbesini kazandig1 anlasilan ¢obanin kulluguna
hayran olur (Cemiloglu, 1994: 209).

Hz. David ve Zebir

Hz. Davad, kendisine kitap indirilmis olan dort peygamberden bir tanesidir.
Arpaeminizade Sami bir beytinde Cebrail (as) tarafindan kitap indirilen peygamberlerin
isimlerini su sekilde zikreder: Be-sirr-1 ¢ir kitab ii niiziil-i Cebra’il/Be-Mustafd vii Halil ii be-
Miisi vii Daviid [Arpaemini-zade Mustafa Sami, Divin, K1/74 (Kutlar Oguz: 2017, 35)].
Hindi Mahmtd, Cebrail'in (as) Hz. Davtd’a Zebiir isminde bir kutsal kitap getirdigini
belirtir: Getiirmis Hazret-i Cibril Zebiiri [Hindi Mahmtd, Kisds-1 Enbiya, 5919. beyit

17 Talat, ordusunda hi¢ kimsesinin CalGt'a karsi savasmak istememesi tizerine onunla savasacak kisiye
kralligin1 vermeyi ve onu kiziyla evlendirmeyi vadetmistir: Cihangir pehlevan dinildi Calat/ Doniiben
‘askerine didi Talat // Bunin her kim meydéanina gire/ Ki miilk ti¢ bahs olup biri virile // Giiveygi ola
virem kizim ana/ Bu dem gostere mertlik bunda bana [Hindi Mahmiid- Kisds-1 Enbiyd 5875- 5877. beyitler
(Karatas, 2013: 648)].
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(Karatas, 2013: 652)]. Kur’dn-1 Kerim’de de Hz. Davtd'a Zebiir'un indirildigi acikca
belirtilmistir?s.

Kaynaklarda Zebiir'un 150 sureden olustugu, Ramazan ayinda indirildigi, icinde
helal, haram, feraiz ve ahkamla ilgili bilgilerin olmadig1, tahmid ve temcidi konu edinen
manzumelerden olustugu belirtilir (Atik, 2008: 65-67; Zavotcu: 2013, 179). Taberi ve
Kurtubi de Zebrir'un helal ve haramla farz ve ceza konularinin islenmedigi bir hikmet ve
ogiit kitab1 oldugunu bildirmislerdir. Onlara gore Zebiir, Davtid’a 6gretilmis dua, hamd
ve ovgl sozlerinden olusmaktadir (bk. Giirkan, 2013: 172). Boylece yeni hiikiimler
getirmedigi soylenen Zebiir, llahi kitaplarn en kiictigi olarak kabul edilir.

Zebiir pek cok siirde cesitli vesilelerle zikredilmis olmakla birlikte, yukarida
bahsedilen 6zelliklerinden acikca bahsedilmemistir. Abdi'nin kaydettigine gore Allah’m
dort bin ismi vardir. Bunlardan binini Israfil (as), binini Mikail (as), binini Cebrail (as)
bilir. Kalan bin tanesinin i ytizii Tevrat'ta, {ig ytizii Zebiir’ da, tig yiizii [ncil’de ve doksan
dokuz tanesi de Kur’dn-1 Kerim’dedir. Allah’in geriye kalan diger ismi ise “ism-i
a’zam”dir ve onu soyleyen Allah'm diger biittin isimlerini zikretmis olur [bk. Abdi,
Termimii'l-Inkisdr, 422-1441. beyitler (Oktar, 2019: 229-231)].

Hz. Davad ve Zebiir'un kimi beyitlerde siirin benzetme diinyasi icinde yer aldig:
gortilmektedir. S6z konusu beyitlere dikkatli bir sekilde bakildiginda Zebiir'un 6zellikle
askin anlatildig ve sevgiliden bahsedilen beyitlerde zikredildigi goriilmektedir. Ayrica
bu beyitlerin sairlerin siirlerini ve s6z sdylemedeki basarilarin1 6vme (fahriye) amact
tasidiklar: dikkati cekmektedir. Esasen bu, tesadiifi bir durum degildir. Bildkis bilingli
bir sekilde Zebiir'un icerigine yapilan bir vurgudur. Nitekim yukarida da belirtildigi
tizere Zebiir, diger kutsal kitaplardan farkli olarak dini hiikiimler iceren bir kitap
degildir. Dua, hamd ve 6vgii sozlerinden meydana gelmektedir. Sairlerin yukarida
alintilanan beyitleri de -Zebiir'un s6z konusu igerigine/amacina benzer sekilde- aska
glizelleme, sevgilinin giizelligine, sairin soziine ve sdyleme kudretine 6vgii amaci
tasimaktadir. Bu ayetler, Hz. David un sesinden biitiin mahltikat1 derinden etkilemistir.
Seyhi, asagidaki beytinde sevgilinin yiiztintin giizelligini anlatsa Hz. Davad'un
Zebiir unu tefsir etmis olacagini belirtir: Miifesser eyleye Seyhi Zebiir-1 Daviidy/Riviyet itse
ytiziin mushafindan dyetler [Seyhi, Divin, G XXIII/6 (Biltekin, 2018: 99)]. Ahmedi de
asagidaki beytinde sevgilinin ytiztintin giizelligini anlatti81 siirlerini Zebiir’a benzetir ve
Hz. Davad'un (as) bu tasvirlerden ders Ogrenmesi gerektigini belirtir:
Getiirdiikde_Ahmedi sintin cemaliin vasfim zikre/Gerek Diaviid dgrene sebak anun Zebiirindan
[Ahmedi, Divin, G489/7 (Akdogan, yty: 499)]. Ayni sair bir baska beytinde de
kendisinin s6ziinti isitenlerin “Davtd, Zebtr okuyor.” diyecegini belirterek siirlerini,
Zebiir ayetlerine/surelerine benzetir: Isiden Ahmediniii sozini dir/Meger Daviiddur ohir
Zebiir [Ahmedi, Divin, G651/12 (Akdogan, yty: 578)].

Amri bir siirinde, 6nce sultan olarak tasvir ettigi sevgilinin gtizelligini metheder,
sonra onun ilgisizlig¢inden ve acimasizligindan yakiir. Ancak umdugu ilgiyi
bulamayinca vazgecmesi soz konusu bile olmayan asik, kendisine askin Zebiirunu
okumayi, Davad'un namesini tekrar etmeyi oOgiitler. Boylelikle sevgilinin

18 “Biz Nh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve Ibrahim’e,
Ismail’e, ishak’a, Ya‘kab’a, torunlara, isé’ya, Eyytb’a, Ytinus'a, Hartin’a ve Stileyman’a vahyettik. Davtad’a
da Zebtr'u verdik. (Kur’dn-1 Kerim, Nisa 4/163)”; “Dogrusu biz peygamberlerin kimini kiminden tistiin
kildik; Davtd’a da Zebtr'u verdik. (Kur'an-1 Kerim, Isra17/ 55)”
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duyduklarindan (ses ve s6z) etkilenerek kendisine ilgi gostermesini umar: Oki ‘Amri
Zebiir-1 “1sk1 oki/Eyle Ddviid nagmesin tekrdr [Amri, Divin, G13/8 (Cavusoglu: 1979, 49)].

Amri'nin de belirttigi gibi bu etkileyiciligin “ses” ve “s6z” olmak {izere iki
boyutu vardir. Bu ayrimin farkinda olan Seyhi, biittin sairlerin Hz. David'un sesinin
etkileyiciligine vurgu yaptiklarin1 belirtir. Ancak sonrasinda kendisine Zebiir'u
ezberlemeye calismasin 6gtitleyerek sesten ¢ok anlami 6nemsedigini ortaya koyar: Her
bir soz ehli nagme-i Daviidi sdz ider/Séziin var ise Seyhi Zebiirindan ezber it [Seyhi, Divin, G
XII/7 (Biltekin, 2018: 93)].

Yukaridaki beyitlerde yer alan “etkileyicilik” vurgusunda Hz. Davad'un
Zebiir'dan ayetler okumaya baslayinca biittin insanlarin, hayvanlarin onu dinledikleri
inanci etkili olmustur. Oyle ki agkin zeburunu ezberleyen asik, onu giizel bir eda (ses ve
makam) ile okusa demiri bile mum gibi yumusatip eritir!®: Miim ide dheni okisa hos-edd
ile/Iskun Zebiirin ol kigi kim ezber eyledi [Uskiiplii Ishak Celebi, Divin, G292/5 (Cavusoglu
vd., 1989: 309)]. Ishak Celebi’nin bu soylemi, Amri ve Seyhi'nin Zebiir'u ezberleme ve
okuma hususundaki yukaridaki vurgularmi agikliga kavusturmaktadir. Asik, Zebiir
ayetlerine benzer ask dolu sozleri, Hz. Davd un yaptig: gibi giizel bir eda ile terenntim
ederse sevgilinin ytiregi yumusayacak ve asiga sefkat/ muhabbet gosterecektir. Zati de
benzer sekilde asagidaki beytinde asigin Davtdi sesle cuma giinti Yasuf Suresi’ni okursa
demiri -ve dolayisiyla da sevgilinin demir kadar sert kalbini- yumusatacagini soyler:
G1171/5 (Cavusoglu vd., 1987: 104)]. Sairin bu sdyleminde Hz. Daviid un yerini Davadi
sesli asik almistir ki bu ilgide okuyanlarin 4sik olmas etkili olmustur. Zebiir'un yerini de
Ytsuf suresi almistir. Bu ilgide de Zebiir'un ve ahsenti’l-kasas (kissalarin en giizeli)
olarak adlandirilan Yasuf suresinin ask igerikli olmasi etkili olmustur. Kadi
Burhaneddin yanki tizerine kurguladig1 asagidaki beytinde bu durumu daha acgik bir
sekilde ortaya koyar. Davlid'un nagmesinin daglar1 bile inlettigini hatirlatarak asiga
askini terenniim etmekten vazgecmemesini tavsiye eder ve sevgilinin kaya gibi sert
gonliiniin bu sekilde yumusayacagini belirtir: Ceng-i nevdy: koma ki yumsana gonli/Taglar
inletmedi mi nagme-i Ddviid [Kad1 Burhaneddin, Divdn, 54/2 (Ergin, 1980: 27)].

Zebiir'un terennimii her ne kadar demiri, tas1 bile yumusatsa da ehil olmayan
insanlara tesir etmez. Nitekim Naili, cesitli toplumsal elestirilerde bulundugu bir
siirinden alintilanan asagidaki beytinde riyakar insanlarin Hz. Davad'un dilinden
dokiilen Zebtr ayetlerini bile dinlemeyeceklerini belirtir: Erbab-1 riya simdi gils eylemez
isterse/Davild lisimindan dydt-1 Zebilr olsun [Na'ili-i Kadim, Divin, G265/5 (1pekten, 2019:
477)].

Hz. David’un Sesi (Avaze-i David/ Nagme-i David)

Yukaridaki baz1 6rneklerde de goriilduigii tizere, Davtid Peygamber’in siirlerde
en ¢ok gonderme yapilan 6zelligi, sesinin giizelligi ve etkileyiciligidir. Oyle ki Kisasii'l-
Enbiyd’larda Allah'in Hz. Davtd’a bahsettigi {i¢ hasletten birincisinin giizel ses oldugu
belirtilir: Ki evvel hiib nefes virmis o Yezdan/Zebiir okusa halk olurd: handan // Havada saf dutup
dinlerdi her murg/Yoluna vire can dilerse Simurg [Hindi Mahmtd, Kisds-1 Enbiyd, 5922- 5923.
beyitler (Karatas, 2013: 652). Ayrica bk. Cemiloglu, 1994: 206]. Gelibolulu Mustafa Ali de

19 Bu beyitte vurgu yapilan Hz. David'un demircilik alanindaki mahareti konusu asagida ayrmtili bir
sekilde ele alinacaktr.
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peygamberlerin menkibeleriyle mucizelerinden 6ne ¢ikanlar1 anlattig1 kasidesinde Hz.
Davtd’a iki beyit aymrmistir. Bunlarin ilkinde peygamber olmasindan ve Calat'u
oldtrmesinden, ikincisinde ise sesinin giizelliginden ve vahsi hayvanlarin bile Zebtr
okurken onu dinlemesinden bahsedilmistir: Gahi cendb-1 kudsine me’niis idi sibid’/Gahi sada-
y1 hitbina me'lif idi devrdn [Ali, Divan, K18/55 (Aksoyak, 2018: 123)]. Baki de ytizyillardir
hafizalarda yer etmis ve dillerde dolasmis olan berceste beytinde Hz. Daviid'un bu
yoniine telmihte bulunmustur: Avdzeyi bu dleme Daviid gibi sal/Baki kalan bu kubbede bir
hos sadd imis [Baki, Divan, G218/3 (Kiictik, 1994: 234)].

Adinm1 Hz. Davad’dan almis olan ve bir ses tiiriinii karsilamak tizere kullanilan
Davudi ses, dik olmayan orta ve kalin ne ¢ok ince ne de ¢ok kalin olmayan (Pakalm,
1983: 1/407) etkileyici bir ses tonudur. Hanyal1 Ntri bu sesi, tek renkli bir ses (nagme-i
yek-renk) olarak tanimlar: Nagme-i yek-rengi-i Daviid-1 dilden dinleriz [Hanyali Nari,
Divin, Thm.42/4c (Aydin, 2009: 438)].

Hz. Davtd, mizmar esliginde Zebtr'un ayetlerini ilahi tarzinda okurdu ve buna
“mezamir” denilirdi. Bu sekilde ustliine uygun olarak nagme terenntim etmek bir ilim
olarak degerlendirilmis ve Hz. Davtd da bu ilim dalinin zirvesi olarak kabul edilmistir:
Serv-i ztimiirriid-livd kildr bahdra sald/Lale-i la’lin-kaba biilbiil-i Daviid-fenn [Sttheyli, Divin,
K5/19 (Harmanci, 2017: sy)]. Stiheyli'nin ifadelerinden en gtizel sesli hayvan olduguna
inanilan bulbtilin de Hz. Davad'un bu ilmine sahip oldugu diisiincesinin kabul
gordugu anlasilmaktadir. Bu cercevede ¢ok sayida beyitte Hz. David ile biilbiil arasinda
bir benzerlik ilgisi kurulmustur. Nari, asagidaki beytinde ahenkle Zebtir okuyan Hz.
Davad'u hilafetin giil bahcesinde 6ten biilbiile benzetmenin sasirtici olmayacaginm
soyler: Giilistan-1 hilafetde mezamir-i dem-a-demle/Aceb mi dense Daviid Nebiye biilbiil-i giiyad
[Hanyal1 Ntri, Divdn, K2/20 (Aydin, 2009: 204)].

Hz. Davad ZebGr'un ayetlerini okurken herkesin ve her seyin onu dinledigi
rivayet edilir. Kendisi biilbiile benzetilen Hz. Davtd'un Zebir'u okumasi, -déonemin
bahce kiiltiirtine/tasavvuruna uygun olarak- biilbiiliin 6ttistine; onu dinleyenler de
bahcedeki diger canlilara, cogunlukla da giile tesbih edilmistir. Bu baglamda Hz.
Davtad'u gil dalinda 6ten biilbiile benzeten Ahmed-i Dai, bahcedeki diger kuslarin
duvardan Hz. Davd'un mescidine tirmanan ve ondan adalet uman davacilar? gibi
onun etrafin1 sarmis oldugunu belirtir: Budakda biilbiil Gter cevresi kamu kuglar/Ozi ¢ii
Davild u anlar tesevverii’l-mihrab (Ahmed-i Da’1, Divdn, K1/11 (C)zmen, 2001:1/2)]. Fehim-
i Kadim asagidaki beyitte Davaid olup baharda agan giilii koklasa, bu gtizel kokunun
etkisiyle terenniim edecegi nameleri isiten biilbiiliin aklmi yitirecegini belirtir: Daviid
olup semim-i giili eylesem nefes/Biilbiil isitse nagmeleriim bi-dimdg olur [Fehim-i Kadim,
Divin, Msm. 2-1/4 (Uzgér, 1991: 240)]. Hayali Bey’in agagidaki beytinde ise agk sarhosu
biilbiillerin Daviid'un mezamirine benzer sekilde otmesiyle giillerin actigl, Hz.
Miasa'nin Yed-i Beyza’simna benzeyen beyaz goncalarimi ortaya cikardig belirtilmistir:
Cekdi avdze-i Davidunu her biilbiil-i mest/Yed-i Beyzasim ‘arz eyledi giil Miisd-vir [Hayali
Bey, Divin, K2/4 (Tarlan, 1945: 9)]. Fuzili de Hayali Bey'in bu hayéalinin daha oteye
tasiyarak Hz. Davtd’a benzeyen biilbiiliin mucizesinin giizel 6ttisiiyle giilleri agtirip giil
bahcesi meydana getirmek oldugunu soyler: Mu'cizi bir giilsen-i pdkizedir kim

20 56z konusu olayin ayrintilari i¢in “Hz. Davtd'un Ask fle Imtihart” baslikli bsliime bakilabilir.
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istese/Andelib ol giilsene Daviid-1 hog-elhan olur [Fuztli, Divan, K7/23 (Akytiz vd., 1958:
34)].

Hz. Davad'un sesi, baz1 kisileri/varliklar1 ya da mekénlar: tasvir etmek igin
kullanilmistir. Celali, Ali Pasazade Ahmed Aziz'in Davudpasa semtindeki esi benzeri
olmayan kasrinin gtizelligini tanimlamak icin onu sesler icinde Davadi sese
benzetmistir. Nasil ki Davadi ses, diger seslerle kiyas edilemeyecek kadar giizelse s6z
konusu kasir da diger yapilarla karsilastirilamayacak kadar gtizeldir: Bu cdy-1 bi-mu’adil
canib-i Davutpasada/Sadalar icre Daviidi saddmn mislidiir gitya [EbGbekir Celali, Divin,
Tr.163/5 (Sarikaya, 2008: 342)]. Nev’1, Mihaloglu Stileyman Bey’in insa ettirdigi cami igin
yazdig siirde caminin mahfilinde toplanan hafizlarin, muezzinlerin Kur'an-1 Kerim
tilavet edip ilahiler okumasmin giizelligini tasvir ederken yine Hz. Daviid’a telmihte
bulunur: [derler mahfilinde cem’ olup elhdn-1 Daviidi/Bu giin Kur'dn okunmak anda hatm olmus
durur mahzd [Nev'i, Divan, K4/9 (Tulum vd., 1977: 17)]. Abdi, cennetteki Efyah isimli
hurilerin gtizelligini tasvir ederken seslerinin giizelligini Hz. Davtd’a benzeterek
anlatmaya calisir: Tatlu Daviid dvazindan anlarun dvdzlary/Anlarin birbirisine budurur sézleri
[Abdi, Termimii'l-Inkisar, 876-878. beyitler (Oktar, 2019: 267)]. Sehabi de fasih bir sekilde
Kur’an-1 Kerim okuyan tarikat seyhinin bu husustaki basarisini ifade etmek igin onu Hz.
Davaid'un Zebilr okumasina benzetir: Istimd’ iden sanur elhdn-1 Dadvild u Zebilr/Sen fesdhatle
okurken dyet-i Kur’an dede [Sehédbi, Divin, G331/4 (Bayak, 2017: 142)]. Muhibbi de
sevgilinin konusmasinin Hz. Davad'un Zebiir okumasi gibi etkileyici oldugunu soyler:
Diin ser-igaz eyledi meclisde yar/Sanasin kim okudi Daviid Zebiir [Muhibbi, Divin, G497 /2
(Ak, 1987: 180)].

Hz. Davtd'un sesi, bunlardan baska mutluluk ve sevinci de ¢agristirmak tizere
kullanilmistir. Fehim, IV. Murad'in Bagdat Seferi'nden sonra zafer kutlamalar1 yapan
ordunun kutlamalar esnasinda ¢ikardig seving seslerinin Hz. David’un nagmeleri gibi
etkileyici oldugunu belirtir: Miijde mi ya nagme-i Daviid-1 bezm-i siinniyan/Miijde mi ya
zibak-1 glis-1 dil-i ehl-i fesdd [Fehim-i Kadim, Divin, Kt.8/2 (Uzgtir, 1991: 290)]. Bu sesin
mutluluk ve seving vermekten Gte onu isiten hastalar: iyilestirdigi de rivayet edilir
(Zavotgu, 2013: 180).

Buraya kadar olan 6rneklerde daha ¢ok Hz. Davad’un giizel ve etkileyici sesiyle
Zebtr ayetlerini okumasi tizerinde durulmaktadir. Onun bu “hanende”liginin yaninda
Esk-i Ahit'te “sazende” de oldugu ve “lir” caldig1 kayithdir. Yukarida da belirtildigi
tizere?! Esk-i Ahit'te Talat'un yasadig1 ruhsal bunalimi atlatmasi igin lir calmasi amaciyla
saraya getirildigi kayithdir.

Kimi siirlerde bu enstriiman, ergantin??2 olarak gecmektedir. Evliya Celebi,
Seyahdtnime’de rebapgilar esnafindan bahsettigi boliimde Davad Peygamber’in Zebiir
ayetlerini Frengistan’a 6zgti bir saz olan erganun esliginde okudugunu belirtir?. Hz.
Davad bu erganunu Ruhd’da (Urfa) yaptigr icin buna Rehavi makami denilmistir
(Kahraman vd., 2003: I-2/625-626).

21 Bk. “Davad’a Kadar Kisaca [srailogullarinin Seriiveni” baslikli bolim.

22 Evliya Celebi'nin ergantin hakkinda verdigi ayrintil1 bilgi icin bk. Kahraman vd., 2003: I-2/625-626.

2 Celebi, bu bilgiyi verdikten sonra eski sazin ibret verici oldugunu belirterek Peygamberimizden 6nce sazin
haram olmadigini sdyler. Onun bu sdylemiyle, Islamiyet'te musikinin yasaklanmis oldugu héalde Davad
Peygamber’in enstriiman ¢almasini, tistelik Allah’in ayetlerini bu enstriiman egliginde okumasmi izah
etmeye calistig1 soylenebilir.

Dede Korkut
The Journal of International Turkish Langnage & Literature Research

/’ Volume 9 Issue 21 April 2020 p. 63-96



Osmanli Metinlerinde Hz. Davad

Hanyali Nri, birer beyitle peygamberlerin en dikkat gekici vasiflarini anlattig:
kasidesinde, peygamber bezminden Hz. Davtd’a sazendelik ogretildigini belirtir:
Dévuda ta’lim olandir bezm-i Nebiden/Zir ii bem-i sizhd-y1 nagme-tirdzan [Hanyal Nri,
Divin, K1/26 (Aydin, 2009: 199)]. Antepli Ayni de Es’ad Pasa’nin toplumda basgosteren
kargasaya son verdigini anlatmak tizere, onun bu eylemini Hz. Davtd un s6z konusu
enstriimana usul tizre diizen vermesine (akort edip usuliine uygun olarak calmasi)
benzetmistir: Ayniyd virdi bu dem mutrib-i Ddviid-nefes/Erganiin-1 dil-piir-zdra usil iizre
diizen [Antepli Ayni, Divin, K5/22 (Arslan, 2004: 69)].

Hz. Davd’un Ibadeti ve Biitiin Mahlikatin Onun Ibadetine Eslik Etmesi

Kaynaklarda Hz. Davad'un isledigi hatalardan dolay: stirekli ibadet ve zikirle
mesgul olup Allah’tan af diledigi belirtiimektedir. Bu baglamda onun ibadetleri
arasimndan tuttugu oruca 6zellikle vurgu yapildig1 dikkati cekmektedir. Hz. Muhammed,
Hz. Davtd’un bir giin orug tutup bir giin tutmadigini belirterek bu orucun en faziletli

oru¢ oldugu ve ondan daha faziletli bir orug
olmadig1 bilgisini vermistir. Hz. Peygamber baska
b dlney 28512 bir hadis-i serifinde de Hz. Davtd'un namaziyla
orucunun Allah'm en sevdigi namaz ve orug
oldugunu bildirmistir®. Hz. Peygamber’in bu
vurgusu sebebiyle edebi metinlerde de cesitli
baglamlarda Hz. Davtd'un orucuna gonderme
yapimustir: Diisiip taglara aglar idi di'im/Yemez i¢mez
diniiliiv ana sdim [/ Yemek yemedi vii i¢medi ol
su/Olupdur secde yiri ana pusu [Hindi Mahmid, Kisds-
1 Enbiyd, 5986. beyit (Karatas, 2013: 657-658)].
Hiisameddin-i Usséaki, Ussaki seyhlerinin silsilelerini
konu ettigi siirinde Seyh Muhammed Keséani'yi
anlatirken onun orucunun Hz. Davtd’'un orucuna
== A . benzemesinden bahseder: Savm-1 Daviid-kar idi anun
|Resim 8: Hayvanlann Tz, Davadun lir estiginde | - hemndn/Ziihd ii takod ile b1f£.ldl sin [Seyh Hiisameddin-i
ttpy e preguntasantorales/up-content/uplonds201304 | Ussaki, Divan, 5/10 (Ozeng, 2008: 37)]. Allah'm
david_lira.jpg
hikmetiyle biitiin mahlakat, Hz. Davad'un
ibadetlerine eslik etmistir. Allah’m bir mucizesi olan bu durumun beseri sebepleri, onun
ibadetlerindeki samimiyeti ve giizel sesi olmalidir. Zira yukarida da deginildigi tizere,
Hz. Davtad’a verilen en biiyiik mucizelerden birisi gtizel sesidir. Bir digeri de o gtizel
sesiyle Zebilr ayetlerini okudugunda btitiin mahltikatin onu dinlemesi, o Allah’1 tesbih
ettig¢inde canli cansiz biitlin mahltkatin onunla birlikte tesbih etmesidir. Kur'dn-1

2 Hz. Muhammed, yasadig1 siirece giindiizleri orug tutacagini, geceleri namaz kilacagim ifade eden
Abdullah b. Amr’a her ay ti¢ giin orug tutmasin sdylemis, bunu az gormesi tizerine bir giin orug tutup iki
glin tutmamasin tavsiye etmis, bunu da kabul etmeyince, “Bir giin tut, bir giin tutma. Bu Davad'un
orucudur ve oruglarin en faziletlisidir; ondan daha faziletli oru¢ yoktur.” demistir. Ayrica baska bir
hadisinde de “Allah’in en sevdigi namaz Dav(id'un namazi, en sevdigi orug yine Davtid'un orucudur.”
buyurmustur (Hadisler ve kaynaklar1 i¢in bk. Harman, 1994: 22).
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Kerim’de bu durum acitkga belirtilmis, soz g
konusu mucizenin Allah’m bir latfu olarak ve
yine onun emriyle gerceklestigi bildirilmistir:
“Andolsun biz Davtid’a tarafimizdan miistesna
bir litufta bulunduk. ‘Ey daglar! Onunla birlikte |
tesbih edin. Ey kuslar! Siz de!” dedik. (Kur'dn-1
Kerim, Sebe 34/10)”; “Kuslar1 ve tesbih eden
daglar1 da Davud'a boyun egdirdik. (Bunlari)
biz yapmaktayiz. (Kur’dn-1 Kerim, Enbiya
21/78)”. Hz. Davtd'un Zebiir'u yetmis makam
ile okudugu, zikrine daglarm, taslarin, vahsi
hayvanlarin ve kuslarin katildigr rivayet
edilmektedir: Vahs u tayr etrafum almazd: beniim [ §
Daviid-vir/Ger  Zebiir-1 1sk  kavlinde hos-dvdz |8
olmasam [SEhébi, D fUdTl, G273/ 4 (Bayak’ 2017: Resim 9: Biitiin canlilarin Hz. David'un lir esliginde
121)]. Hatta Hz. Davad, Zebiir okuyacagl zaman |mezmur okumasint dinledikleri sahneyi tasvir eden 10.
asirdan kalma bir gorsel.

sahraya cikip ayakta durur, arkasmda da [ussyuwww.dicconariodesinboloscomsiaidiin
[srailogullarinin bilginleri, bilginlerin arkasina
halk, halkin arkasina cinler, cinlerin arkasina seytanlar durur, vahsi ve yirtict hayvanlar
birbirine yakinlasirlar, kuslar havada kanat kanada catip golge yapar, akan sular durur,
ruzgarlar esmezmis (Zavotcu, 2013: 180). Bu durum esasen ona daha kiictik
yaslardayken verilmis bir mucizedir. Nitekim hentiz kendisine peygamberlik
verilmeden once, hatta daha Calat ile karsilasmadan evvel, hald ¢obanlik yaptig:
donemde sahit oldugu boyle bir durumu anlamlandiramayarak babasma anlatir ve
ondan yasadiklarmi yorumlamasini ister: “Ey babacigim, daglarda dolasirken tesbih
okudugum zaman, biitin daglar da benimle birlikte tesbih okudular.” Bunun
olagantistii bir hadise oldugunu sezen babasi, kaderin onu biiytik isler i¢cin hazirlamakta
oldugu miijdesini verir: “Sevin, bu senin hakkinda hayirl bir isarettir. Tanr1 bu hayirh
seyleri sana vermistir.” (bk. Taberi, 1991: I1/677).

Hz. Davad'un Kur'dn-1 Kerim’de vurgulanan bir diger ozelligi ibadetindeki
samimiyeti ve ibadetinin stirekliligidir. Hz. Davtd un stirekli ibadetinin s6z konusu
edildigi misralara Hindi Mahmtd'in Kisds-1 Enbiyi’smnda rastlamak miimkiindiir.
Ozellikle Urya’dan ve esinden bahsedilen hikdyeden sonra, Hz. Davad’'un Allah'mn
kendisini affetmesi igin inzivaya gekilmesi, siirekli orug tutmasi, ibadet ve dua etmesi
konu edilmistir. Bu olayimn gerceklestigi esnada Hz. Davad? ibadet ederken onunla
birlikte daglar ve kuslar ibadet etmis ve tesbih cekmistir: Idermis tag u agac bile tesbih/Ve
kuglar da ider tesbihi tasrih [Hindi Mahmtd, Kisds-1 Enbiyd, 5990. beyit (Karatas, 2013:
657)]. Bu hali gorenler durmaksizin gozyasi dokerler: Idermis tag u tas kuslar da
tesbily/Isiden su doker olur idi mih [Hindi Mahmd, Kisds-1 Enbiyd, 5993. beyit (Karatas,
2013: 657)].

Hz. Davtid un ibadetlerine kuslarin katilmasinin yani sira oglu Hz. Stileyman’in
da mucizeleri arasinda hayvanlarla ve kuslarla konusmasimnin oldugu bilinmektedir.

% “Stileyman’in dava konusunu iyi anlamasim sagladik. Her birine de hiitkmetme yetenegi ve ilim verdik.
Kuslar1 ve tesbih eden daglar1 da Davd’'un buyrugu altina soktuk. Bunlar1 yapan bizdik.” (Kur’dn-1 Kerim,
Enbiya 21/79)
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Ahmedi, tasavvufi literatiirde “kus dili2e” tabiriyle karsilanan lediin ilminin Allah
tarafindan segilmis insanlara verilen bir yetenek oldugunu hatirlatarak nefsin bu
hususta insana verecegi zanlar konusunda uyarir: Kugs dilini bildiiiise dahi bi-edeb
olup/Dime ki ami Davud u Siileymdn dahi bilmez [Ahmedi, Divin, G276/8 (Akdogan, yty:
393)]. Esasen hayvanlarla iletisim kurma durumu, babadan ogula geliserek devam eden
bir stirece isaret eder gibidir. Kaynaklarda buittin mahltkatin Hz. David un zikrini ve
tesbihini anlayip ona eslik ettigi yer almakla birlikte onun da hayvanlarin dilini
anladigini sdyleyen bir bilgi yoktur. Oysa Hz. Stileyman, kendisine Allah tarafindan
biitiin mahltkata hitkmetme yetisi verildigi i¢in her bir canliyla konusabiliyordu. Bu
yetenek, Hz. Davad’un “Yaratilmis biittin mahltkat senin hiikmiinde olsun.” seklindeki
duasiyla babasinin soziinti dinleyen iyi bir evlat olmasmin 6diilii olarak kendisine
verilmistir (Cemiloglu, 1994: 209). Babasinin hayvanlarla kurdugu tek yonlii iletisim, Hz.
Stileyman’da iki tarafin da birbirini anlayabildigi iki yonlu bir iletisime evrilmistir.

Hz. Daviid’un Demiri Avucunda Eritmesi ve Islemesi

Hz. Davtad’a verilen mucizelerden bir tanesi de Kur’dn-1 Kerim’de bahsedildigi
tizere demiri isleyebilme becerisidir: “Andolsun biz Davtd’a tarafimizdan miistesna bir
litufta bulunduk ... ve onun i¢in demiri yumusattik. (Kur’dn-1 Kerim, Sebe 34/10)”. Bu
bakimdan demirciler, demir kayakgilari, kiligcilar, zirhcilar, mizrakgilar, hancerciler,
bicakcgilar, bicak kincilari, tiifenkgiler, tabancacilar, mihgilar, civiciler, kantarcilar,
keserciler, burgucular, sapancilar, zerkibyan (altin doviiciiler) gibi 6rs ve c¢ekig
kullanarak demiri isleyen esnaf gruplariin gergek piri olarak kabul edilmistir. Ayrica
cilingir demircileri ve gemciler de -gergek pirleri farkl1 olmakla birlikte- demir isledikleri
icin Davudiler olarak tanimlanmiglardir (Kahraman vd., 2003: I-2/560-584, 613). Cesitli
kaynaklarda Hz. Dav(id'un demirciliklik zanaatini icra etmeye baslamasiyla ilgili soyle
bir anlat1 yer almaktadir: Insan suretinde Hz. David’un huzuruna gelen bir melek, onun
hem kendisi hem de timmeti i¢in hayirli bir insan oldugunu, ancak kendisinin ve ev
halkinin ge¢imini devlet hazinesinden karsiladigini sdyleyerek onu uyarmistir. Bunun
tizerine Hz. Davad Allah’a yalvararak ge¢imini temin edecek bir kazang yolu ihsan
etmesini dilemis, bunun tizerine kendisine zirh yapma sanati 6gretilmistir. Yaptigi
zirhlar1 satip bir kismmi kendisinin ve ailesinin gecimi i¢in ayirmis, kalanim1 da
yoksullara dagitirmistir (Anlat1 ve kaynaklar i¢in bk. Karabacak, 2018: 200). Bu durum,
Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde de kisinin rizkin1 el emegiyle kazanmasi
baglaminda s6z konusu edilmistir?”.

Yukarida metni verilen ayetten Hz. David'un demiri islemekte maharetli oldugu
anlasilmaktadir. Ancak s6z konu ayette demiri ilk isleyen kisinin Hz. Davad olup
olmadigina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Tarihi kayitlara ve arkeolojik buluntulara
bakildiginda MO III. binyilda demirin silah yapiminda siirli da olsa kullamldig:
goriilmektedir. Yakin Dogu ve Giiney Avrupa’da demir silahlarin yapimina ise MO
1200-1000 yillar1 arasinda baslanmistir. O giine kadar Kenan bolgesinde demir
bilinmiyor veya en azindan silah yapiminda kullanilmiyordu. Suriye’nin kuzey
kesimine birbiri ardinca sahip olan Anadolulu Hattiler ve Filistinliler ise demiri

26 Kur'dn-1 Kerim’de Hz. Stileyman’a kus dili 6gretildigi bildirilmektedir: “(Stileyman) dedi ki: “Ey insanlar!
Bize kus dili 6gretildi ve bize her seyden gerektigi kadar verildi.” (Kur'dn-1 Kerim, Neml 27/16)”.

27 Bu konuda giintimiize ulasms hadisler de bulunmaktadir: “Hi¢ kimse kendi elinin emeginden daha
hayirli bir rizik yememistir. Zira David da elinin emegini yerdi. (Buhari, Sahih-i Buhdri: 4/1917)”; “...0,
kendi el emegiyle kazandigindan baska bir sey yemezdi. (Buhari, Sahih-i Buhiri: 4/1917)".
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taniyorlardi. Fakat onlar demircilik sanatmi bir sir gibi sakliyorlard: ve ancak dis
baskilar sonucunda bu sanati baskalarmna 6gretmeye mecbur kalmislardi. Bu durum L
Samuel kitabinda (13/19 vd.) da anlatilmistir: “Ve biitiin Israil diyarmda demirci
bulunmuyordu; ciinkii Filistinliler [braniler kilig yahut mizrak yapmasinlar demislerdi.
Biitiin Israilliler, capasini, saban demirini, baltasin1 ve kazmasmi bilemek igin
Filistinlilerin yanina inerlerdi.” Tevrat taki bu kayitlarda Israillilerle Filistinliler arasinda
catisma ¢iktiginda Yahudilerin kili¢c ve mizragi bulunmadigini gosteriyor, fakat yalnizca
Saul ve oglu Jonathan'in silahli oldugu, ama buna karsilik silahsiz olarak diismani
hezimete ugrattiklar: anlatiliyor (Néna, 2008: 151-152).

Yukarida 6zetlendigi tizere dini ve tarihi kaynaklardaki kayztlar, Israilogullar:
arasinda demiri islemeyi 6grenen ilk kisinin Hz. Davad oldugunu bildirmektedir.
Demirin sert ve dayanikli olmasi, daha once kullanilan materyallerden daha
keskin/sivri ve uzun siire bu formlarin1 koruyabilen silahlarin yapilmasimi mumkiin
kilmistir. Ancak bunun icin demir cevherinin dogru yontemlerle islenmesi gerekir.
Demirin islenme stiirecindeki en énemli noktalardan biri dogru sicaklikta 1sitilmasidir.
Boylelikle yumusayan demir, ceki¢ ve o¢rs yardimiyla sekillendirilebilecek kadar
yumusak bir kivama ulasir. Demir, fiziken ancak bu sekilde islenebilirken Hz. Davad,
1sitmaya, dovmeye, orse ve cekice gereksinim duymaksizin demiri egip biikebilmekte,
diledigi sekle sokabilmektedir (Zavotcu, 2013: 180). Esasen bu hal, esyanin tabiatine,
demirin dogasina aykiridir. Bu imkéansiz durum ancak Allah vergisi bir yetenekle
miimkiin hale gelebilir: Ddviida demiir yumusak eyledi misl-i hamir/Balgig1 yarasa itdi [sd
ictin ol Kadir [Abdi, Termimii’l-Inkisdr, 2023. beyit (Oktar, 2019: 363)]. Ve ancak mucizeyle
aciklanabilir: Dilberiin nerm eylese bana dil-i piilddiniy/Siibhesiz ben mu’ciz-i Daviid dirdiim
badeye [Atayi, Divin, G213/3 (Karakose, 2017: sy)]; [kbal-i mes‘dd: gibi yok ziir-1 meshiid
gibz/f’cﬁz-l Diviidi gibi destinde miim olur hadid [Ayni, Divin, K6/19 (Arslan, 2004: 72)]. Soz
konusu aykirilik, sanatcilar: cezbetmis ve boylelikle edebi metinlerde ¢okca islenmistir.
Bu eserlerde soz konusu imkansizhik hali, Hz. Davad'un mucizevi gticleriyle
iliskilendirilerek izah edilmeye calisilmistir. Baz1 Kisasii’l-Enbiyd’larda Allah'in Hz.
Davtd’a bahsettigi tic hasletten ikincisinin kuvvet oldugu ve bu kuvveti sayesinde
demiri bir mum gibi kolayca isledigi belirtilir: [kinci virdi kuvvet Hayy u Kayyiim/Demiir
elinde anun old: dir miim [Hindi Mahmtd, Kisds-1 Enbiyd, 5924. beyit (Karatas, 2013: 652).
Ayrica bk. Cemiloglu, 1994: 206]. Rahmi, -sertlesip saglamlasmasi i¢in demire su verme
teknigine gonderme yaptig1 asagidaki beytinde- Hz. David'un insanlari, hayvanlari,
daglari, taslari etkileyen sesinin demire su gibi sirayet ettigi soyler: Ne haletdiir ki Davidi
nefesle kilsa intdky/Idiipdiir su gibi sozi sirdyet itse pilida [Rahmi, Divdn, G204/2 (Erdogan,
2017: 273)]. Zati ise demiri eritenin sesten ¢ok anlam oldugu diistincesindedir. Hz.
Davad, guizel sesiyle ask atesini tavsif etmeye baslaymnca ask atesinin hararetine
dayanamayan demir yumusayip erimistir: Demiir destinde nerm olub erirdi soyle benzer
kim/Okurd: néir-1 1skun vasfim Daviid-1 hiib-dvaz [Zati, Divian, G512/3 (Tarlan, 1970: 16)].
Zati'nin bu beytinde goriilen sertlik bakimindan demir ile sevgilinin kalbi arasinda ve
demiri eritmek i¢in kullanilan ates ile ds1gin aski arasindaki kurulan ilgi, pek ¢ok siirde
kullanilmistir®s. Bu hayallerde ¢ogunlukla sevgilinin duygusuz ve asigin durumuna
kars1 ilgisiz oldugu imaji vurgulanmak istendigi i¢in atesin demiri hamur gibi
yumusattigl, mum gibi erittigi halde sevgilinin kalbine tesir etmedigi belirtilir. Ornegin
Ahmedi, as1gin kalbindeki ask atesinin bir parga alevinden ibaret olan “ah”mn demiri

AT

2 Bu hususa “Hz. Davtd ve Zebtr” bahsinde de deginilmistir.
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mum gibi erittigi -farkli siirlerde biittin diinyayi, hatta kainati1 yakip kiile cevirdigi-
halde sevgilinin kalbini yumusatmaya bile yetmedigini soyler: Aheni mim itdi vii nerm
idemedi gonliini/Ahmedi nice ki dh idiip didi canum meded [Ahmedi, G119/7 (Akdogan, yty:
282)]. Daha az sayidaki hayalde ise asigin muradmna erdigi, sevgilinin kalbini
yumusatmay1 basardig1 da goralur. Hayali, Hz. David nasil demiri mum gibi erittiyse2
kendisinin de sevgilinin tas gibi sert kalbini yumusattigini gururla ilan eder: Dil-i sengin-
i yar eyledim nerm/Egerci dheni miim etti Davild [Hayali, Divin, G6/3 (Tarlan, 1945: 121)]

Demirin yumusatilmasi ya da eritilmesi, onu islemenin ilk asamasidir. Bundan
sonra kullanilan teknige gore doviiliip ya da kaliba dokiltp sekillendirilmesi gerekir.
Demiri avucunda yumusatip ona kolayca sekil veren Hz. Davtd'un sekillendirmeyi de
yine eliyle yaptig1 anlasilmaktadir. Nitekim bir Kisasii’l-Enbiyi’da onun demiri
parmagina gecirip zirh o6rdigu kaydedilmistir (Cemiloglu, 1994: 206). Hz. Davad,
isledigi demirlerden kilig, kalkan, mizrak ve ok ucu gibi silahlarla -tencere kazan gibi
(Kahraman vd., 2003: I-2/573)- cesitli esyalar yapmis olmalidir. Ancak taradigimiz edebi
metinlerde onun tiretimi olan zirh ve mizrak s6z konusu edilmistir. Hatta Hikmeti,
zirhin ve mizragin mucidinin Hz. Davad oldugunu belirtir: Cam-1 mey o reng ii eyvin
miicidi Cemsid olup/Yapdi Davud nize vii zirh-1 miicelld ibtidd [ismaﬂ Hikmeti, Divin, K6/45
(Sona, 2012: 199)]. Ozellikle de Hz. Davtid'un zirh yapmasina -gesitli amaglarla- cokga
gonderme yapilmistir. Bu durumda Kur’dn-i Kerim’de Allah'm Hz. Davtd’a zirh
yapmay1 Ogrettigini bildiren bir ayetin bulunmasi etkili olmustur: “Ona, savas
sikintilarmizdan sizi korumasi i¢in zirh yapmay1 ogrettik. (Kur’an-1 Kerim, Enbiya
21/80)”. Evliya Celebi, Hz. Davad un ilk defa Calat ile savasirken giymek igin zirh
yaptigini kaydetmistir. Onun imal ettigi zirhlardan bazilarinin miras yoluyla Assaf ve
Midlic’e intikal ettigini, onlarin da bu zirhlar sayesinde ¢6l padisahi oldugunu, bu
unvani kaptirmamak icin zirhlar1 Osmanlilardan sakladiklarmi belirtmistir. Ayrica
Talat'un Hz. Davad'un 6grencisi oldugu ve tolga (migfer) yaptig: bilgisini vermistir
(Kahraman vd., 2003: I-2/561).

Baz1 beyitlerde “Davtdi zirh” ifadesinin kullanilmasi, Hz. David'un zirh imal
etmesini ifade etmekle birlikte bu isimle bilinen 6zel bir zirh tiirti olabilecegini de
distindiirmektedir. Ancak kaynaklarda bu yonde herhangi bir kayit bulunamamustr.
Tasvir i¢in kullanilan ifadelerden hareketle s6z konusu beyitlerde bahsedilen zirhlarin
Osmanli déneminde kullanilan levha ve 6rme zirhlar® olugu anlagilmaktadir. Ornegin
Mesihi, kis mevsimini tasvir ettigi bir siirinde suyun ytizeyini kaplayan buzu “Davadi
zirth” olarak tanimlamustir: Ger Daviidi zirhlar értiniip db-1 revin/Geh giimiisden harbler

2 Sair, beyitteki “mum et-” ifadesini “bir kisiyi kendisinden istenileni yapar hale getirme” seklindeki deyim
anlamini da gagristiracak sekilde kullanmaistir.

30 Osmanlilarda kullanilan zirhlar, viicudun mubhtelif kisstmlarint korumaya mahsus ayr1 ayr pargalardan
ibaretti. Bunlarin tekmiline zirh takimi denir ki su parcalardan ibaretti: migfer (tulga), zirh gomlek, zirh
gogusliik, kolcak, eldiven, dizgeg, muharebelerde atlara giydirilen at alinlig1, at sagr1 zirhi, at goguslugii,
boyun kalkan gibi parcalardir.

Osmanli zirhlar1 umumiyetle yekpare madeni levhalardan yapilmayip zirhin bir kismu kolay
herekete miisait olmak icin kiigtik demir halkalarm birbirime gecirilmesi suretiyle 6rme olarak, diger bir
takimi da onar santim kadar boyunda ve miistatil (uzun dortgen) seklinde kiiciik madeni levhaciklarm
halkalarla birbirine tutturularak yapilirdi. Demir halkali kisimlar viicudun nisbeten daha az miithim olan
kisimlarini muhafazaya mahsus olup tehlikeli kisimlar madeni levhalarla ortiiliirdi. Bu suretle zirh
gomlekler halka 6rmeli olup bazen bunlarin gogse gelen kisimlari levhalarla takviye olunurdu (Pakalin,
1983: 111/ 608).
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peyda ider carh-1 dilir [Mesthi, Divan, K11/3 (Mengi, 1995: 51)]. Beyitteki suyun ytiizeyini
kaplayan buzun sekil itibariyla metal plakalarin birlesmesinden olusan levha zirha
karsilik geldigi aciktir.

Gelibolulu Mustafa Ali, bulutlarla kapl gokyiiziini Davadi zirh giymis
Rayinten’e benzetmistir: Cerh diid-1 piir-serdrumdan ki pirdhen giyer/Sanki Daviidi zirthdur
am Riyinten giyer [Ali, Divin, G487/1 (Aksoyak, 2018: 742)]. Beyitteki hayalde 6nce
gokytiztintin asigin ahmin kivileimlarla dolu dumanindan olusan bir gomlek giydigini
belirtilmis, daha sonra bulutlar, zirha; gokytizti de Rayinten’e3! benzetilmistir. Bu
benzetmede duman, bulut ve zirh arasindaki renk benzerligi etkili olmustur. Ayrica
asigin dumanindaki kivileimlarla, bulutlarin arasindan yer yer goriinen giines 1siklari ya
da cakan simseklerin pariltilar1 ve savas alaninda top patlamalarindan veya metallerin
birbirine ¢arpmasindan olusan kivilcimlarla bunlarin parlak zirh ytizeyindeki
yansimalari1 arasinda da benzerlik kurulmustur. Ali'nin hayalinde yer verdigi zirh,
yansimalara izin verecek bir ytizeye sahip olan metal plakalarin birlesmesinden olusan
levha zirh olmalidir. Metal levhalarm, parlamalar1 yansitabilmesi icin de bu zirhin
ylizeyinin -Hikmeti'nin yukaridaki beytinde zirh-1 miicelld ibaresiyle belirttigi gibi-
parlatilmis olmasi gerekir. Beyitteki rayinten kelimesi, silahin islemedigi viicut
anlamiyla (bk. 30. dipnot) degerlendirildiginde de Hz. Davtd'un zirhinin onu giyen
kisiye silahlari etkisiz kilan mucizevi koruma sagladig1 anlasilmaktadir.

Bir diger zirh cesidi olan 6rme zirh da sevgilinin saqi ile iliskilendirilerek sz
konusu edilmistir. Ahmedi, Hz. Davad ile Hz. Siileyman’1 birlikte andig: iki beytinde
biitiin mahltkata hitkkmetmekle hiikmiin sahibi olan Hz. Stileyman ile sevgili arasinda
ve Hz. Davtd un zirh 6rmesiyle sevgilinin sa¢ ¢rgiileri arasinda ilgi kurmustur. Her iki
beyitte de zirh yapimmin en buytik ustast Hz. Davtad'un bile oyle bir orgiiyii
dremedigini soyleyerek sevgilinin sag drgiistintin giizelligini vmiisttir: Siileymansin veli
Dévud dahy/Saguii bigi zirih 6rmedi hergiz [Ahmedi, Divin, G286/4 (Akdogan, yty: 398)];
Tremedi vasl-1 devletine Siileymﬁn/@remedi bir zirih sag1 bigi Ddvud [Ahmedi, Divin, G129/4
(Akdogan, yty: 289-290)].

Seyhi ise Hz. Davtd ve zirh ile sevgilinin sacini bir arada kullanmakla birlikte,
aralarinda yukaridakilerden tamamen farklh bir ilgi kurmustur. Ask yolunun buyiik
miicadeleler gerektiren zorluklarla ve tehlikelerle dolu bir yol oldugunu ifade etmek igin
Hz. MGsd'nin asasi ile Hz. David'un zirh yapmasina gondermede bulunmustur:
Acebdiir 1sk yoli kim nigarun ziilfi derdinden/Asi Miist diizetmisdiir zirth Daviid idinmisdiir
[(Seyhi, Divan, G LVI/2 (Biltekin, 2018: 116)]. Sair beyitte sevgilinin saginin derdinden
dolay1 Hz. Misa'nin asa yaptigini soyler. Sevgilinin saginin kivrim kivrim sekliyle yilana
benzemesi dolayisiyla Firavun’'un sihirbazlarinin sihirle meydana getirdikleri yilanlars,
Hz. Mtsa'nin ejderhaya dontiserek biittin yilanlar1 yutan asasiyla bertaraf etmesine
telmihte bulunur. Beyitte dsik olarak konumladirilan Hz. Misa, sevgilinin yilana

31 Rayinten, edebi metinlerde ¢ogunlukla [ranli sehzade 1sfendiyér’1 karsilamak tizere kullanilmaktadir.
Ancak esasen bu kelime, giiclii bir beden yapisina, silahlarin darbelerinden etkilenmeyecek iri ve giiclii
viicuda sahip olmak seklindeki mitolojik bir ozelligi betimler. Almanlarin Nibelungen Destani’ndaki
Siegfried, Yunan mitolojisindeki Akhilleus, Fars mitolojisindeki 1sfendiyér gibi farkli milletlerin
efanelerinde bu tiir 6zellikler tastyan kisiler mevcuttur. Bunlarin ortak noktalari, gizemli ve gtiglendirici bir
stvida yikanarak mucizevi bir sekilde silahin islemedigi tung bir viicuda sahip olmalar1 ve bedenlerinde
darbeye dayaniksiz bir nokta bulunmasidir (Ayrmtili bilgi icin bk. Yildirim, 2008: 589-591). Bu ikilem,
olumstizliigii arayan insanoglunun 6liime care bulamamasimin gostergesi durumundadir.
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benzeyen saglarmnm -goniil kusunu avlamasi- tehlikesinden asa ile korunacaktir. Hz.
David ise s6z konusu tehlikeden korunmak i¢in zirh yapmustir. Burada Hz. Davad'un
zirthinin zikredilmesi, sevgilinin sac1 ile olan sekil benzerligi dolayisiyladir. Ancak
burada sairin ne tiir bir sag stilini kastettigi belirtilmemistir. Her ne kadar yukaridaki
orneklerde genellikle 6rtilmiis sac ile drme zirh arasinda bir ilgi kuruldugu gortilse de
yilan ile sekil benzerligi diistintildtigtinde 6riilmemis ama kivrimli bukleleri olan bir sag
kastedildigi diistintilebilir. Nitekim Muhibbi de daginik saclarini goriince giimiis tenli
sevgilinin tizerine Davadi zirh giydigini diisinmiisttir: San giyer ol sim-ten iistine Ddviidi
zirh/Her kagan eyler perisin tagidur giysiilarr [Muhibbi, Divan, G2772/4 (Ak, 1987: 802)].
Necati de sevgilinin saclarmi ¢6zmesi (6rgtilerini agmasi) héalinde Davtd'un da zirh
yapmasina gerek kalmayacagini, hatta onun adini bile anmayacagini sdylemistir: Sacumn:
¢0z ki zirth adin anmaya David/Goziini siiz ki takinmaya Erdevan hanger [Necati, Divin, K7/2
(Tarlan, 1997: 37)]. Bu beyitlerde de oriilmiis degil de daginik saclar zirha benzetilmistir.
Buradaki daginik sacin benzetileni de yine 6rme zirh olmalidur.

Hz. Davitd'un isinin erbab1 olmas1 hasebiyle, iirettigi -diger silah ve aletlerle
birlikte- zirhlarin islevsel ve saglam oldugu tahmin edebilebilir. Zira klasik Ttirk siirinin
kurguladig sevgili, en usttin 6zelliklerle donatilmis oldugundan kurulan tesbihlerde
benzetilenlerin en tistiin unsurlar olmasi esastir. Bu cercevede zirhin saglamligina
gonderme yapan Celali, Ahmed Aziz'in Davudpasa semtindeki kasrinin giivenligini ve
saglamligini ifade etmek i¢in onun Hz. Davtd un zirhini kusandigini belirtmistir: Yahiid
anda temekkiin zirh-1 Davild"r telebbiisdiir/Gam etmez hamle aczinden miibdrek eylesiin Mevld
[Ebtbekir Celali, Divin, Tr.163/6 (Sarikaya, 2008: 342)].

Evliya Celebi, Hz. David'un bunlardan bagka tiifek ve kalkan da yaptigim
kaydetmistir. Tuhfe adl1 tarihe dayandirarak verdigi bilgide tiifegin mucidinin yine Hz.
David oldugunu bildirmistir. Buna gore Hz. Davad, demirden yaptig: iki tarafi delikli
bu tufegi agz ile tifleyip icindeki kursun yerine sekillendirilmis bir toprak parcasini
(toprak tane) zararh vahsi kuslara atip onlar1 avlard’? (Kahraman vd., 2003: I-2/563).

Celebi, Hz. David un Nahgivan demirinden kendi elleriyle yaptig1 cilal biiytik
bir kalkanin hala (17. yiizyillda) Kudiis'te Sahratullah kubbesinin igcinde sol taraftaki
duvarda asili oldugunu kaydetmistir. Evliya, halkin bu kalkana yanlislikla “ayine-i
Iskender (Iskender aynas1)” dedigini soyler. Ona gére David Peygamber’den Murad
Han (IV) zamanina kadar 2690 sene ge¢mis olmasina ragmen bu kalkanin cilasina toz
topraktan bir zerre dahi isabet etmemistir ve bu kalkan hala nur gibi 1s1k sagmaktadir.
Evliya Celebi, bu durumu Davtd Peygamber’in bir mucizesi olarak goriir (Kahraman

vd., 2003: 1-2/562).
Hz. Daviid’un Ask ile imtihan1

Hz. Davtid’dan bahseden bazi Kisas-1 Enbiyi’larda onun askla sitnanmasindan
bahsedilir. Kur’dn-1 Kerim’de bulunmayan bu anlati, bazi farkliliklarla Kitab-1
Mukaddes’te3? yer almaktadir. 14. yiizyi1lda kaleme alinmis yazari bilinmeyen bir Kisdsii’l-

32 “ Amma Tuhfe nam tarihde yazmis kim ttifengi ibtida yine Hazret-i Dav(id demirden icad edtip iki tarafi
delikli olup agz ile tifleytip icinde toprak déane ile muzir vahsi kuslara atup sayd ederdi, ba’dehtt Cemsid
bartdu te’lif ediip barad ile atd1.” (Evliya Celebi, 2006: 302)

3 Kitdb-1 Mukaddes'teki Batseba anlatisinda (bk. Kitab-1 Mukaddes, 2006: II. Samuel, 11 ve 12), islam
inancindaki peygamberlerin “ismet”; yani “ gtinah islemekten uzak olma” sifatlarina uymayan bazi hususlar
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Enbiya’da ve Hindi Mahmid'un Kisdsii’l-Enbiyd’sinda3* boyle bir stnamadan ge¢meyi
Hz. Davtad'un kendisinin istedigi belirtilmistir. Yukarida anlatildig1 tizere omriinu
Allah’a ibadetle geciren Hz. Davad, kendi isminin de kutsal kitaplarda kissalar
kaydedilmis olan Hz. Ibrahim, Hz. Isma’il, Hz. Ishak ve Hz. Ya’kab ile birlikte anilmasi
icin onlar gibi biiytik bir imtihandan ge¢meyi ister ve bu dilegini Allah’a iletir. Allah,
onun bu dilegini kabul eder ve onu askla imtihan edecegini ve imtihan giinii geldiginde
ona bildirecegini soyler: Dimis Rahmina Ddvid gussa yirem/Cendbundan her dem am
soraram // Hudd ma’liimi iken sor buyurmis/Kitab Ibrahim u Isma’il yazmig // Dahi Ishik u
Ya'kiib zikr olundi/Bile anlamadum ben gussa yindi // Beni de miibteld eyle belaya/Deva virici
sensin miibteldya // Ki sabr idem beldya nite anlar/Bile olam olarla amlanlar // Hudd Ddvid’a dir
virdiim beldyy/Ider 1sk ehline ol dem saldy: // 1ahé duymazsam sen biliirsin /Dimis bir giin sen
beldy: goriirsin // Dimis kim rdziyam bir giin beldya/O giinii bildire ben miibteldya [Hindi
Mahmid, Kisds-1 Enbiyd, 5929-5936. beyitler (Karatas, 2013: 652-653). Ayrica bk.
Cemiloglu, 1994: 206-207]. Bir giin Hz. Davad gaipten gelen bir sesle o giintin imtihan
giint oldugu konusunda bilgilendirilir. Hz. Davtd kitabini toplayip ibadet etmek
amaciyla etrafindakileri gonderir ve mabedine girip kapiy1 kapatir, yalniz basma kalir.
Bu sirada onitine bir kus konar, onu yakalamak ister, ancak kus ucar gider. Hz. Davad,
kusu yakalamak i¢in pencereden disariya cikar -bazi kaynaklara gore saraym/mabedin
catisinda- kusu yakalamaya calisirken evinin bahgesinde yikanan bir kadmn gortir. Onu
goren kadin gizlenmek icin saciyla viicudunu ortmeye calisir: Nida irmis ki bu giindiir o
gtin dir/Ki dersi istediin David dégiin dir // Kitdbin cem idiip mihraba girtir/Sanur kendin ibidet
tizre olur // Geliir bir kus goriniir ileyine/Konar ol demde Daviidin onine // Acebler goricek diler
ki duta/Ucuban revzeneden cikdi ote // Daviid diledi kus ardinca baka/O dem catladi basinda
tiraka // Gozi rast geldi Uryd avradina/Yunur imis o dem bakmus tenine // Goriip hitin saci ile
biirintir/Daviid ol hatiinun hiisnini goriir // Giizelligine dir akrdn bulunmaz/Anun resminde bir
servi salimmaz [Hindi Mahmtd, Kisds-1 Enbiya, 5940- 5945. beyitler (Karatas, 2013: 653-
654). ]. Hindi Mahmad'un ismini kaydetmedigi bu kadinin adi baska kaynaklarda
Batseba olarak kaydedilmistir. Hz. Davtd bu kadina asik olur ve onunla evlenmek ister.
Ne var ki kadin evlidir. Kadin, Hz. YGsuf'un neslinden, kocas1 Urya ise Hz. Ysuf'un
kiigiik kardesi Biinyamin (ibnyamin) neslindendir ve Hz. Davidun ordusunda
askerdir. Hz. Davad, Uryd'y1 cagirir ve karisindan ayrilmasini ister. Kendisine
[srailogullarindan hangi kadini isterse aliverecegini belirtir. Ancak Urya, Batseba’y1
gormeden yasayamayacagimi, Israilogullarinin biitiin kadmlarinin Batseba'nin saginin
bir kil1 bile olamayacagini belirterek bu teklifi reddeder. Hz. Davtd, umutsuzluga
kapilir ve ask derdiyle perisan olur: O sag ki gordi Daviid: ider bend/Goniil kakiiline dir oldi
peyvend // Alur bakist Davild gonliini bil/Anun vasfini nice eyleye dil // Olur dsik-1 siiridesi
Daviid/Yakar 1sk dtesi dir basina od // Gider ziihd ile takvd nice td'at/Gidiiben kendiiden tak old:
takat // Sekiz giin kendiiyi bilmez u yimez/Geltir bagina akli n’old: bilmez // Nice gire eliime dir
bu hatun/Nicesi ala idiim 1rz1 satun // O hatun eri Uryay: kiGirdy/Taldk vir hatuna lutf eyle didi
// Beni Isrd’iliden nice zen sen/Dilerseii aliireyim sana ben // Dimis ol er anun sagini bil sen/Ki
bir milyina degmez ciimle-i zen // Yilsuf ash durur hatun-1 devran/Oliirem gormesem ben ani bir
an // Urityd fbnyﬁmin asli imis/Dimis Daviid ki miiskil oldi bu is // Ider te’sir-i 1sk Daviida
muhkem [Hindi Mahmtd, Kisds-1 Enbiyd, 5946- 5957. beyitler (Karatas, 2013: 654)]. Bu

bulunmaktadir. Bu sebeple olsa gerek ¢ok az eserde sdz konusu hadiseye temas edilmistir. Onlarda da
hadise Islami diistura uygun olarak anlatilmistur.
34 Bu iki eserde Hz. Davtid'un kissasi, 6zellikle de Batseba ile ilgili anlat1 birbirine olduk¢a benzemektedir.
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sirada Cebrail3> (as) gelir ve bir diisman ordusunun yaklasmakta oldugu bilgisini verir.
Hz. Davtd, Uryda'nin komutasinda yapar ve ordunun basinda savasa gonderir. Urya,
savasta oluir: Ol dnda Cebre'1l geldi diniir hem // Dimis beliirdi kiiffarun cerisi/Gerek askere bas
ola birisi // Ceri gonder helak olina diismen/Teddriik tizre olgil dimis sen // Urdydy: ki serddr kild
Daviid/Depesinden ¢ikardi 1sk-1la od // O kifir askeriyle ugrasurlar/Urityd dir gaza icinde diiser
// Sehid olur nice gazi miiselman/Din ugurina anlar virdiler can Nigardan ciinki igitdi sikdki
[Hindi Mahmid, Kisds-1 Enbiyd, 5957- 5962. beyitler (Karatas, 2013: 654-655)]. Daha sonra
Hz. Davtd, Uryd'nin esiyle evlenmek ister ancak kadin onun bu istegini kabul etmez.
Israrlar sonucu kadin Hz. Daviid'un her zaman yaninda bulunmas: ve oglu olursa
saltanatinin onun olmasi s6ztinii alarak evlenmeye razi olur. Zira Hz. David’un doksan
dokuz esi bulunmaktadir. Hz. Davtd, Batseba'nin taleplerini kabul eder ve onunla
evlenir. Bu evliliginden bir oglu diinyaya gelir. O da kendisinden sonra hiikiimdar ve
peygamber olacak olan Hz. Stileyman’dwr®é: O hatuni dilemis dindi ol dem/Dimis hatun bile
ben ana varmam // Diniir Daviidun artdi istiyaky/Nigdrdan ciinki isitdi sikik: // Geliip Déaviida
Cebrd'il dimis dir/Belan gormedi gayri bilesin bir // Ve Ibrahim u Ishak ugramady/Davild biliir
ki derman bulamad: // Yine deryd-y1 1sk kilur temevviic/Ki dsik vuslata irmeye ne giic // Yine
Diviid diletdi ani tekrdr/Ki 1sk erine perde ola mu dr // Dimis varur isem sartla varuram/Dimis
Diviid dahi ahde dururam // Beniim oglum toga miilk ana dege/Hiikiimet yarasur beg ogli bege
// Ve her gice beniim ile olasin/Bu kavl tizre maksidi bulasin // Zihi devlet ki matlib eyle
deye/Miidam yanmakda dgsik gam mu1 yeye // Nikah olur bu sart tizre muhakkak/Murad her kisiye
viricidiiv Hak // Tokuz ay gecicek bir ogli olmis/Anun ndnuna Siileymin konulmis [Hindi
Mahmtd, Kisds-1 Enbiyd, 5963-5974. beyitler (Karatas, 2013: 655-656). Ayrica bk.
Cemiloglu, 1994: 207].

Diger kaynaklarda anlatiya sadece bu kadariyla deginilmisken 14. ytizyilda
kaleme alinmis yazari bilinmeyen bir Kisdsii'l-Enbiyd’da stirecin devamu ayrintili bir
sekilde anlatilmistir. Hz. David bir giin mescitte ibadet ederken duvardan tirmanan iki
kisi Hz. David’un huzuruna gelir. Bu kisiler, birbirinden davaci olan iki kardestir.
Kardeslerden biri, doksan dokuz koyunu oldugu halde, kendisinin sahip oldugu bir
koyunu da elinden almaya calisan diger kardesinden sikayetci olur ve ondan adaletle
hiitkmetmesini ister. Hz. Davtd, biittin koyunlar1 kendine almaya ¢alismanin haksizlik
olduguna hiikmeder. Bu kissa, Kur’an-1 Kerim’de de yer almaktadir®”. Kur’dn-1 Kerim’de

3 Burada Cebrail'in (as) isminin zikredilmesi, olayin kader oldugu vurgusunu pekistirmek i¢in olmalidur.
36 Kitab-1 Mukaddes'te sz konusu ask hikayesi oldukga farkli bir sekilde anlatilmistir. Buna gore “Hz. Davad,
ordusunu sefere gonderir ve kendisi Kudiis’te kalir. Sarayin daminda gezinirken bir bah¢ede yikanmakta
olan bir kadin goriir. Ordu komutanlarindan Hittl Uriya'nin esi olan Bat-Seba adindaki bu gtizel kadina asik
olur ve onu saraya getirtir ve bir siire sonra kadin gebe kalir ve Hz. Davtid’a durumu bildirir. Hz. Davad,
Hitti Uriya’dan kurtulmak i¢in onu yanina cagirtir, eline ordu komutanina verilmek tizere bir mektup verir
ve savasa gonderir. Mektupta Uriya'nin en ¢n saflara konulmas: ve yalniz birakilmasi emri verilmistir.
Boylece Hitti Uriya 6liir. Yas stiresi sonunda Hz. Davtid, Bat-Seba’y1 sarayina getirtir. Bat-Seba’nin bir oglu
olur, ancak dogumundan yedi giin sonra oliir. (Kitab-1 Mukaddes, II. Samuel, 12/1-25)”. Arastirmacilar,
[srailiyyat kaynakli bu hikayenin ayrmntilarmin bir peygamber icin soz konusu olamayacagi noktasinda
hemfikirdir. Zira anlat1 bu haliyle Islam inancindaki peygamberlerin “ismet”; yani gtinah islemekten uzak
olma vasfina aykir1 durumlar icermektedir. Islam alimleri, Hz. Davad ile ilgili bu rivayetleri dedikodu ve
iftira olarak degerlendirmistir. Hatta Hz. Ali, kissacilarin anlattigt bu uydurma rivayetleri kabul ve
nakledenlerin ytiz altmis sopa vurularak cezalandirilacagini soylemistir (bk. Atik, 2008: 64).

37 Bu kissa Kur’dn-1 Kerim’'de su sekilde yer almaktadir: “(Ey Muhammed!), Sana davacilarin haberi ulast:
mi1? Méabedin duvarmna tirmanip, David'un yanina girmislerdi de Davtd onlardan korkmustu. ‘Korkma!
Biz birbirine hasim iki davaciyiz, aramizda adaletle hitkmet, haksizlik etme; bize dogru yolu goster.” dediler.
Onlardan biri, ‘Bu, kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benimse bir tek koyunum var. Boyle iken
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Hz. Davtd’un bu hadisedeki bazi hususlar1 kendisi i¢in bir sinama zannettigine isaret
edilmekle birlikte bu hususlarin ne oldugu acikga belirtilmemistir. S6z konusu Kisdszi'l-
Enbiyd’da ise bu hadisenin Hz. David’un Batseba ile olan imtihanina dair bir hatirlatma
olarak gortuldigt anlasimaktadir. Aslinda iki melek olan bu kardeslerin
anlattiklarindan kendi imtihanmi hatirlayan Hz. Davad, bu smamada basarisiz
oldugunu distiniir. Kirk giin boyunca aglar ve yoneticilik gorevlerini yerine getiremez.
Bu siirecte onun yerine hiikiimet islerine Asaf bin Berziya adindaki veziri bakar. Yasini
stirdiiren Hz. Dav(id, “Bana yoldas olacak, benimle birlikte aglayacak birisi olsayd1 ne
gtizel olurdu.” diye dua eder. Onun bu duasini kabul eden Allah’in emriyle daglar,
agaclar, havadaki kuslar, yerdeki hayvanlar onunla birlikte aglayip dua ederler. Hz.
Davad on iki yil boyunca affi igcin Allah’a yalvarir. Basinu taslara vurup nedamet
getirdigi birgtin Allah ondan dilegini soylemesini, ne isterse yerine getirecegini belirtir.
O da yerytiziinde kendisinden baska kimsenin Allah’tan bir sey istememesini diler.
Ancak Allah, biitiin yaratiklar zaten Hz. Davtd un aff1 icin dua etmekte oldugundan,
yine onun hatirina bu istegi kabul etmez. Bunun tizerine Hz. Davtd bir tepeye cikip tig
kez ah eder ve Allah korkusuyla aglayarak secdeye kapanir. O kadar uzun siire secdede
kalir ki akan gozyaslarindan otlar biter. Hatta zamanla biiytiyen otlardan bas1 goértinmez
olur. Bu stire zarfinda ne bir lokma yemek yer ne de bir yudum su icer. Onun bu halini
goren Allah meleklerini gonderir ve onlarin araciligiyla “Ya Davd, ne dilersin? Agsan
doyurayim, ¢iplaksan giydireyim.” der. Bunu duyan Hz. Davd aglayarak “ Affet beni.”
diye karsilik verir. Allah, “ Affedeyim, rahmet edeyim.” der. Hz. Davad bir kez ah eder,
o ahin hararetiyle agzindan bir parca ates ¢ikar ve o ates, etrafindaki btitiin otlar1 yakar.
Bundan sonra Allah’in emriyle yanma gelen Cebrail (as) ona “Ya Davad, Allah seni
affettti, ayaga kalk.” diye seslenir. Hz. Davtid, “Ya Cebrail, kiyamet gtintinde Urya
benimle dava ederse ne yapayim?” diye sorar. Allah’m huzuruna gidip gelen Cebrail
(as), Allah’'m “Ya Davtd, kiyamet giintinde seni Urya'nin eline vereyim, o da seni alip
benim huzuruma gelsin. Ben de ondan seni affetmesini isteyeyim. Seni affetmesi
karsiiginda ona rahmet edeyim.” seklindeki hiitkmuinii iletir. Bu duruma sevinen Hz.
Davad Allah’a stikiirler eder ve on iki yildan sonra halkin arasima dontip yine yonetim
isleriyle mesgul olur. (Cemiloglu, 1994: 207-208).

Stirecin sonunda Hz. Davd'un boyle bir imtihana tabi tutulmaktan pismanlik
duydugu anlasiimaktadir. Nitekim bir gtin Allah’a, “Ey Allah’im, beni bu kazaya
miiptela kilmasaydin ne olurdu?” diye sorar. Bunun tizerine, “Ey David, giinah

‘Onu da bana ver!” dedi ve tartismada beni yendi.” dedi. Davtd, “Andolsun ki, senin koyununu kendi
koyunlarina katmak istemekle sana haksizlikta bulunmustur. Dogrusu ortak¢ilarin ¢ogu, birbirlerinin
haklarina tecaviiz ederler. Yalniz iman edip de iyi isler yapanlar miistesna. Bunlar da ne kadar az!" dedi.
Davud, kendisini denedigimizi sand1 ve Rabbinden magfiret dileyerek egilip secdeye kapandi, tevbe edip
Allah’a yoneldi. Sonra bu tutumundan dolay1 onu bagisladik. Kuskusuz yanimizda onun yiiksek bir
makami ve giizel bir gelecegi vardir. (Kur’dn-1 Kerim, Sad 38/21-25)".

38 Kur’an-1 Kerim’deki bu kissa, bazi farkliliklarla Kitdb-1 Mukaddes'te de yer almaktadir. Kitdb-1 Mukaddes'te
Hz. Davd’un Batseba ile olan miinasebeti bir giinah olarak degerlendirilir. Peygamber Natan, Hz. Davtd’a
gelir ve fakir adam ile zengin adam hikayesini anlatarak isledigi giinah konusunda onu uyarir. Béylece Hz.
Davad, yaptigi haksizligt anlar, uzun siire Allah’a ibadet eder, yalvarir, yakarir ve sonunda affedilir.
Anlatidaki biittin hayvanlar1 almak isteyen kisi ile Urya'nin bir esini almak isteyen Hz. Davad arasinda
benzerlik kurulmus ve -Kitib-1 Mukaddes’te anlatilan yakinlarinin basina gelmis olan kétii olaylar- Hz.
Davtd'un Batseba ile olan miinasebeti sebebiyle cezalandirildigi seklinde yorumlanmistir. Rabbani
kaynaklarsa yukaridaki iddialari reddeder ve Hz. Dav(id un giinahsiz oldugunu belirtir (bk. Kurt, 2009: 278-
280).
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i§lemeder} once mescide beyler gibi giderdin, simdi ise sug islemis kullar gibi gelirsin.”
seklinde Ilahi bir hitap duyar (Cemiloglu, 1994: 209). Bu cevapta Hz. Daviid'un s6z
konusu zorluklara gururu dolayisiyla muhatap olduguna dair bir isaret s6z konusudur.

Ahmedi'nin Iskenderndme’sinde kadmlarla ilgili olumsuz fikirlerin paylasildig
bir bolimde, Hz. Davtd'u aglatanin bir kadmn oldugu vurgulanmistir. Ancak
samimiyeti ve sadakati kadinlar tizerinden simanan tek peygamber Hz. Davtd degildir.
Hz. Adem, Hz. Suleyman, Hz. YGsuf, Hz. NGh ve Hz. Lat da benzer sekilde imtihan
edilmislerdir: Avret itdi dsiifte Adem bahtini/Avret aldurdi Siileymadn tahtim // Avret-idi
Yisufi habse salan/Avret-idi Davudi nalan kilan // Avret-idi Niihdan i'rdz iden/Avret-idi Lit
terk idiip giden [Ahmedi, [skender-nime, 726-727-729. beyitler (Akdogan, yty: sy)]. Bu ve
benzer orneklerde “kadm”, askin karsilignt durumundadir. Genel olarak bitiin
insanlarin, peygamber kissalarinda da peygamberlerin, cesitli “diinyalik nimetlerle ya
da kilfetlerle” Allah'in emirlerine ve yasaklarmna uyma noktasindaki smairlar
zorlanmakta ve direngleri sitnanmaktadir. Bu noktada ask da -6rnegin mal ve iktidar
hirs1 gibi- insan1 bu diinyaya baglayan en giiclii duygulardandir. Kissalarda genel olarak
once diinyalik olana (aska) yenik diisme, sonrasinda da hatasmndan doéntip Allah’in
affina mazhar olmaya galisma s6z konusudur. insanlara 6rnek olmak {izere gonderilen
peygamberlerin kissalarindaki bu stire¢, kul olmanin ve kulun yaraticisiyla olan
iliskisinin 6zeti gibidir.

Hz. Daviid'un Adaleti

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Davad hakkinda yapilan vurgulardan biri de adalet ile
ilgilidir. Nitekim bir ayette Hz. David un peygamber olarak gonderildigi hatirlatilarak
dogrudan insanlar arasinda adaletle hitkmetmesi emredilmistir: “Ey Davad! Biz seni
yerytiziinde halife yaptik. O héalde insanlar arasinda adaletle hitkmet” (Kur’dn-1 Kerim,
Sad 38/26). Allah'in Hz. Davtd’a yonelik bu emri, Hindi Mahmtid tarafindan da
vurgulanmustir: Buyurmis Hak seni halife kilduk/Ki halk arasina sen eyle buyruk // Adalet iizre
ol uyma hevina/Keldm-1 Hak isit dinildi sana [Hindi Mahmtd, Kisds-1 Enbiyd 5814-5815.
beyitler (Karatas, 2013: 643)].

Hz. Davud, Israilogullarmna gonderilmis kitap sahibi bir peygamberdi. Kendisine
indirilmis olan Zebiir o gline kadarki ildhi emir ve yasaklarda degisiklik veya emir ve
yasaklara ekleme yapmiyordu. Bu ytizden Hz. Dav(id, -asagidaki beyitte de belirtildigi
tizere- Tevrat'in hiiktimlerini uygulamis ve adaleti bu hiikiimler cercevesinde
saglamustir: O Tevrdt hiikmi tizre adl ider dir/ Bu minvdl idizre olng emr-i takdir [Hind1
Mahmtd, Kisds-1 Enbiya, 5926. beyit (Karatas, 2013: 652)].

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Davad'un bakip hiikiim verdigi iki davadan
bahsedilmistir. Bunlardan biri, yukarida ayrmtilar1 verilmis olan doksan dokuz koyunu
oldugu halde, digerinin elindeki bir koyunu almaya ¢alisan iki kardesin davasidir. Diger
dava ise geceleyin bir tarladaki ekine zarar veren koyunlarin sahibi ile tarla sahibi
arasindaki anlasmazliktir. Bu davada Hz. Davad ile oglu Hz. Stileyman, farkli hiiktimler
vermiglerdir. Hz. Davtd, koyunlarin tazminat olarak tarla sahibine verilmesine
hiikmeder. Hz. Siileyman ise, ekinin koyun sahibinde kalip eski haline gelene kadar tarla
sahibinin tarla sahibinin tazminat olarak koyunlarin siitiinden yararlanmasinin her iki
taraf icin de daha uygun oldugunu dusiintir. Oglunun bu hikmiinii begenen Hz.
Davud, kendi goriisiinden vaz gegmisti (Cemiloglu, 1994: 208; Yazir, 2007: V /458-459):
“Davtd ve Siileyman’t da (hatirla). Hani onlar ekin hakkinda hiikiim veriyorlardi. Bir
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toplulugun koyun stiriisii, geceleyin basibos bir vaziyette bu ekinin icine dagilip ziyan
vermisti. Biz de onlarin hiikmiine tanik idik. Biz onu(n hitkmiinii) hemen Siileyman’a
bildirmistik; (zaten) her birine hiikiim ve ilim vermistik. (Kur’an-1 Kerim, Enbiya 21/78-
79)”. Bu davada Hz. Stileyman’in verdigi hitkmiin babast Hz. Davtid un hiikmiinden
daha isabetli oldugu dikkati cekmektedir.

Hz. David’un miilkiiniin Hz. Siilleyman’a Kalmasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Davad'un nesebi®* hakkinda ayrintili bilgi bulunmadig:
gibi cocuklar1 hakkinda da -Hz. Stileyman# hari¢- herhangi bir bilgiye rastlamak
miimkiin degildir. Kendisi hiikiimdar olan Hz. Davtd'un miilkti ve hiikiimdarlig:
kendisi gibi peygamber olan oglu Hz. Siileyman’a kalmistir. Abdi, Allah’m Hz.
Davad’un miilkiinti Hz. Stileyman’a verdigini belirtmistir: Kimine viriir kimine mani’ olur
ol Gani/Viren oldur Siileymdna dahi Daviid miilkini [Abdji, Termimii'l-Inkisdr, 377. beyit
(Oktar, 2019: 226)]. Hindi Mahmid ise bu stireci daha detayl olarak ele alarak irsiyet
yoluyla sahligin Hz. Daviid’dan Hz. Stileyman’a gectigini belirtir. Biittin mahltkat Hz.
Stileyman’in  hitkkiimdarhigini mutlulukla karsilagmstir. Israilogullarini  toplayip
hiikiimdarligin babasindan kendisine gectigini ilan etmistir: Siileymdna irer irs ile
sahlik/Irer mahlitka ciimle sidméanlik // Stileyman tahtina oturdu ol giin/Ki bildiler o giini il ile
giin // Ben Isrd'ili eyledi ihzdr/Geliiben cem” olurlar ydr u agydr // Babam miilkiniize peygamber
idi/Cihan dolusi tahkik bir er idi [Hindi Mahmd, Kisds-1 Enbiyd, 6084-6087. beyitler
(Karatas, 2013: 664-665)].

14. ytizyilda yazilms bir Kisdsii’l-Enbiyi’da bu siire¢ hakkinda oldukga ayrintili
bilgiler bulunmaktadir. Buradaki bilgilere gore Hz. David'un on oglu bulunmaktadir.
Hz. Davtd, Hz. Stileyman’in davalardaki isabetli gortislerini ve hiikiimlerindeki keskin
zekdsini gortince hiikiimdarligin ve peygamberligin varisi oldugunu anlar. Hentiz
hayattayken bir yiiziik tasi(?) aracihigiyla varisini tayin etmek ister. Hz. Adem’in
cennetten getirdigi bu tasin tizerinde dérdii Ibranice, dérdii Stiryanice ve dordii Arapga
olmak tizere on iki isim yazilidir. Hz. Davad, ogullarindan bu isimleri okumalarini ister
ve okuyanin kendisinden sonra peygamber olacagini belirtir. Bu yaziy1 kardesleri
okuyamazken Hz. Siileyman eline alir almaz hemen okur. Bunun tizerine ytiztigii Hz.
Stileyman’a verip kendi ibadetle mesgul olur (Cemiloglu, 1994: 208-209).

Hem baba-ogul olmalar1 hem de halef-selef olmalar1 hasebiyle Hz. Davtd ile Hz.
Stileyman’im ad1 beyitlerde sik sik birlikte gecmektedir: Ogreden Ddvilda munca lafz u savt
u nagmeyi/ Geh Siileymana bu vahg u tayri ferman eyleyen[Mevlani Himmeti Divan: G167/5
(Emre, 2019, 317)]; Mir Siilman-1 Siileyman-kadr ii Asaf-ma’rifet/ Kim halife itdi cihdna Hak
an1 Davud-vir [Ahmedi Divan:t KXXV /32 (Akdogan, yty, 72)]; Basina urdi-y-1sa Hiidhiidiini

3 Kur’an’da Hz. Davad’un Hz. Nth soyundan geldigi bilgisi yer almaktadir: “Biz ona Ishak ve Ya’ktib'u da
armagan ettik; hepsini de dogru yola ilettik. Daha 6nce de Nth'u ve onun soyundan Davad’u, Stileyman’s,
Eyytb'u, Yasuf'u, Mtsa’'y1 ve Hartin'u dogru yola iletmistik. Biz, iyileri boyle ddiillendiririz. (Kur'dn-1
Kerim, En’am 6/84)”.

40 “Biz Davtd’a Siileyman’i armagan ettik. O ne iyi kuldu! Yont hep Allah’a dontiktii. (Kur'dn-1 Kerim, Sad
38/30)” Sad 38/30; “Davad’u ve Stileyman’i da an; “Stiphesiz biz David’a ve Stileyman’a da bir ilim verdik.
‘Bizi miimin kullarmin bir¢ogundan tistiin kilan Allah’a hamdolsun!” dediler. Siileyman Davtid'un yerine
gecti. Dedi ki: ‘Ey insanlar! Bize kus dili 8gretildi ve bize her seyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu
apagik bir lutuftur.” (Kur'dn-1 Kerim, Neml 27/15-16)”; “Biz, onlarin her birine hiikiim (htikiimdarlik,
peygamberlik) ve ilim verdik. (Kur'an-1 Kerim, Enbiya 21/78)”
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Siileyman tac, Getiirdi nagme-i Davilddan nisan biilbiil [Ahmedi Divan1 LVI/7 (Akdogan, yty:
140)].

Oliimii

Tevrat'ta Hz. David’un MO 1048 yilinda Hebron’da Yehuda hanedaniin basina
kral olarak tayin edildigi ve onun &liimiinden sonra MO 1015 yilinda Hz. Siileyman’in
basa gectigi bilgisi yer almaktadir. Buna gore Hz. Davtid, MO 1048-1015 yillar1 arasinda
hiikiimdarlik yapmistir. Baz1 kaynaklarda ise bundan farkli olarak Hz. Davad'un MO
1005-936 yillar1 arasinda hiiktimdarlik yaptig: kayithidir (bk. Nana, 2008: 162).

Hz. Davad, Kitdb-i Mukaddes’e gore yetmis yil yasamistir. Otuz yasinda
hiikiimdar olmus ve kirk yil hiikiim stirmisttir. 14. ytizyi1lda kaleme alinmis olan bir
Kisdsii’'l-Enbiyd’'ya goreyse yiiz yil omir stirmisttir. Eserdeki anlatiya gore Hz.
Davad'un omri aslinda altmis yildir. Hz. Adem oliimiin ne oldugunu 6grenmek
isteyince Allah ona peygamberlerle velilerin ruhlarmi gosterir. Hz. Adem, kendi
omriintin bin yil, Hz. Davad'un omriintinse altmis yil oldugunu 6grenince kendi
omriinden kirk yilim1i Hz. Davad’a bagislar#? (Cemiloglu, 1994: 136). Boylece Hz.
Davtd'un 6mri ytiz yil olur.

Bir Kisdsii’l-Enbiyd'ya gore Hz. Davad, Allah’in kendisine takdir ettigi omrtnt
yasadiktan sonra tahtin1 oglu Hz. Stileymén’a birakir. Onun hiikiimranligindan emin
olup mutlu bir sekilde kalan émrtinti Allah’a ibadetle gecirmek amaciyla inzivaya
cekilmek ister. Bu diistinceyle bir dag tizerinde bulunan hiicresine dogru ilerlerken
Azrail (as) gelir ve Hz. Davtid’a omrtintin bittigini, Allah’m emriyle canim1 alacagimi
bildirir. Hz. David, hiicresine varana kadar kendisine izin vermesini ister. Ancak Azrail
(as), “Ferman yok!” diyerek omriinti uzatma izni olmadigini belirtir ve hiicreye giden
merdivenlerde Hz. David un canini alir (Kosece, 2006: 46).

Bagka bir Kisdsti’l-Enbiyd’da ise Azrail’in (as) insan suretinde Hz. Davtid un evine
geldigi kayithidir. Ancak bu sirada Hz. Davad evde degildir. Bu sebeple Azrail’i (as)
Batseba karsilar ve ne istedigini sorar. Azrail (as), Batseba'nin sdzlerinin kendisine hos
geldigini ve onunla konusmak icin geldigini sdyler. Batseba, kendisinin yabanci bir
erkekle konusamayacagmi belirterek Hz. Davad gelmeden gitmesini ister. Azrail (as),
onun soylediklerini giilerek dinler ve aslinda bir is i¢in geldigini, Hz. Davad’dan da
korkmadigini soyler. Bu sirada Hz. Davad gelir. Azrail (as), Hz. David un yanina gider,
Allah’in selamin1 kendisine iletir ve ruhunu alir. Batseba o zaman o kisinin Azrail (as)
oldugunu anlar. Bu sirada orada oldugu anlasilan Hz. Stileyméan kardeslerine haber
gonderir. Gelince babalarinin sldtigunt gortirler ve aglayip feryat ederler. Hava sicak
oldugu icin Hz. Stileyman’in istegiyle kuslar kanatlarini agip golge ederler. Baz: kuslar
da Hindistan’a gidip miisk/misk getirirler ve Hz. Davtd'un kefenine koyarlar. Bu
sebeple Hz. David un mezar1 misk kokmaktadir ve kiyamete kadar da boyle kokmaya
devam edecektir (Cemiloglu, 1994: 209-210).

41 Anlatinin devaminda mriiniin sonlarina dogru melekler Hz. Adem’e 6liimiiniin yaklastigini soylerler.
Ancak o, daha kirk yili oldugunu belirtir. Melekler de o kirk yili daha 6nce Hz. Davitd’a verdigini
hatirlatirlar. O anda Allah’tan bir nida gelir ve -s6z konusu kirk yili her ikisine de vererek Hz. Adem’in
omriint bin yil, Hz. David'un 6mriinii ise yiiz yil olarak takdir ettigini soyler (Cemiloglu, 1994: 136).
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Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Davtd un hayatina dair cok az bilgi yer almaktadir. Tiirkce
yazili metinlerde ise Hz. David'un hayatinin her asamasina dair detayli bilgiler verildigi
gortilmektedir. Bu metinleri, estetik kaygidan ¢ok bilgi verme amaci giiden kisasu’l-
enbiya (peygamber kissalari) tiirtindeki manzum ya da mensur eserler ve estetik
endiselerle olusturulmus siirler olmak tizere iki gruba ayirmak miimkindir. Temel
amaci bilgi vermek olan kisasu’l-enbiyalarda, tiirtin anlatim karakteristigine uygun
olarak Hz. Davad’un hayati, bir kronolojiye dayali olarak ve bir buittinliik olusturacak
sekilde - cogu zaman da genel hatlariyla- aktarilmistir. Kisasu’l-enbiyalardaki bilgilerin
kaynag1 temelde Kur'dn-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadisleri olmakla birlikte Kitib-1
Mukaddes kaynakli anlatilardan da genis bir sekilde yararlanilmistir. Sanatsal metinlerde
ise onun CalGt'u yenmesi, sesinin giizel olusu, ibadetlerine butiin maltkatin eslik
etmesi, ask ile imtihan edilmesi, peygamberligi yaninda adeletle hitkmeden bir yonetici
olmasi, demircilikteki mahareti gibi yonleri sanatin mecazlar diinyas: igerisinde ¢okca
islenmistir.

Anlatilarda, baska peygamberlerin hayat dykiilerinde de gortilen tiirden, daha
kiicik yaslarindan itibaren olaganiistii bir insanin gelisini, sonraki yillarda
yapacaklarin1 miijdeleyen bazi olagantistii vasiflarla donatildigr gortilmektedir. Daha
cocuk yasta Calat ile girdigi miicadele miinasebetiyle zayif ile giiclii, hak ile batil, dogru
ile yanhs, adalet ile zulim arasindaki miicadelenin sembolii olmustur. Ona karsi
kazandig zaferle, hak yolda ytirtiyen, adaletin ve dogrulugun tarafinda olan kisinin, ne
kadar zayif, ne kadar gtigsiiz olursa olsun karsisina ¢ikan zalimlerin devasa bedenlerini
tek hamlede yikacagma olan inancini pekistirmistir. Bu fiziksel kudreti ve becerisiyle
kral olmus, Israilogullarim Kudiis merkezli sistemli bir devlet etrafinda toplamustir.
Hiiktimdarliklar birlikte kendisine peygamberlik verilmis, dort biiyiik kutsal kitaptan
biri olan Zebr teblig edilmistir. Allah’in bir mucizesi olan giizel sesiyle okudugu Zebtr
ayetleriyle sadece insanlar1 degil, canli/cansiz biitiin yaratiklar: da etkilemistir. Kutsal
kitaplarda ismi anilan buiytik peygamberlerden biri olmak istemis, bunun icin de bir
imtihana tabi tutulmay istemistir. Dilegi kabul edilmis ve askla stnanmistir. Bu stirecte
yasadiklariyla -cesitli sanatsal tiretimlerde siklikla islenen- bedenden ruha, tenden ige,
nefisten gontile dogru bir bir evrilme/dontistim yasamistir. Hayatini ibadetlerine
vakfetmis, Allah onun bu teslimiyetini karsiliksiz birakmamis, icten ve samimi
ibadetlerine biitiin mahltkat eslik etmistir. Bu durum, biitiin mahltkata hiikmeden,
onlarmn dilinden anlayan oglu Hz. Stileyman’m s6z konusu yeteneginin 6nctilti olarak
da yorumlanabilir. Kus dilini bilmek olarak tanimlanan bu meziyet, ilm-i lediin sahibi
olma karsilig1 olarak kullanilmistir. Bir baska mucizesi olan demirin onun elinde hamur
gibi yumusacik olmasi, -demirin ancak ytiksek ateste isitilinca yumusamasindan
hareketle- ask atesinde yanmanin ddiilti/karsilig1 olarak verilmis gibidir.

Hz. Davad’a telmihte bulunulan metinlerin cogunlukla ask konulu siirler oldugu
gortilmektedir. Bu metinlerde onun bu sertivenine isaret edercesine gogunlukla ictenlik
ve etkileyicilik hissinin agir bastig1 dikkati cekmektedir.
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Anadolu Masallarinda “Demir Carik-Demir Asa

Formelinin Sembolik Céziimlenmesi

Symbolic Analysis of Iron Wadded- Iron Scepter Formals in Anatolian
Tales

Ferhat OZMEN*

Oz

Masallardaki formeller ruhun sorumsuz/bilingsiz yaratilar1 degildir. Bir gerceklige cevap
verir ve cesitli islevleri vardir. Nesnelerin/varliklarin gizil 6zelliklerini yansitmak igin
yaratilan formeller ile olaylara yeni anlamlar ytiklememiz miimkiin hale gelir. Bir olaymn
masalcl tarafindan anlatilmasi da formel olabilir. Bu formellerden biri olan “demir carik-
demir asa ile yola ¢ikma” derin anlamlar iceren yapisiyla masallarin anlam zenginligi
olusturur. Demir ¢arik-demir asa, uzun ve zahmetli bir yolculugu anlatmak igin kullanilan
sembollerdir. S6z konusu bu sembollerle kahramanin her mesakkati goze aldigi, emellerine
ulasmak i¢in en uzun yolu kat etmeye karar verdigi, basina gelecek her seye katlanmay1 géze
alarak yola c¢iktig1 ifade edilir. Demir c¢arik-demir asa formeli zorluk, asilamazlik,
imkansizlilik, ssnanma gibi kavramlari ¢agristirdig: icin golge arketipi ile ilgilidir ve demir
car1g1 delmek ve demir asay1 kirmak golge ile yiizlesmek demektir. Bu ¢alismada masal
kahramanlarmin demir c¢arik-demir asayr kulanim amaglart simiflandirilmis ve bu
kavramlarin sembolik analizi yapilmistir. Kaybedilen sevgiliyi tekrar bulmak, ask ugruna
miicadele etmek, ¢ocuk sahibi olmak ve kétiiciil varliklarin tehlikelerinden korunmak igin
kullanilan bu nesneler insan-1 kdmil olma yolunda ilerlemenin ve erginlenmenin birer
parcasidir.  Anlatilarda demir carik-demir asa bireyin biling diizeyini yapici/onarici
fonksiyonu ile karsimiza ¢ikar. Masallarda delinen/giiriiyen ¢arik ve kirilan asa ile sabirl,
cesur ve kararli insanlar biittin zorluklarin tistesinden gelebilir, mutluluga giden yol uzun ve
cetindir mesajlari telkin edilir.
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Abstract

Formals in tales are not irresponsible /unconscious creations of the soul. It gives the answer
fort he reality and have different functions. With the formals that are created to reflect the
latent features of objects /assets, we can give new meanings to events. It may also be formal
to describe an event by the storyteller. Among these formals, “set off with iron wadded iron
scepter” with deep meanings gives rich enaning to tales. Iron wadded iron scepter are
symbols that arae used to express long and difficult travel. With these symbols the hero took
the risk to face any trouble, decided to travel the longest way to achieve the goals and ready
to endure over any thing that will be faced. Iron wadded iron scepter formals, as it evokes
concepts such as difficulty, impenetrability, impossibility and testing, is related to the shadow
archetype. Thus iron wad mean ream and breaking iron scepter mean confront with the
shadow. In this work the aim of iron wadded iron scepter of tale heros are classified and
symbolic analysis of this concepts is performed. Objects that are used to find lost lover again,
fight for love, have child and protect from the danger of bad beings symbolise human beings
maturity and perfection. At the same time it appears with the constructive/restorative level
of the consciousness of the individual. In tales with puctured /rotting wad and broken scepter
patient, brave and determined humans can overcome all difficulties. And the road to
happiness is long and difficult messages are instilled.

Keywords: Formal, iron, tale, symbol.

Giris

Anlatma esasina bagli metinlerden olan masallar, Turk halk anlatilar1 iginde
genis bir yer tutar. Birer kiilttirel bellek mekan1 olan bu metinlerde ge¢mis zamanin
bilgelikleri ve ©zdeyisleri sembolik dil vasitasiyla aktarilir. Varligim stirdiirdtigi
cografyanin kiilttirel 6zelliklerini bir ayna gibi yansitan masallar, “Hadiseleri muhayyel
bir diinyada cereyan eden, kahramanlar: insan ve kimi zaman da hayvan ve olagantistii varliklar
olan, dinleyenleri eglendiren ve bu arada egiten, gercegi bir bakim remz ve sembollerle gercekiistii
kaliplara sokarak yansitmaya calisan mensur anlatim tiiri.” (Kaya, 2010: 493) seklinde
aciklanur.

Masallarda cesitli sembollerin ve sembolik dilin kullanilmasi onlarm ¢ok
anlamli/katmanli birer edebi metin haline gelmesine yardimci olur. Bu baglamda masal
ve masal igerisinde kaliplasmis sozler olarak bilinen formeller, gesitli disiplinlerin
yardimi ile incelenirse anlatilar farkli anlamlar/yorumlar kazanabilir. Formeller,
“Masalin biinyesinde, muayyen vazifelere ve muayyen bir sekle sahip olan kaliplasmus ifadeler.”
(Sakaoglu, 2002: 250) seklinde tanimlanar.

Sozlii kiiltiirtin tirtinleri olan masallarda formeller, anlatinin basinda ortasinda
ve sonunda kullanilir. Anlatima renk katmak, anlatictn maharetini sergilemek ve olay
orgiileri (epizot) arasindaki gecisi saglamak gibi islevleri yerine getiren formeller,
sembolik anlamlarla oriltidur. “Bir olayin masalct tarafindan anlatiimas: da bir formel
olabilir.” (Sakaoglu, 2010: 62). Bu formellerden biri olan “demir ¢arik-demir asa ile yola
¢tkma” derin anlamlar iceren yapisiyla masallarin anlam zenginligi olusturur.

Samanist/animist dizgede “kutsal koruyucu, muhafiz” gibi kavramlarla anilan
demir ve demircilik, bu formelde de kendini gosterir ve Tiirk toplumun yasam
felsefesini 6zetler. “Goksel demirci, yaratilisi tamamlar, diinyay: diizenler, kiiltiirii yerlestirir,
insanlara sirlar: tanimalarinda rehberlik eder.” (Eliade, 2003: 186). Bu baglamda demir garik-
demir asa ile yola ¢ikan masal kahraman biling diizeyini yapici/onarict hale getirmek
icin zorluklara kars1 miicadele verir.
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Masal formellerinden biri olan “demir carik-demir asa yola ¢ikma” ifadelerinde
zorluklarla miicadeleye ve onlara karsi emek harcamaya telmihte bulunulur. “Zoru yenip
basariya ulasma ya da insan-1 kamil olma kolay degildir. Kisinin acilarla, zorluklarla hatta
yokluklarla sitnanarak basariya ulasmas: uzun ve yorucu bir siirectir. Demir, kékeni Ergenekon
destanina kadar giden ve Tiirk kiiltiiriinde kutsal kabul edilen bir madendir. Burada demirin carik
ve asa ile birlikte amilmas: da kutsalligr gostermektedir. Tasavvuf ehli kisilerin ellerine asalarim
alip, ayaklarma cariklarini giyerek il il, oba oba dolasip halka Islam dinini anlatmalarina telmih
vardir. Kahramanin ayagindaki demir carigin delinmesi, onun insan-1 kimil olma ya da erginlige
ulagma yolundaki miicadelesinin zorlugunu ve ¢ok zaman alacagini anlatir.” (Simsek, 2019:
872-873).

Demir carik-demir asa ile kendini bedensel acilara tabi tutma, hem
animist/Samanist dizgede hem de monoteist dizgede goriilen “cilecilik” ile ilgilidir.
Cilecilik, “Belli bir asamaya ulasmak igin ¢ile cekmenin gerekliligi inanci... Bu inang dinsel ve
felsefesel biitiin sistemlerde gecerlidir. Cilecilik bedeni kiiciimsemeyi drenme yoluyla ruhu
yiiceltme anlamindadir. Bu anlamda her tiirlii e§itim de cile niteligi tasir. Islamhigin biitiin
tasavouf tarikatlarinda cile cekmek, bilgiye ermenin/ermisligin ilk basamagidir.” (Hangerlioglu,
2000:105). Bu baglamda masal kahramanlarimin demir ¢arik-demir asa ile yola ¢ikmalar1
nefsi terbiye etmeye yonelik uygulamalar: hatirlatir. Nitekim paranormal bir bilinglilik
diizeyi olan “esrime” haline gelmek icin Saman kendini/nefsini cesitli zorluklara tabi
tutar.

Saman “Dans ya da kosuyla asr1 bedensel faaliyet, asir1 sicak/soguk, susuzluk, orug, tek
diize ritimler tasitan miizik, kendini bedensel acilara tabi tutma, boyun toplardamarimin
stkistirilmasiyla beyin toplardamarinda kan birikimi, tiitsiilenme, bakisi bir nesne tizerine
sabitlestirme...” (Saydam, 2019: 118) gibi yontemler ile biling ayrismasini1 baslatir. Ayrica
Saman torenlerinde kapgi/sopa/asa Saman’t tamamlayan unsurlar arasinda yer alir.

Erginlenmeyi/bireylesim stirecini/cileyi simgelen demir carik-demir asanin
incelenen masallarda kullanim sekilleri/amaclar1 su basliklar etrafinda siralanabilir:

1. Kaybedilmis Sevgiliye Tekrar Kavusma

Anadolu masallarinda mitik miicadelenin ¢ogu, bir es bulmak ya da kaybolan
ese tekrar kavusmak tizerine kuruludur. Bu durum insanin dogustan yarim ve yalniz
oldugunu, bireyin evlenme isteginin aslinda kay1p olan yarisin1 bulma arayis: oldugunu
ifade eder. Bu baglamda evlilik tamamlanmak, biitiinlesmek ve biitiinlenmek
anlamlarina gelir.

Evliliklerde sadakat/gtiven cok onemlidir, esler birbirlerinde asla stiphe
etmemelidir. Bu mesaj incelemeye esas alian bircok masalda vurgulanir. Ornegin Kara
Kopek, Nahirct ile Oglu, Ucar Leyli, Demir Asa Demir Cartk adli masallarda kahramanlar
kopek, esek, at ve kaz ile evlenir. Bu hayvanlar gercekte birer insandir. Bu durumu
sadece esleri bilir. Esleri bir giin kahramanlardan kuskulanir ve onlarin sirrimi baskasi
ile paylasir. Ondan sonra kahramanlar evi terk eder. Terk ederken de karilarma demir
asa kirilip demir carik delinince, kendilerini bulabilecegini soyler (Ttirkes Giinay, 2011,
Simsek, 2001, Boratav, 2001, Alptekin, 2002: 440). Masal kahramanlar1 demir carigmn
delindigi demir asanin da kirildig1 yerde sevgililerine kavusur.

So6z konusu masallarda demir carik -demir asa ile yola ¢ikma, ese/aska karsi
duyulan stipheden sonra gerceklesir. “Kugku ask: yok eder, onu yeniden bulmak ¢ok giictiir.”
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iletisinin verildigi masallarda, insanin esi olarak yaninda bulundurdugu bireyden asla
stiphe duymamasi gerektigi vurgulanir. Insan sahip oldugu giizelliklerin degerini ancak
onu yitirdikten sonra anlar ve tekrar elde etmek i¢cin biiyiik gayret sarf eder mesajina da
gonderme yapilir.

Uzerinde ¢oziimleme yapilan yukaridaki masallarda kayip sevgililerini aramak
icin demir carik-demir asa ile yola ¢ikan masal kahramanlarmin yaninda, yaptigindan
pisman olup yitirdigi cocugunu bulma arzusunda olan masal kahramanlar1 da yer alir.
Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim masalinda padisah, dermansiz bir derde diisen kizini dag,
basina attirir. Kiz, dagda sar1 yilanin ictigi sudan icince iyilesir. Dagda karsilastig1 bir
coban ile evlenir. Dogan cocuklarina Ne Idim, Ne Oldum, Ne Olacagim adlarmi
koyarlar. Yaptiklarindan pisman olan padisah demir ¢arik-demir asa ile kizin1 aramaya
cikar ve demir carigin delindigi yerde kizinin evini bulur (Ozgelik, 2004: 352-353). Bu
masalda pismanlik baglaminda ortaya ¢ikan demir carik-demir asa, bireyin biling
diizeyini yapici/ onarici fonksiyonu ile karsimiza cikar. Padisah, erginlesmeyi ve kisisel
gelisimi ruhunda yasadig1 pismanlik ile yakalar. “Ozelestiri ve pigmanlik bireyi eitir ve onu
dogru yola gotiiriir.” mesajina gonderme yapilir.

Demir carik-demir asa formeli, anlatilarda Tiirk toplumunun evlilige ytikledigi
degerleri de simgeler. Sabir, saygi, sevgi, zorluklara karst mukavemet aile kurumunun
en onemli degerlerindendir. Tiirk kiilttirtinde kisiligini ispatlamayan, giic gorevlerin
tistesinden gelemeyen bireyler evlenme hakkini elde edemez. Isi olmayan, gecimini
saglayamayan askerligini yapmayan erkekler ile ev islerinde becerikli olmayan kizlarin
evlenmesine izin verilmez. Bu formelde “Evlilik gii¢ gorevlerden alnminin aki ile ¢ikmak ve
kisiligini ispat etmek ile gerceklesir.” mesaj1 verilir.

2. Ask Ugruna Miicadele

Masallarda ask ugruna miicadele ve bu miicadelenin kutsallig1/zorlugu demir
carik-demir asa nesneleri ile sembolize edilir. Geleneksel halk anlatilarinda kahramanlar
¢ogu zaman ya riityada ya da ilk goriiste asik olur; arkasindan da sevgiliyi aramak igin
cesitli guigliiklerle miicadele etmek zorunda kalir. incelemeye alman kimi masallarda,
bir bedduanin sebep oldugu aska ve bu aski bulmak igin demir ¢arik-demir asa ile yola
cikmaya rastlanir. Ornegin Adsiz-10- masalinda Beyoglu cesme baginda su dolduran
kadinin testisinin ti¢ kez arka arkaya kirar. Bunun iizerine kadin ok sinirlenir ve “lahi
cocuk bir sey demeyeyim, ti¢ nara asik olasin.” diye beddua eder. Cocuk gittikce sararip
solar ve babas1 bunu 6grenince ¢ocugunun caresiz bir derde diisttiglinti anlar. Ogluna
bir demir carik bir de demir asa yaptirip onu ti¢ nar1 aramaya gonderir (Boratav, 2001:
72).

Ask ugruna miicadelede demir garik-demir asa kullanimi, sevgilinin erisilemez
oldugunu simgeler. Masallarda caresiz kalan, kétticiil eylemelere maruz kalan bireyin
bedduasi masal kahramanlarini ask acisi cekmesine neden olur ve bu ac1 psisik bir
cezadwr. “Herhangi bir kotiiliikten sonra kétiiliige sebep olan kisi ya da nesneler hakkinda
olumsuz isteklerde bulanma seklinde aciklanan beddua okuma, Tiirk kiiltiiriinde cezalandirma
cesitleri arasinda yer almaktadir.” (Ozmen, 2019: 225). Anlati kahramanlarinin bedensel ve
ruhsal sagligini tehdit eden bu cezadan kurtulusu demir carik-demir asa ile yola ¢ikip
sevgiliyi bulmak ile miimkiin hale gelir. Ctinkii ask ¢ok yiiksek bir duygudur ve ona
ulasmak ancak agir smavlarin {iistesinden gelmek ile mumkiindiir. “Sevgi tizerine
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kullanilabilecek biitiin mecazlari iistiine almalidir agk. Ask acidir, hasrettir. Hicran ve hayrettir.
Firkat ve gurbettir. Gozyas: ve ahtir; tazarru ve miinacattir. Ask oliimdiir, can vermedir, kurban
olmadir.” (Pala, 2005: 16). Ask icin demir carik-demir asa ile yola ¢itkma bu nesnelerin
kullanim amacini/aski yticeltmek i¢indir. Demir ¢arik-demir asa ile yola ¢ikmanin temel
felsefesi, cile cekmeden sikintilara katlanmadan kisiligini ispat etmeden hicbir
seyi/askini elde edemezsin diistincesi tizerine kuruludur.

Incelenen masallarinda sadece erkek kahramanlar degil, kadin kahramanlar da
ask ugruna miicadele eder ve asik olduklar1 delikanlilar1 bulmak i¢in demir ¢arik-demir
asa ile yollara diiser. Hibari masalinda evin tek cocugu olan kiz bilezigini alip kacan bir
glivercine asik olur. Kiz giivercinin askina dayanamaz, onu bulmaya karar verir.
Babasma bir demir carik bir de demir asa yaptirir. Demir carigmn delindigi yerde
glivercini bulur. Giivercin on sekiz yasinda bir delikanli olur ve kiz onunla evlenir
(Ozgelik, 2004: 323).

Mitik yolculukta sabirla arzu ettigi seyi arayan bireyi anlatmak i¢in kullanilan bu
formel, gercek aska ulasmanin zorlugunu gosterir. Masalda pesinden gidilen sevgili bir
gltivercindir. Eski Tiirk inang sisteminde gtivercin bir ruhun simgesidir. “Yuva yapti§1 eve
zenginlik ve bolluk getiren giivercin, riiya tabirlerinde miijdenin habercisidir. Beyaz giivercin ise
tiim diinya halklar: tarafindan barisin ve askin sembolii olarak kabul edilmektedir.” (Sisci, 2018:
52). S6z konusu formel baglaminda “Cile ¢ekmeden zorlukla katlanmadan gercek aska
ulagilamaz.” mesaj1 verilir. Demir ¢arik-demir asa ile yola ¢cikan kahramanlar diyar diyar
gezerek gayelerine/sevgilisine ulasmaya calisir.

Asik olunan bir kusun pesinde gitme motifi Hiisnii Yusufadli masalda da yer alir.
Masala gore padisahimn kiz1 biittin kuslara asik olur. Kuslari ¢ok sever; onlar1 yedirir ve
eglendirir. Giiniin birinde kusun biri yem yemeye gelmez. Kiz piring verir, dar1 verir, ne
verirse versin kusu getiremez. En sonunda kiz taragy ile ytztigtint kor, kus bunlar1 alir
ve gotiirtir. Kiz bunun sirrin1 6grenmek i¢in demir carik-demir asa ile yollara diiser
(Seyidoglu, 2016: 43).

Ad1 gecen masallarda kus, arketipsel sembolizmde “haberci” arketipine 6rnektir.
Arketipler; Joseph Campbell'in “mono-mitos” seklinde acikladigi, kokeni rittiel ve
mitoslardan kaynaklanan “ayrilma-erginlenme-déniis” formiili ile i ice ge¢mis olarak
destan ve romans turt anlatilarda sembolik olarak ¢oziimlenebilir. Campbell bu
formiili, “kahramanin mitolojik macerasini standart yolu gecis ayinlerinde sunulan formiiliin
biiyiitilmiis halidir. Ayrilma-erginlenme- déniis: buna mono mitin gekirdek birimi denebilir.”
(Campbell, 2013: 42) seklinde ele almaktadir. Masallarda kahramanlar
habercinin/kusun kars1 konulmaz biiytiistine kapilarak maceraya atilir ve demir garik-
demir asa ile yol alarak erginlenir.

Erginlesme asamas1 monomitin ikinci boltimii olusturur. Bu asamada, “kahraman
bir dizi smavdan gecmek tizere tuhaf bigimde akiskan, belirsiz bicimlerin iginde
ilerler.”(Campbell, 2013:113). Bu yolculukta i¢ ve dis diinyanin giticleri arketipsel
semboller ile yansitilir. Demir garik- demir asa formeli zorluk, asilamazlik, imkansizlilik,
smanma gibi kavramlar1 cagristirdig: icin golge arketipini temsil eder. “Prensiplerimize
aykirt oldugu i¢in ahlaksal, estetik ya da baska nedenlerle kabul etmek istemedigimiz ve farkinda
olmadan bastirdiginz nitelikler olusturur golgeyi. Golge ruhsal biitiinliigiin karanlik kardesidir,
diyebiliriz.” (Gokeri, 1979: 19). Masal kahramanlar: karsisina ¢ikan engellerle bas etmesi
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ve bilincini kusatan olumsuz giticleri yenmesi gerekir. Bu baglamda demir carik
delinceye ve demir asa kirilincaya kadar zorluklarla miicadele etmek golge ile
ylizlesmek demektir.

Yedi Kizlar adli masalda da bu gercege vurgu yapilir. Masal kahramani
sevgilisinin kadmn oldugu ispatlamak i¢in demir carigin delindigi yere kadar miicadele
eder. Anlatida bir kiz, erkek kiliginda vezire coban durur. Vezirin oglu ¢obanin kiz
oldugunu iddia eder ve ona asik olur. Annesinin yardimiyla ¢cobani cesitli imtihanlardan
gecirir. En son hamama girerler. Hamama girerken kiz, kirk diigmeli bir yelek giyer.
Vezirin oglu hamam girince oradan kacar. Kagarken de vezirin karisina tembih eder:
“Oglunuz beni bulmak isterse demir carigin delindigi yerde yedi kizli adamin evini
sorsun.” Oglan demir carigin delindigi yerde kizi bulur ve onunla evlenir (Ozgelik, 2004:
465).

Mitik kahramanlarin uzun ve zahmetli yolculugunu anlatmak icin kullanilan bu
formel asiklarin her mesakkati goze aldigini, emellerine ulasmak icin en uzun yolu kat
etmeye karar verdigini, basina gelecek her seye katlanmay1 goze alarak yola ¢iktiginm
ifade eder. A¢g1 cekmenin eristirme agisindan anlami agimlayan bu formelde ac1 ¢ekerek
tinsel yeniden dogus gizeminin gerceklestirildigi arketipik bir stire¢ 6n plana cikar. “Bir
varlik tarzini agip baska, daha yiiksek bir varlik tarzina gecis ihtiyacinin hissedildigi zamanlarda,
daha dogrusu bir tinsel dontigiim meselesi soz konusu oldugunda bu arketip siirece basvurulur.”
(Eliade, 2017: 236).

Incelenen masallarda kahramanlar demir carik-demir asa ile asik olduklar:
kizlar1/erkekleri aramaya koyulur. Ham maddesi demir olan bu nesnelerin yolculuk
boyunca kullanilmasi ask ugruna miicadelenin énemini/kutsalligini vurgulamak ile
ilgilidir. Smnanmanin basarmanin birer sembolii olan bu nesnelerle kahramanlar
erginleserek sevdiklerini kavusur. Asik olmak yetmez; aska karst emek de harcamak
gerektigi vurgulanir.

3. Cocuk Sahibi Olma

Turk kilttirtinde gocuk sahibi olmak, hem erkek hem de kadin icin toplumda bir
yer edinme acisindan biiyiik bir dnem tasimaktadir. Bu 6nem toplumun cocuga
yiikledigi anlamla ilgilidir. Cocuk diismanla miicadele etme, sanli soyu devam ettirme
ve aile onurunu koruma vb. gorevleri yerine getirmek ile miikelleftir. S6z konusu
sorumlulugu dolayist ile topluma gocuk kazandirma, ailelerin birincil gérevleri arasinda
yer alir.

Halk anlatilarinda “cocuksuzluk motifi” nemli bir yer tutar. Bazi destan, masal ve
halk hikayelerin olay orgtisti cocuksuzluk tizerine kuruludur. Dede Korkut Boylarindan
“Dirse Han Oglu Bogac Han” (Ergin 1994: 77-95) ve “Kam Piirenin Oglu Bams1 Beyrek”
(Ergin 1994: 116-153) boylarinda, Manas Destaninda (Yildiz, 1995: 501), Tahir ile Ziihre
adli halk hikayesinde (Ttirkmen, 2015: 32) ve daha bircok halk anlatisinda bu motif yer
alir ve cocuksuzluktan kurtulmak icin neler yapildigi/ yapilmasi gerektigi dile getirilir.

Halk anlatilarinda elmali yerlerde yuvarlanip su pinarlarinda geceleme gibi
mitolojik unsurlar barindiran bazi pratikleri yerine getirme, borglularin borctan
kurtarma, aglar1 doyurma, giplaklari giydirme gibi hayir isleri, aksakal, dervis, Hizir gibi
bir olagantistii glictin yardimi, babanin bir kahramanlik gostermesi (Yildiz, 2009: 87) gibi
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pratikler sonrasinda kahramanlar gocuga kavusur. Incelenen bazi masallarda bu
pratiklere ek olarak demir carik-demir asa ile yola cikip bir cocuk sahibi olana kadar
gezmek yer alir.

Mayil ile Abi-1 Giines masalinda demir garik-demir asa nesneleri ¢ocuk sahibi
olmak i¢in kullanilir. Anlatida bu durum soyle aciklanir:“Bir varmus, bir yokmus, bir
padisah ve bir onun veziri varmis. Bu padisalin da vezirinde yedi seneden beri cocuklari
olmazms. Bir giin, padisah, bir demir carik kendine, bir demir carik da vezirine yaptiriyor: Haydi,
bir ¢ocuk bulana kadar gezek, diyor.” (Simsek, 2001: 236). Demir cariklarla yola ¢ikan
padisah ve vezirine bir ihtiyar elma verir. Bu elma sayesinde ikisi de cocuk sahibi olur.
Bu masalda ad1 gegen nesneler cocuk sahibi olmaya niyetin hareket unsurunu olusturur.
Cocuksuz bireylerin evden/saraydan wuzaklasmalar1 demir carik-demir asanin
kullanilmasi ile gerceklesir.

S6z konusu masalda demir carik-demir asanin islevi, mutluluga giden
yolun/cocuk sahibi olmanin uzun ve ¢getin oldugunu gostermek ile ilgilidir. “Masallarda
umut ve giizellik hep Kafdagin ardindadir. Bu nedenledir ki masala kahramanlarimiz elinde asa,
ayaginda carik hi¢c durmadan yollara diisiip daglar asarlar. Umudun ve giizelligin arayicist
olurlar.” (Boratav, 2001: 6).

Adi gecen masalda yolculugun sonunda padisah ve vezirin ihtiyar elinden
yedikleri elma ile ¢cocuk sahibi olmasi, elmanin Ttirk kiiltiir ve mitolojisindeki yerini
hatirlatir. Esma Simsek “ Oliimsiizliik Ilact Elma” baslikli calismasinda Tiirk kiiltiiriinde
genis bir yere sahip olan elmanin sifa kaynagi, verimliligin, ziirriyetin, ebediligin,
gengligin, gtizelligin, kuvvetin, sagligin, sevginin, inancin sembolii oldugunu; halk
anlatilarindan 6rneklerle agimlar (Simsek, 2008: 193-204).

Toplum soyunu devam ettirmenin, varligin1 gelecege tasimanin garantisi olan
¢ocuga, masal kahramanlar1 demir carik-demir asa ile nefsini terbiye ederek/kotii
talihini degistirerek ulasir.

Anadolu masallarinda kahramanlar aktif/hareketli bir yapidadir, talihsizligi,
imkansizlig1 kabul edip olanlara boyun egmek yerine, talihini miicadele ile degistirmeyi
calisir. Bu gayretlerinde kahraman ¢ogu zaman gercekiistii varliklarin yardimi ile
karsilasir. “Gayret bizden nasip Allah’tan” deyip ¢ocuksuzluktan kurtulmak adina demir
carik-demir asa ile yola koyulan padisah ve sehzade arzu etiklerine ulasir.

4. Kotiiciil Varliklary/ Ruhlar1 Uzaklastirma

Masalarda hak, adalet ve esitlik icin miicadele eden kahramanlar ¢cogu zaman
kotiictil duygularin/davraniglarin sembolii olan varliklar tarafindan engellenir. Uvey
anne, kocakari, dev, biiyticii vb. tipler anlat1 kahramanlarina gesitli kottiltikler yapar ve
onlar1 hedefinden uzaklastirmaya calisir. Ad1 gecen kétiictil tiplerden gelecek tehlikeler
kimi zaman ham maddesi demir olan cesitli nesneler kullanilarak engellenir.

Inceledigimiz baz1 masalarda demir garik-demir asa ile yola gikan kahramanlar
biiytictiniin sihrini bozmay1 amaglar. Ornegin Cocuk Isteyen Kadin adli masalda cocugu
olmayan zengin bir adam ikinci kez evlenir. Ilk esi ¢ok tiztliir. Kadin Allah’a kendine
bir cocuk vermesi icin dua ederken bir yilan, cocugu olacagini; fakat kendisinin kirk giin
sonra 6lecegini soyler. Kadinin kiz1 olur ve kirk giin sonra ¢liir. Kumasi cocugu evden
uzaklastirir ve biiytictilige baslar. Biiytictiyti hi¢ kimse ¢ldiiremez, padisahin oglu ile
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evlenen kiz, bir oglan diinyaya getirir. Biiyiictiniin eline esir diisen anne ve babasimni
kurtarmak isteyen sehzade, dokuz dagmn ardindaki perili koskte mavi kusa ulasmaya
calisir. Bu kus serbest kalirsa buiytictiniin 6lebilecegi sdylenir. Oglan demir ¢carik-demir
asa ile perili kogkii bulmaya koyulur (Ozgelik, 2004:378).

Ham maddesi demir olan asa ve carik, ad1 gecen masalda buytictintn kottictil
eylemlerini sona erdirmek igin ¢ikilan yolda kullanilir. Bu durum eski Tiirk inang
sisteminde yer alan demir ve demircilige yiiklenen islev ile ilgilidir. Arkaik Ttrk kiilttir
dizgesinde “kutsal koruyucu, muhafiz” gibi kavramlarla anilan demir ve demircilik,
kottictl ruhlara kars: bir kalkan gibi kullanilmustir. “Tiirkler demire, genel olarak ‘Kok-
Temiir’ yani 'gok demir’ derlerdir. Tiirklerde de demir kutsal idi ve kiligla and icilirdi.” (Ogel,
2003: 75).

Demir ve onun etrafinda olusan kutsal kiiltiir, insanlara kottiliik getiren ruhlarin
kovulmasinda da karsimiza cikar. Albasti adli kétticil ruhun en biiytik diismani
demircidir ve bu ruh ¢ogu zamana igne, makas ya da bicakla ile yakalanir/o6ldiriliir.
“Kazaklarda ata-baba sanat: demircilik ve demirci kiiltiiyle ilgili bazi inamslar vardir. Kazaklarin
inancina gore al ruhu demirciden korkarmis. Kazaklarin Argun ve Turgay-Kipgak boylarinda bir
erkegin demirciyi temsil ederek cekicle bir demire vurdugu goriiliir. Kirgizlar da dogum zamam
yurda (eve) demirciyi davet eder, do§umun kolay gecmesi icin demirci de demir dévmeye baslar.”
(Bayat, 2005: 42).

Demir carik demir asa formelinde “asa” giicti, otoriteyi, hiiktimdarhg, bilgeligi
simgeler. Ad1 gecen masalda kahraman, asa ile biiyiictiye karsi miicadele verir. Bu
miicadele Hz. Musa’nin kissasin1 ve asasini hatirlatir. Hz. Musa'nin asasi siradan bir asa
degildir. Mucizevi asa, onun misyonunu tamamlayic1 bir 6zellige sahiptir ve cogu
zaman biuytileri bozmak igin kullanilmistir.

Kur’an’da gesitli ayetlerde Hz. Musa'nin asasiin mucizevi yonii telmih edilir.
Hz. Musa kavmine mucize icin Allah’in izniyle asasini yere birakir, asa ejderha olur
(A’raf/ 106-107). Hz. Musa Allah’m emriyle asasini yere atar yilan olur (Ta-ha/20,
Kasas/30-31, Neml/10, Suara/32). Hz. Musa asasinu tasa vurur, tastan on iki gtz su
kaynadigini goriir ( Bakara/60).

Tuirk kiilttr tarihi icinde 6nemli bir tip olan dervislerin kullandig1 cevgenler de
asanin din ile iliskisini acimlar. Hak asig1 bu dervisler ellerine ¢evgenlerini/asalarin
alip, ayaklarma cariklarini giyerek il il, oba oba dolasip halka islam dinini anlatmustir.
“Trirklerde cevgen daha cok, bast bir hayvan bagt ile siislenmis bir degnektir. Bunlar, Anadolu ve
Orta Asya Tiirk derviglerinin ellerinde de goriiliir. *Ak-boz atl dervis ve asili koca” kullanim
buna giizel bir 6rnektir. “Elinde bir asa tutan, ak-boz bir ata binmis, ak sakalli bir koca, birdenbire
ortaya ¢ikar ve Kara- Han'in ogluna... bir ad verir... sonra da kaybolur... Bu koca, bir Hizir
olamaz, ¢iinkii duasinda, ‘Koca Hizir ydr olsun’ diyordu. Gériiliiyor ki Ttirk motifleri ile Islami
motifler yalmzca yan yana geliyorlardi.” (Ogel, 2003: 92). Bu kullanim Tiirk Islam
geleneginde ak sakalli ihtiyarlarin ellerinde asa ile tasavvur edildigini gostermektedir.

Inceleme yapilan masallardaki kahramanlar demir carik-demir asa ile umudun
ve giizelligin arayicisi olurlar. Sabirli ve kararli olma gibi istendik degerleri temsil
ederler. Mutluluga giden yolun uzun ve cetin oldugunu telkin ederler.
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Ferhat OZMEN

Sonug¢

Incelenen masallarda demir carik demir asa, uzun ve zahmetli bir yolculugu
anlatmak icin kullanilan sembollerdir. S6z konusu bu sembollerle kahramanin her
mesakkati goze aldig1, emellerine ulasmak icin en uzun yolu kat etmeye karar verdigi,
basina gelecek her seye katlanmay1 goze alarak yola ¢iktig1 ifade edilir.

Anadolu masallarinda demir garik demir asanin kullanim amaci kaybedilen
sevgiliyi tekrar bulmak, ask ugruna miicadele etmek, ¢ocuk sahibi olmak ve kotiictil
varliklarin tehlikelerinden korunmak ile ilgilidir. Demir madeninin dayanikli 6zelligi
goz ontinde bulundurularak bu nesnelerin kullanim amacinm ytceltilmistir. Masal
kahramanlar1 demir ¢arig1 eskitmeyi asay1 da kirmay1 basarir. Kahramanin ayagindaki
demir carigin delinmesi, onun insan-1 kdmil oldugunu ya da erginlige ulastigini ifade
eder. Kahramanlar bu basarilari ile dinleyici ya da okuyucuya bir is basarilmasi zor
goziikse de basarilabilinir mesajini verir. “Sabirli, cesur ve kararli insanlar biitiin zorluklarin
iistesinden gelebilir, mutluluga giden yol uzun ve getindir, gtizele ulasmak zordur, her seyin bir
bedeli vardir.” iletilerine gonderme yapilir.

Demir carik demir asa ile yola ¢tkmanin temel felsefesi, ¢ile cekmeden sikintilara
katlanmadan kisiligini ispat etmeden hicbir seyi elde edemezsin diistincesi tizerine
kuruludur. Mutluluk ve basarmin sirr1 bunlarda gizlidir. Zahmette rahmet vardir, cile
insan1 olgunlastirir ve hayat sikintilarla birlikte yasanilabilir mesajlari telkin edilir.
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Klasik Tiirk edebiyati geleneginde eser veren sair ve yazarlar muhteva ve tiir itibarryla ¢ok
genis bir yelpaze icerisinde eserler vermislerdir. Bu genis yelpaze igerisinde yer alan tiirlerden
biri olan manzum sozliikler, herhangi bir dildeki kelimenin bagka bir dil veya dillerdeki
karsiligmin manzum halde verildigi eserlerdir. Edebiyatimizda manzum sozlik yazma
gelenegi on besinci yiizyilda baslamis ve yirminci ytizyila kadar devam etmistir. Bu eserler,
siirin miizikalitesi ve veznin ritmik akiskanligindan faydalanarak dil o6gretimini
kolaylastirmak ve ogrenilen kelimelerin hafizada kaliciligini saglamak amaci ile kaleme
almmuslardir. Cogunlukla sibyan mekteplerinde okuyan cocuklar icin yazilan bu ttirdeki
eserlerde bazi gramer, bahir ve vezin bilgileri de yer almaktadir. Edebiyatimizda oldukca
ragbet géren manzum sozliikler, daha ¢ok Arapca-Tiirkce, Farsca-Tiirkce ve Arapca-Farsca-
Tiirkce seklinde kaleme alinmakla birlikte Bosnakca, Rumca, Ermenice, Fransizca manzum
sozliikler de yazilmistir. Manzum olarak kaleme alinan sézliiklerden biri de Osman Vafi
Efendi tarafindan 1288/1871-72 tarihinde Arapga-Farsga-Tiirkce seklinde ti¢ dilli olarak
yazilan Tuhfe-i Vaft'dir. Eser, mesnevi nazim sekliyle yazilmis 19 beyitlik bir giris bolimii,
beyit sayilar1 4 ile 12 arasinda degisen 41 kit’adan olusan sozliik kism1 ve eserin telif tarihinin
bildirildigi “Tarih-i berdy-1 ihtitim” baslikli yedi beyitlik hatime kit’as1 olmak {izere toplam
332 beyitten miitesekkildir. Eserde tekrarlarla birlikte 630 Ttirkce, 710 Farsca, 780 Arapca
olmak tizere 2120 civar1 kelime veya kelime grubu bulunmaktadir. Bu calismada 19. ytizyilda
kaleme alinan ve Arapga-Farsca-Tiirkge ti¢ dilli manzum bir s6zliik olan Tuhfe-i Vafi'nin sekil
ve muhteva ozellikleri tizerinde durularak eserin kit'alarindan bazilarmin transkripsiyonlu
metnine yer verilmistir.
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Arapca-Farsca-Tiirkce Manzum Bir Sozliik: Tuhfe-i Vafi

Abstract

Poets and writers who have written in the classical Turkish literature tradition have produced
works in a wide range of contents and genres. Verse dictionaries that are one of the genres in
this wide spectrum, are works in which a word in a language or languages is given in verse.
The tradition of writing verse dictionary in our literature started in the fifteenth century and
continued until the twentieth century. These works have been written in order to facilitate
language teaching by using the musicality of the poem and the rhythmic fluidity of the meter
and provide the permanence of the learned words in memory. There are some grammar, bahir
and meter information in this kind of works written mostly for children studying in primary
schools. Verse dictionaries which are very popular in our literature, are written in Arabic-
Turkish, Persian-Turkish and Arabic-Persian-Turkish as well as Bosnian, Greek, Armenian
and French verse dictionaries are also written. One of the dictionaries in verse is Tuhfe-i Vifi
that was written by Osman Vafi Efendi in three languages as Arabic-Persian-Turkish in
1288/1871-72. The work consists of 332 couplets involving a 19 couplet introduction section
written in the mesnevi verse, a dictionary section of 41 verses with couplet numbers ranging
from 4 to 12 and a seven-couplet hatime titled “Tarfh-i beray-1 ihtitAm” where the copyright
history of the work is reported. In the work there are approximately 2120 words or phrases
with repetitions including 630 Turkish, 710 Persian, 780 Arabic. In this study by focusing on
the shape and content features, the transcriptional text of some of the scarce works of Tulfe-i
Vifi is given which is a verse dictionary in Arabic-Persian-Turkish language written in the
19th century.

Keywords: Classical Turkish Literature, Verse Dictionary, Osman Vafi, Tuhfe-i Vafi.

Giris

Manzum sozliikler, herhangi bir dildeki kelimenin baska bir dil veya dillerdeki
karsiigimmin manzum halde verildigi eserlerdir. Anadolu’da ilk manzum sozliik
orneklerinin Arapga-Farsca seklinde kaleme alinmis olduklar1 gortilmektedir. Bu tarzda
yazilan ilk ornek, Isfahan kadis1 Seyfiiddin Zekeriya'nin torunu, Cemisgezek kadisi
Semstiddin Ahmed’in oglu Stikrullah’in 1242-43 yilinda nazmettigi Ziihretii’l-Edeb’dir.
Hiisameddin Hasan b. Abdiilmti'min el-Hoyi'nin Nasibii'l-Fityan ve Nesibii't-Tibyan'y,
Abdiilhamid el-Engtiri'nin 1356 yilinda telif ettigi Silkii’l-Cevahir’i, Germiyanl sair
Ahmedi'nin 1360-1377 yillar1 arasinda nazmettigi tahmin edilen Mirkitii’l-Edeb’i ve yine
Germiyanh sair Ahmed-i Dai'nin Sehzade Murad'in okumast i¢in yazdigr Ukidu’l-
Ceviihir'i bu tarzda yazilmis 6rneklerdir (Oz 2016: 48).

Anadolu’da Farsca-Tiirkce manzum sozlik grubunun ilk 6rnegi, Hiisdm b.
Hasan el-Konevi'nin 1399-1400 yilinda yazdigr Tuhfe-i Hiisami adli eseridir. Sahidi
mahlash Muglal Ibrahim Dede’nin Tuhfe-i Sahidi adl eseri ise Farsca-Ttirkce manzum
sozliikler arasinda en meshur olanidir. Arapga-Tiirkce sozliik grubunda ise Abdiillatif
[bn Melek’in on ticiincii yiizyll sonlarinda nazmettigi Lugat-1 Feristeoglu adli eseri
yazildiktan sonra biiyiik bir ine kavugsmustur (Oz 2016: 52).

Mezkir eserleri miiteakip edebiyatimizda pek cok manzum sozliik yazilmistir.
Farsca-Tiirkge manzum sozliik grubunda 21, Arapca-Tiirkge manzum sozlitk grubunda
ise 17 civarinda 6rnegin bulundugu bilinmektedir. Ayrica Arapca ve Farsca’nin disinda
Turkce-Bosnakca, Tuirkce-Rumca, Tiirkge-Ermenice, Tiirkge-Fransizca gibi farkh diller
icin de manzum sozliikler yazilmistir. Nitekim kaleme alinmis olan ¢ok sayida sozliigiin
bulunmasy, bu eserlerin pek ¢ok niishasinin kiitiiphanelerde mevcut bulunmasi, bunlara
nazire ve serhler yapilmis olmasi manzum sozliiklerin edebiyatimizda biytik ilgi
gordugunin bir gostergesidir.
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Manzum sozliikler cesitli gayelerle kaleme alinmiglardir. Bunlarin ilki ve
manzum sozliiklerin asil baslangi¢ noktas: sayilabilecek olan maksat Kur'an-1 Kerim’de
bulunan ve manasi tam olarak anlasilamayan “garib” kelimelerin karsiliklarin1 vermek
veya ezberlenmesini saglamaktir. Daha sonra bunlar arasma Hz. Peygamber’in
hadislerinde bulunan ve yine manasi tam olarak anlasilamayan kelimelerin karsiliklarmni
vermek dahil olmustur. Fars ve Tiirk edebiyatlarinda ise bu amaclar arasma
Mevlana'nin Mesnev? sinde gecen bazi miiskiil kelimelerin Farsca, Tiirkce ya da Arapca
karsiliklarini vermek de katilmistir (Kilig 2007: 341).

Dil 6grenmenin siiresini kisaltmak, dil 6gretimini kolaylastirmak ve yabanci
dilin kelimelerini karsiliklariyla birlikte ezberletmek gibi amaglarla kaleme alinmis
manzum sozliikler, klasik dil ogretiminde bir ders kitabi olarak okunmus ve
okutulmustur. “Sibyan” ve “miibtedi” tabir edilen cocuklara ve tahsile yeni baslayanlara
ezber yoluyla onemli miktarda kelime ve birtakim gramer kaidelerinin 6gretilmesini
temin eden, bunun yaninda kiiltiir, edebiyat ve artiz bilgileri de sunan manzum
sozliikler, nazmin talebeye daha hos ve cazip gelmesi, vezin {izere kolayca okunmasi ve
tekrar yoluyla kisa stirede ezberlenmeleri bakimindan biiytik bir ragbet gormiistiir. Bu
sozliiklerde baz1 edebi sanatlarmn, bahir ve vezinlerin 6gretilmesi ile siire ve sairlige
meyilli olanlarin kabiliyetlerinin gelistirilmesi de arzu edilmistir (Oz 1996: 55).

Manzum sozliikler, genellikle ti¢ ana bolimden olusmaktadir. Birinci bolim
cogunlukla mesnevi nazim sekliyle yazilmus bir giris yani mukaddimeden olusmaktadir.
Manzum sozliiklerin giris kisimlarinda “hamdele” ve “salvele”den sonra eserin telif
sebebinin yer aldig: kiictik bir bolim gelir. Bu boliimde, miiellifin hayatina dair kisa
bilgiler, eserin telif sebebi, tertip 6zellikleri tesmiyesi ve telif tarihi gibi baz1 bilgiler yer
almakta ve eser tamitilmaktadir. Ayrica bu bolimde, dil 6grenmenin faydalar
hususunda miiellifin 6giitlerinin de yer aldigma rastlanmaktadir. Tkinci boltim sozliik
kismidir. Bu boltimde parca, bolik anlaminda “kit’a” bashigini tasiyan, beyit sayilar:
birbirinden farkli manzum parcalar yer alir. Bu parcalar genellikle nazm, mesnevi,
miistezad ve terkib-i bend nazim sekilleriyle yazilir (Arslan 2011: 21).

Manzum sozliiklerde son boliim ise “hatime” kismidir. Bu boliim Allah’a hamd
ve dua beyitleriyle eserin nihayete erdigi kisimdir. Eserin telif tarihi genellikle bu
boliimde verilir (Tiryakiol 2013: 11).

Manzum sozliiklere verilen isimlerin 6nemli bir kisminda “armagan” anlamina
gelen “tuhfe” kelimesi kullanilmistir. Bunun haricinde ise nazm, manzume veya lugat
gibi kelimelerin kullanildig1 da goriilmektedir. Bu tiirde yazilan eserlerin toplam beyit
sayilar1 biiytik oranda farklilik gostermektedir. 100 beyitten baslayip 1300 beyite kadar
ulasan hacimdeki manzum sozliiklere rastlamak mtimkiindiir (Kilig 2007: 341-42).

Arapca-Farsca-Tiirkce Manzum Sozliikler
1. U'ctibetii’l-Garayib fi Nazmi’l-Cevahiri'l-Acayib

Bahatiddin-i Magalkaravi tarafindan 824/1424 yilinda kaleme alinmustir. Eser,
manzum-mensur bir mukaddime ve 36 kit'a seklinde diizenlenmistir. Toplam 436
beyitten olusan sozliik boliimiiniin sonuna ise eserin yazilis tarihinin yer aldig: kisa bir
hatime eklenmistir. Eserde Arapca, Farsca ve Tiirkce toplam 2.800 civarinda kelime
bulunmaktadir (Arslan 2013: 21-29).
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2. Lugat-1 Kerimi

Eserin yazilis tarihi ve miellifinin kim olduguna dair elde kesin bilgiler
bulunmamaktadir. Bununla birlikte yazma niishalarin birindeki 978/1570 tarihini
gosteren ketebe kaydindan hareketle eserin bu tarihte veya bundan ¢nce yazildig:
soylenebilir. Stileymaniye Kiittiphanesi’'nde bulunan niishanin basinda yer alan “Lugat-
1 Abdulkerim” ifadesi ve beyitlerde gecen mahlastan hareketle sairin adinin Abdulkerim
oldugunu ve Kerimi mahlasmi kullandigini séylemek miimkiindiir. Eser, 4 farkli aruz
kalibryla yazilmis 16 kit’a halinde olup 130 beyitten miitesekkildir. Eserde 243 Farsca, 28
Arapca kelimenin karsiliklar: verilmistir (Kaplan 2017: 445-478; Kaya 2017: 213-252).

3. Fethu’'l-Fettah

Sun’i-i Malatyavi tarafindan 1008/1599 yilinda kaleme alinmuistir. Eser, mesnevi
nazim sekliyle yazilmis 32 beyitlik bir giris ve beyit sayis1 8 ile 21 arasinda degisen yirmi
bes kit'adan miitesekkil olup toplam 400 beyittir. Yalnizca dordiincti kit'a 2, yirmi
besinci kit'a 84 beyitten olugsmaktadir (Oz 2016: 181-82).

4. Genc-i Le’al

Asil adi Mehmed Celebi olan Kayserili sair, Genci Pir Mehmed tarafindan
1041/1631 tarihinde kaleme alinmistir. Eser iki boliimden olusmaktadir. Birinci bolim
Arapca-Tiirkge, ikinci boliim Farsca-Tiirkgedir (Oz 2016: 191).

5. Menazimii’'l-Cevahir

Mustafa Haki El-Uskiidari tarafindan 1042/1632-33 tarihinde kaleme alinmustir.
Eser, manzum-mensur bir mukaddime, 29 kit'a ve bir hatime olmak tizere ti¢ boliim
halinde diizenlenmistir. Toplam beyit sayis1 409’dur. Bu beyitlerden 9u manzum
mukaddimede, 8'i hatime bolumiinde ve 392’si de sozliik boliimiinde yer almaktadir.
Eserde Arapga, Farsca ve Tiirkce birbirinin karsiligi olan her dilden yaklasik 900
kelimenin (toplam 2700 kelime) nazmedildigi goriiliir (Arslan 2011: 31-39).

6. Tevfiye

Eserin 6nsoziinde yer alan bilgilere gore miiellifin adi1 Abdurrahman lakabz ise
Zahidi'dir. Eser, 1133/1721 tarihinde kaleme alinmistir. Mesnevi tarzinda yazilmis bir
giris ve degisik bahirlerde nazmedilmis 27 kit'a ile hepsi recez bahriyle yine mesnevi
tarzinda yazilmis 16 kit'a ve bir hatime olmak tizere toplam 635 beyitten olusmaktadir
(Oz 2016: 222-223).

7. Se-Zeban

Seyh Ahmed-i Antaki tarafindan 1135/1723 tarihinde kaleme alinmuistir. Eser, 64
beyitlik manzum bir giris, 748 beyitlik sozlik kismi ve 6 beyitlik hatime boliimii ile
toplam 818 beyitten miitesekkildir. Eserde 1717 Tiirkce, 1736 Farsca ve 1790 Arapga
olmak {izere toplam 5243 kelime bulunmaktadir (Duyar ve Olker 2013: 18-26).

8. Lugat-1 Feyzi (Hos-eda)!

Eserin miiellifinin asil ad1 Esref, mahlas1 Feyzi, lakab1 ise Hos-eda’d1r. 1149/1736
tarihinde kaleme alinmistir. Miiellif kendi lakabina nisbeten eserine Hos-Eda adim

1 Ekici, H. (2018). Esref Feyzi Lugat-i Hos-Edd (Arapg¢a-Farsca-Tiirkce Manzum Sozliik). Ankara: Soncag
Yaymlar1.
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vermis ve bunu da eserinin mukaddimesinde belirtmistir. Eser, 11 kit'aya ayrilmus
toplam 337 beyitten meydana gelmektedir. Tuhfe-i $Sahidi’ye nazire olarak kaleme
almmustir (Oz 2016: 232-33).

9. Nazm-1 Giridi

Ahmed Resmi b. [brahim-i Giridi tarafindan 1153 /1740 yilinda kaleme alinmstur.
Mesnevi nazim sekli ile yazilmis 35 beyitlik bir giris boltiimii ve beyit sayilar1 7 ile 19
arasinda degisen 14 kit'adan miitesekkil olup toplam 203 beyittir. Her kit’anin sonunda
bir nasihat beyti ve ardindan bir takti beyti yer almaktadir. Eserin sozliik kisminda ise
tekrarlarla birlikte 365 Tiirkce, 447 Farsga ve 752 Arapga ifade birbirine karsilik olacak
sekilde verilmistir (Kaya 2017: 119-142).

10. Tuhfetii’l-Thvan ve Hediyyetii’s-S1ibyan

Mustafa Ilmi b. Ibrahim tarafindan 1160/1747 tarihinde yazilan eser, sibyan
mekteplerinde Arapca dgrenen dgrencilerin Farscay1 6grenmelerine de katki saglamak
amaciyla kaleme alinmistir. Eserde nazmedilen Arapca kelimeler Lugat-1
Feristeoglu'ndan derlenmistir. Tuhfetii’l-ihvin mensur bir ©6nsoz disinda, mesnevi
tarzinda yazilmis on bir beyitlik bir miinacat, 33 kit’a ve iki beyitlik bir tarih kit’as1 olmak
tizere toplam 854 beyitten meydana gelmektedir (Giynas 2015: 154-163).

11. Manztime-i Keskin

Mustafa Keskin b. Osméan tarafindan 1171/1758 tarihinde Tuhfe-i Sahidi ye nazire
olarak kaleme alinmistir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan eser, 85 beyitlik bir
mukaddime ile toplam 330 beyitlik 27 kit'a ve “Der Beyan-1 Aded” bashg: altinda
bulunan sayilara dair 9 beyitlik miistakil bir kit'a ile “Der Beyan-1 Hisab-1 Ebced” bashg1
altindaki ebced hesabryla ilgili 7 beyitlik ayr1 bir kit'a olmak tizere toplam 431 beyitten
olusmaktadir. Eserde ti¢ dilden toplam 2363 kelime birbirine karsilik olarak
gosterilmistir (Kiligc 2007: 340-348).

12. Miiselles-name-i Sakir

Osman $Sakir Bozoki tarafindan 1210/1795-96 yilinda kaleme alinmistir. Eser,
mesnevi tarzinda yazilmus 41 beyitlik bir mukaddime, s6zltik kismini olusturan 41 kit'a
ve “Hazad Tezyiliin fi Sebebi Te’lifi’'lI-Kitab” baslikli mesnevi nazim sekliyle yazilmis 41
beyitlik bir hatime kit’asindan olusmaktadir. Sozliik kisminda 1250 Arapca, 1121 Farsca
ve 1019 Tiirkge kelime nazmedilmistir (Ayar 2016: 187-188).

13. Diirrii’'n-Nizam

Antepli Hasan Ayni tarafindan kaleme alinan Nazmii'l-Cevahir adli eserin ilk
seklidir. Nazmii'l-Cevihir'den on yil once 1226/1811 tarihinde kaleme alinmistir.
Diirrii'n-Nizam'in iki niishas1 mevcuttur. Biri Istanbul Universitesi, Tiirkce Yazmalar
Bolimii 5493 numarali niisha, digeri ise Omer Asim Aksoy’un eline gecen yazma
niishadir. Aksoy calismasinda bu iki niishay1 degerlendirmis ve eserin Nazmii'l-Cevihir
ile mukayesesini gerceklestirerek farklari ortaya koymustur (Aksoy 1960: 145-175).

14. Tuhfe-i Se-Zeban

Hayret Mehmed Efendi tarafindan 1234/1818-19 yilinda kaleme alinmaistir. Eser,
mesnevi nazim sekliyle yazilmis 35 beyitlik bir mukaddime ile baslamaktadir. Eserin
mukaddimesinden sonra kit'a nazim sekliyle yazilmis 72 boliim bulunmaktadir. Bu
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kit’alar1 miiteakip ise 83 beyitten olusan mesnevi nazim sekliyle yazilmis bir boliim
gelmektedir. Bu boliimde de miiellif, Tiirkce kelimelerin Farsca ve Arapga karsiliklarmni
vermeye devam etmistir. Tuhfe-i Se-Zebin’da, 1600 civar1 Arapca ve 1400 civar1 Farsca
kelimenin karsilig1 verilmistir (Dtizenli 2015: 23-36).

15. Nazmii'l-Cevahir

Antepli Hasan Ayni tarafindan yazilan Diirrii’n-Nizam adli eser on yil sonra
gozden gecirilerek 1236/1821 tarihinde yeniden kaleme alinmis ve Nazmii'l-cevihir ad1
verilmistir. Eser ilk defa 1241 /1826 yilinda basilmistir. Mesnevi nazim sekliyle yazilmis
117 beyitlik bir giris kismu ve her kit’as1 13 beyitten olusan 100 kit'a olmak tizere toplam
1300 beyitten miitesekkildir. On farkli aruz vezni kullanilan eserde Arapga-Farsca-
Ttirkce toplam on bin kelime bulunmaktadir (Aksoy 1959: 1-30).

16. Tuhfe-i Nushi

Cemisgezekli Nastth Efendi tarafindan 1258/1842 tarihinde yazilmustir. Biri
mesnevi/ mukaddime, 53 nazm ve ti¢ mesneviden olusan elli yedi manzumede toplam
610 beyit yer almaktadir. Mukaddime hari¢ eserin sozlitk kismi 543 beyittir. Eserde
yaklasik iki bin alt1 ytiz Farsca ve Arapca kelimenin Tuirkge karsilig: verilmektedir. Eser,
Nasth Efendi'nin oglu Arif Hikmet vasitasi ile 1881 yilinda basilmistir (Guiler 2016: 157-
174).

17. Hayrii'l-Lugat

bniilemin Mahmut Kemal Inal'm verdigi bilgiye goére Siileyman Hayri
tarafindan kaleme alinan bu eser, Ttirk Arap ve Acem dilleri tizerine yazilms ti¢ bin
beyitlik bir sozliiktiir (Inal 1969: 621-22).

18. Tuhfe-i Vafi
18.1. Eserin Miiellifi ve Yazilis Tarihi

Tuhfe-i Vifi' nin mesnevi nazim sekliyle yazilmis 19 beyitlik giris kisminda eser
ve miiellifi ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Buna gore, eserin miiellifinin ismi Vafi olup
babasinin adi Sidki’ dir;

Ya‘ni kim Vafi-i Sidki-zade
Eseri ola diyii diinyada (b. 15)

Vafi, Arapga-Farsca-Tiirkce ti¢ dil {izerine kaleme aldig1 lugatim1 gocuklar icin
yazarak onlara yadigar eylemistir;

Cem° idiip bir lugat-1 manzume
Yadigar eyledi her ma‘suma

Tiirk ii Fiirs ii ‘Arabidiir bu lugat
Se-zeban tizre yazildr kelimat

Okusin nev-heves olan etfal
Yoksa miistagndiir erbab-1 kemal (b. 16-18)
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Eserin sonunda yer alan “Tarih-i beray-1 ihtitam” baslhikli yedi beyitlik kit’anin
sonunda yer alan;

Bu tam tarihe geldi ¢ikd: ii¢ sahid zeban tizre
Tamam oldi bu pakize risalem ii¢ lisan iizre (Kat. 42/7)

beyitinin ikinci misramndaki harflerin ebced hesabina gore toplami 1291/1874-75'dir. Bu
tarihten mdellifin isaret ettigi gibi ti¢ sayis1 ¢ikarildiginda 1288/1871-72 tarihi elde
edilmektedir. Buna gore eserin telif tarihi, 1288/1871-72"dir.

18.2. Vafi Hakkinda

Vafi'nin hayat1 hakkinda tezkirelerde ve biyografik kaynaklarda herhangi bir
bilgi yoktur. Ancak Vafi'nin hayati ile ilgili bilgiler, Devlet Arsivleri Baskanlig1 Osmanli
Arsivi'nde yer alan ti¢ numarali sicill-i ahval? defterinde bulunmaktadar.

Buna gore, 1250/1834-35 tarihinde Erzurum’da diinyaya gelen Osman Vafi
Efendi, Osman Sidki Efendi’nin ogludur. Erzurum’da 6zel hocalardan Arapca ve Farsca
ders almugtir.

Osman Vafi Efendi'ye Erzurum valiligi gorevinde bulunan Ayash Esad Pasa
tarafindan miiderrislik riitisu verilmis ve 1262/1845-46 yilinda hentiz on iki yasinda iken
tahrirat odasma dahil olup 1267/1850-51 tarihine kadar buraya miidavemet etmistir.
1269/1852-53 tarihinde meydana gelen Rusya meselesinde Zarif Mustafa Pasa'nin
katiblik hizmetiyle Kars, Ardahan ve Ahiska’ya gitmis ve burada Feyzullah Pasa'nin
dairesine girerek miihtirdarlik hizmetinde bulunmustur. 1270/1853-54 tarihinde
Feyzullah Pasa ile Sivas’a gitmis ve dordiincti riitbe Mecidi® nisanini alarak ti¢ sene daha
Feyzullah Pasa’nin dairesine devam etmistir. 1263/1856-57 tarihinden 1274/1857-58
tarihine kadar Bosna Ali Pasazdde Ridvan Pasa’nin kethtidalik ve miihiirdarlik
gorevinde bulunmus ve ayni sene Istanbul’a gelerek bir miiddet dar-1 stira-y1 askerin?
mazbata odasma devam etmistir.

2 Sicill-i ahval defterleri, II. Abdiilhamid devrinde Osmanlt devlet teskilatinda gorev alan memurlarin
gorevleri stiresince gelisim asamalarin izlemek amaciyla 1879 yilinda Dahiliye Nezéreti'ne baglh olarak
kurulan Sicill-i Ahval Komisyonu'nun ve 1896’da bu komisyonun lagvedilmesiyle onun yerine tegkil edilen
Me'marin-i Miilkiyye Komisyonu'nun faaliyetleri sonucu 1879-1909 déneminde diizenlenmis olup bu
donemde devlet hizmetinde bulunan memurlarin sicil kayitlarmi ihtiva etmektedir. Sicill-i ahval
defterlerine kaydedilen 6zet biyografiler, memurlarin devlet hizmetine ilk girdikleri zaman vermek
zorunda olduklar1 “terctime-i hél varakas1” denilen matbu bir belge ile terctime-i hal varakasina eklenmesi
zorunlu olan bazi resmi evraklar esas alinarak hazirlanirdi. Terctime-i hal varakasinda memurun dogum
tarihi, baba adi, egitim durumu, gorevleri, eserleri, riitbe ve madalyalari, kazandig1 miikéfatlar, aldigt
cezalarla ilgili cevaplandirilmas: istenen sorular bulunurdu. Bu sorularin cevaplarinin varakanin sahibi
tarafindan kendi el yazisiyla yazilmasi zorunluydu (Sariyildiz 2009: 134-136).

3 Osmanlilar’da tisttin hizmeti goriilen askeri ve miilki erkana cesitli dereceleri olan bir tiir madalya
verilmesi ve takilmasi gelenegi Bat1 etkisiyle II. Mahmud déneminde baslamustir. Osmanlilar’da Bati
tarzinda ilk nisan 1852’de Mecidi nisan1 ile ihdas edildi ve iftihar nisan lagvedildi. Bu nisanla ilgili 13
Zilkade 1268 (29 Agustos 1852) tarihli bir nizamnadme yayimlandi. Burada nisanin birden bese kadar
siralanan derece/riitbeden olustugu, birinci riitbesinin 50, ikinci riitbesinin 150, tiglinci riitbesinin 800,
dordiincti riitbesinin 3000, besincisinin 6000 olmak tizere toplam 10.000 adet oldugu belirtilmistir (Artuk
2007: 154-156).

4 Askeri 1slahatlar icin gerekli nizamnameleri hazirlayan meclistir. Her tiirlti askeri islerin yerine
getirilmesinden sorumlu olan bu meclis Yenigeri Ocagi'nin kaldirilmas: tizerine kurulan ilk meclistir. Dar-1
Sura-y1 Askeri Meclisi kisilerin askeri 6devleriyle ilgili kurallar1 saptamak, bat1 devletlerinde ytiriitiilen
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1275/1858-59 tarihinde defter-i hakani® tahrirat odas1 miimeyyizligine getirilen
Vafi Efendi, 1278/1861-62 yilinda miimeyyizlik uhdesinde kalmak {izere riitbe-i salise
ile Trablusgarp arazi memuriyetine nakil olunmus ti¢ sene sonra asli hizmetine geri
donmiistiir. 1285/1868-69 tarihinde ticaret nezareti divan-1 istinaf bas katipligine tayin
edilmis, alt1 ay sonra orman meclisi bas katipligine ve ardindan riitbe-i saniye gorevi ile
Bagdad defter-i hakaniligine atanmistir.

1288/1871-72 senesinde bu gorevinden ayrilarak Istanbul’da tahrir-i emlak
idaresinde hizmete baslamistir. 1292/1875-76 yilinda defter-i emlak odasi
miimeyyizligine nakil olunmus ve 1294/1877-78 tarihinde miimeyyizlik uhdesinde
kalmak tizere defter-i hakani miifettisligi ile memur olarak Kibris’a gitmistir. 1295/1878-
79 tarihinde Suriye vilayeti defter-i hakani miifettisligine tayin olunmustur. 1297/1879-
80 tarihinde bu gorevinden istifa ederek bir miiddet gorev almayan Osman Vafi Efendi,
1301/1883-84 tarihinde Suriye defter-i hakani miidiiriyetine atanmistir. 1303/1885-86
senesinde mudiriyet gorevinden ayrilmistir. 1306,/1888-89 tarihinde emekli olan Osman
Viafi Efendi, 1308/1890-91 tarihinde vefat etmistir.

Osman Vafi Efendi'nin eserleri ile ilgili bilgilere de yine yukarida zikredilen
sicill-i ahval defterinden ulasmaktayiz. Buna gore, Vafi Efendi ¢alismamizin konusunu
teskil eden Arapcga-Farsga-Tiirkge manzum sozliigi disinda ormancilikla ilgili orman
mektebinde okutulan derslerin hulasasini iceren mensur bir risale daha yazmastir.

18.3. Sekil ve Muhteva Ozellikleri

Tuhfe-i Vifi mesnevi nazim sekliyle yazilmis 19 beyitlik bir giris boltiimii, beyit
sayilar1 4 ile 12 arasinda degisen 41 kit’adan olusan sozliik kismu ve eserin telif tarihinin
bildirildigi “Tarih-i beray-1 ihtitam” baslikli yedi beyitlik hatime kit’as1 olmak tizere
toplam 332 beyitten miitesekkil manzum bir sozliiktiir.

Eserin mesnevi nazim sekliyle yazilmis 19 beyitlik giris kisminin ilk 13 beyti,
hamdele ve salveledir. Geriye kalan 6 beyitte ise sair, kendisi ve eseri hakkinda bilgi
verir. Bu boliimii ise sebeb-i telif olarak degerlendirmek miimkiindiir.

41 kit'adan miitesekkil olan sozliik kismi ise toplam 306 beyittir. Kit'alarin beyit
sayilar1 esit olmayip 4 ile 12 arasinda degismektedir. 41 kit’anin ikisi mesnevi, otuz
dokuzu ise kit'a nazim seklindedir. Arap alfabesindeki sira gozetilerek elif harfinden
baslayarak ye harfine kadar biittin harflerle kit'a yazilmistir. Bazi harflerden ise birden
fazla kit'a bulunmaktadir. Ornegin; 1-2. kitalar elif (!), 3-4. kitalar be (<), 5-6. kitalar te
(), 11-12. katalar dal (2), 14-15-16-17. katalar ra (), 30-31. kitalar lam (J), 32-33. kitalar
mim (p), 34-35. kitalar nun (o) ve 37-38. katalar ise he (¢) harfi ile yazilmistir.

Sozliik bolumini olusturan 41 kit'anin 21’inde okuyucuya bilgi ve nasihat
vermek amaciyla yazilan nasihat beyti 2'sinde ise takti beyti yer almaktadir. Eserde
remel, hezec, muzari, recez ve miinserih olmak tizere bes bahir kalibina ait 12 farkli aruz

askerlik usullerini incelemek ve Tiirk ordusunun ilerlemesi yolunda tedbirleri bulup ortaya koymakla
gorevliydi (Yildirim 2006: 42).

5 Has, zeamet, timar, miilk, vakif gibi arazi tiirlerini tayin ve tescil eden ana defterlerin muhafaza edildigi
ve bu defterlerle ilgili giinliik islemlerin yapildigi Defterhane, kaynaklarda Defterhane-i Amire, defter-i
vilayet, defter-i hakani, defter-i dergah-1 ali adlariyla da gecer (Afyoncu 1994: 100-104).
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vezni kullanilmustir. Kit'alarin yazilmis olduklar: bahir ve vezinlere gore dagilimi su
sekildedir:

Bahirler Vezinler Kit’a Numarasi
Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin 4,15,17, 26,37
Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin 2,9,41,42
Remel A Tt At Tl A Tali]in 8, 11, 14, 18, 19, 21,
Fe’ilatiin Fe‘ilatiin Fe’ilatiin Fe'iliin 22,23, 24,25, 32, 38
Fe’ilatiin Fe’ilatiin Fe'iliin Giris, 28, 29, 34, 40
Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin 35,39, 43,36,12
Hezec Mefa‘iliin Mefailiin Fe'aliin 5
Mef alii Mefa‘ilii Mefa‘ilii Fe'aliin 3
Muzari Mef‘alii Fa‘ilatiin Mef ali Fa‘ilatiin 16
Mef alii Fa‘ilatii Mefa‘ilii Fa‘iliin 7
Miistef‘iliin Miistef‘iliin Miistef‘iliin Miistef'iliin e
Recez 3
Miistef‘ilatiin Miistef‘ilatiin
6,10, 13, 20, 27, 30
Miinserih | Miifte‘iliin F4‘iliin Miifte‘iliin Fa‘iliin

Eserde tekrarlarla birlikte 630 Ttirkge, 710 Farsca ve 780 Arapca olmak tizere 2120
civar1 kelime veya kelime grubu bulunmaktadir. Anlami verilen kelimelerde belli bir
diizen gozetilmemistir. Karsilig1 verilecek olan ilk kelimenin bazen Arapga, bazen Farsca
bazen de Tiirkce oldugu goriilmektedir. Ornegin asagidaki beytin ilk misrainda Farsca
tire kelimesinin Arapga ve Ttirkce karsiliklar: verilirken ikinci misrada Ttirkge parlamak
kelimesinin Farsca ve Arapca karsiliklar: verilmistir:

Tire vii tarik karanlik gice seb leyl zalam
Parlamak daju dirahsiden gibidiir iltim3* (Kat. 25/3)
Asagidaki beytin ilk misrainda ise karsilig1 verilecek olan ilk kelime deriin Farsca
iken ikinci misrada karsilig1 verilecek olan ilk kelime enin Arapgcadir:
Derin i¢ batin u zahir dimekdiir tasraya birun
Enin inleyici zir aglayici baki vii giryan (Kit. 35/6)
Baz1 kelimeler verilirken kelimenin hangi dilden oldugu agikga belirtilmistir:

Necm kevkeb yildiza didi ‘Arab ahter ‘Acem
Yildirima sa‘ika simsek bulut ebr sehab (Kit. 3/2)

Yagmurun adi matar baran Hakkuii rahmeti
Giilsuyina didi ma ’ii’l-verd ‘Arab Fiirsi giil-ab (Kat. 3/5)

Zer* ii kisman ekin berzger oldi zira“
Ya‘ni fellah dimek Tiirkgesi cifici harras (Kat. 7/7)
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Karsiligr verilen Arapga, Farsga, Tiirkce kelimelerin genellikle diger iki dilden
birer karsilig1 verilmistir. Ancak bazen bir dilden iki karsilik verildigi ya da bir dilden
hi¢ karsilik verilmedigi de goriilmektedir. Asagidaki beyitte Tuirkce yarasa/gece kusu
kelimelerine karsilik Farsca seb-pere/seb-engiz, Arapca wvatvat/huffis seklinde ikiser
kelime verilmistir:

Yarasa seb-perediir gice ucar seb-engiz
Dahi bir ad1 da vatvat gice kug1 hufias (Kat. 20/4)

Asagidaki ornekte Tiirkce ogul kelimesine karsilik Farsca ferzend kelimesi
verilirken Arapca ibn ve veled kelimeleri verilmistir:

Ibn ii ferzend ii veled ciimlesi ogul gibidiir
Abh diniliirse birader gibi oldr kardas (Kit. 20/3)

Asagidaki beyitte ise Farsca firistegin ve siiriisin kelimelerine karsilik Arapga
meldik ve Cebrail kelimeleri verilirken Turkge karsilig1 verilmemistir. Yine aymn sekilde
Farsqa sirist, nihdd, hity Arapga tabiat ve mutid kelimelerinin de Tuirkge karsilig1 yoktur:

Firistegan giirusan mela ik dahi Cebra il
Sirist ile nihad hem tabi‘at hily ile mu‘tad (Kit. 11/4)

Bazi beyitlerde ayni misra iginde verilemeyen anlamlarin ikinci misrada verildigi
goriilmektedir. Ornegin asagidaki beyitte hamal kelimesinin Tiirkce yiik cekici ve Farsca
bar-kes karsiliklar1 ikinci misrada verilmistir:

Dindi giran u sakil agira hamala hem
Yiik gekici bar-keg at ile esb ii feres (Kat. 19/3)

Yine asagidaki beyitte de Farsca ¢ar-cihet kelimesinin Ttirkge dort taraf ve Arapga
cAnib-i erba’ karsiliklar: ikinci misrada yer almaktadr:

Ard 611 kudam halef'ii pis ii pes hem ¢ar-cihet
Canib-i erba‘ diniise dort tarafdur ¢ar-su (Kit. 36/5)

Tuhfe-i Vifi'de kelimeler belli bir siniflandirmaya tabi tutulmayip rastgele
verilmistir. Ancak 40. kit'a sayilara, 41. kit’a haftanin giinlerine ayrilmistir. Bununla
birlikte beyitlerde birbiriyle anlamca yakin, tenastip iliskisi icerisinde olan kelimelerin
birlikte verildigi gortilmektedir. Asagidaki beyitte muallim, ta’lim eyleyen, hice, tistdd,
danis, bilmek, ilim ve isti’did kelimeleri anlamca birbiriyle iliskili kelimelerdir:

Mu‘allim ya‘ni ta‘lim eyleyendiir h'ace vii iistad
Olur danig dahi bilmek gibidiir “ilm ii isti‘dad (Kat. 11/1)
Yine asagidaki beyitte de “kara ile g6z” ve “yanak ile kizil” kelimeleri birbirleriyle

tenastip iliskisi igerisinde bulunan kelimelerdir:

Kara siyah u sevad ¢esm goz Ui “‘ayn imis
Stirh ile ahmer kizil rubla yafiak oldi had (Kit. 12/2)
Baz1 beyitlerde ise birbirleriyle zit anlamli kelimelerin bir arada verildikleri

goriilmektedir. Ornegin asagidaki ilk beyitte yukari, asagi, alt ve iist, ikinci beyitte kisa ve
uzun gibi zit anlamli kelimeler bir arada verilmistir:
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Yukaru ‘uliiv i fera agagi safil fiiru
Fevk ile taht alt tist ya‘ni ki zir ii zeber (Kit. 14/6)

Kuteh ii kisa kasir oldi “ariz efili dimek
“Arabi dindi tavil uzuna manend-i diraz (Kit. 18/3)

Bazi kelimeler ise Ttirkge olmamasina ragmen yanina Ttirkce bir kelime ya da ek
getirilerek Tiirkce kabul edilmis ve Arapca veya Farsca karsiliklari verilmistir. Bu
kullanimlara ornek teskil etmesi bakimindan asagidaki beyitlerde Arapca adilet
kelimesine Tiirkge istemek ve yine Arapga kiyamet kelimesine Tiirkce giin kelimesi
getirilerek olusturulan kelime gruplar1 Tuirkce kabul edilmis ve bunlara Arapca ve
Farsca karsiliklar verilmistir:

Hiikiimdiir emr-i sultani buyurmak ya‘mi fermuden
‘Adalet isteyenler dad-h ahan ehl-i istimdad (Kit. 11/5)

Ruz-1 restahiz hem yevmii'n-niisur
Ol kiyamet giinine dirler seha (Kiat. 1/11)
Sozliikte gecen kelimelerin buytik c¢ogunlugu isim veya isim kokenli
kelimelerden olusmaktadir:
EDb ile baba peder 1ibn ogul old: piiser
Dubhter ile dubteran kizlar olinca benat (Kit. 5/4)

Kalb gofiildiir fir°ad dil ii zeban u lisan
Uzn kulak gus pa dest el ayak ricil ii yed (Kit. 12/5)
Bununla birlikte bazi fiillere de yer verildigi gortilmektedir:

Gabn adi oldi firibiden ki ya‘ni aldamak
Dahi aldanmak firibaniden i hem inhidi‘ (Kat. 25/4)

Kira “at ketb okumak yazmaga h anden niivisten hem
Yeniden hadisata dindi nev-peyda vii nev-icad (Kit. 11/3)
Bazi1 kelimelerin ayn1 zamanda gogul sekillerine de yer verilmistir. Asagidaki
beyitlerde mddegin mide nin, timmehdt ise timm’tin cogulu olarak verilmistir:

Madediir ¢iinki disi bir yire cem* olsa tigi
Madegan elbet olur ciimlesidiir misi-i inas (Kit. 7/4)

Kardasa ah diniliir ya‘ni birider dimek
Umm diniir madere analara iimmehat (Kit. 5/3)
Tuhfe-i Vifi’de sadece kelimeler degil isim ve sifat tamlamalarina yer verildigi de
gorulur:
Riiz-1 kitteh kisa giin yevm-i kasire dirler
Seb-1 dirdz gice uzun didiler tal-i leyal (Kit. 31/6)
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Sa‘ir u hunta cev gendiim ki ya‘ni arpa vii bugday
Hububat dine dine olsa di kus yemine cine (Kit. 38/4)

Eger Arapca ya da Farsca bir kelime Ttirkce’de tek kelime ile karsilanamiyorsa
bu kelime tamlama seklinde veya birden fazla kelimeyi ihtiva eden ctimle seklinde
verilmistir. Bu meyanda asagidaki beyitlerde lebileb’e karsiik “dudagindan tasip
dokiilmek”, hullet’ e karsilik “dostluk manasinda sevmek”, bende ve ziihhid a karsilik ise
“ibadet yani kulluk eyleyenler” ibareleri kullanilmistir:

Dakiliip tagsa dudagindan leb-a-leb di aria
Kim o ma‘nada olur leb-riz piir-memli tolu (Kat. 36/4)

Sevismek dosti ma‘nada hullet gizlii diismenlik
Olur mahfi ‘adivet sinede oldi ise kine (Kit. 38/2)

Hudinuf emrine razi olandur ya‘ni ferman-ber
“Ibadet ya‘ni kulluk eyleyendiir bende vii ziihhid (Kit. 11/6)

Miiellif bir kelimenin diger kelimeye karsilik geldigini “imis” (tayr ucmak imis
18/2, taften biikmek imis 39/4), “-du” (toprak hakdiir 3/3, bugiin imrizdur 4/4), “dimek”
(var hest dimek 1/ 3, bas agris: dimek 8/2), “old1” (dsumdan oldi semd 3 /1, kagici old: ferrar 4/7),
“olur” (olur dinis dah bilmek 11/1, yakinlik ya'ni nezdiki olur 11/8), “bil” (bil civan-merdi
comerdlikdiir 1/10, otuzdur bil yakin 40/4), “dinildi” (susa dinildi dah siikiit 6/1, bahre
dinildi deryd 32/2), “dirler” (mu’allim-hine dirler mektebe 11/2, siide sir ii leben dirler 34/5),
“adidur” (adidur cerdd 6/3, leyl ii nehdrus adidur 3/4), “ad1” (tavsan adi hargiis 4/7, rizkuti
adi kit 6/4) gibi ifadelerle belirtmistir.

Eserde deli divane olmak (kit. 2/6), raz1 olmak (kit. 11/6), kan dokmek (kat.
15/2), ezber etmek (kit. 15/11), ayagmi kesmek (kit. 19/7), oyun oynamak (kit. 21/4), el
cekmek (kit. 26/6), elem ¢ekmek (kit. 26/7), dag tistii bag (kit. 26/7), telef etmek (kat.
27/7), kadrini bilmek (kit. 31/7), rast gelmek (kit. 35/1), ytiz ytize gelmek (kit. 36/1) gibi
deyimler kullanilarak akic1 bir tislup saglanmstr.

Ayrica Tuhfe-i Vifi’' de yazildigi donemin dil 6zelliklerini yansitan ve giintimiizde
arkaik héle diismiis olan bazi kelimelerin varlig1 da dikkat ¢ekmektedir: Mizganmak
(kit. 3/7), sttt (kit. 36/6), virgili (kit. 1/10), epsem (kit. 6/1), urmak (kit. 12/7), demitir
ton (kit. 14/8), etmekgi (kit. 18/6), tug (kit. 21/5), ivdirmek (kit. 24/4), od (kit. 37/6) bu
kelimeler arasindadir.

Bazi1 kelimelerin birden fazla kit’ada tekrarlandig: goriilmektedir. Bu kelimeler
sunlardir: Zehebe/gitdi (2/2, 17/8), reft/gitdi (2/2, 17/8), sems/gtines (3/1, 37/1),
kamer/ay (3/1, 37/1), seb/gece (3/4, 25/3), leyl/gece (3/4, 25/3), esb/at (4/1, 19/3),
birader/kardes (5/3, 20/3), ah/kardes (5/3, 20/3), ibn/ogul (5/4, 20/3), endtth/tasa
(5/5,31/3), ikra/oku (5/6, 7/10), ris/sakal (6/1, 23/2), zer/altin (8/1, 14/9), piir/ dolu
(17/10, 36/4), memlt/dolu (17/10, 36/4), furG-maye/fitrati alcak (18/5, 29/3),
sehd/bal (21/1, 30/2), asel/bal (21/1, 30/2), rakkas/kocek (21/4, 4/2), rasas/kalay
(21/5, 14/9), resen/iplik (26/1, 23/3), hubl/iplik (26/1, 23/3), bedraka/yol gosterici
(11/7, 26/3), surh/kizil (34/7, 12/2), mukabil/yliz ylize gelmek (35/1, 36/1),
refik/yoldas (37/3, 28/1), sad/sevinmis (9/2, 31/3), ferih/sevinmis (9/2, 31/3),
niivisten/yazmak (11/3, 28/4), kamet/boy (12/1, 30/7), zahr/arka (12/1, 16/3),
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pust/arka (12/1, 16/3), nik/iyi (12/3, 17/5), teng/dar (10/5, 12/4), dik/dar (10/5,
12/4), ahz/alma (12/6, 15/6), ata/verme (12/6, 15/6), kef/avug (12/7, 27/1), pis i
pes/on ve ard (14/7, 36/5), sab/ genc (8/1, 16/2), sayeban/golgelik (16/6, 30/5),
hayme/ golgelik (16/6, 30/5), cadir/ golgelik (16/6, 30/5), alt/erik (17/3,21/1).

Niisha Tavsifi

Eserin bilinen tek niishasi Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi'nde Y /0398 yer
numarasi ile kayithdir. 215x140 mm dis, 155x95 mm ig dlgtilere sahiptir. Sirt1 mesin, tisti
ebrulu mukavva ciltlidir. 13 varaktan miitesekkildir. Her varakta 2 siitun ve cogunlukla
17 satir bulunmaktadir. Metin siyah, bashklar kirmizidir. Talik hat ile kaleme alinmustir.

Yazmanin baginda “Dr. Abdullah Oztemiz Dahiliye Miitehassisi Tuhfe-i Vafi
Mtellif Yazisi ile Yegane Niusha” ibaresi bulunmaktadir. Eserin sonunda ise Bagdat
kadilar1 miifettisi, Bagdat miiftiistt Muhammed Feyzi, Bagdat miftiisi Muhammed
Cemil’in 1288 ve Ibrahim Rasid’in 1305 tarihlerinde bu sézliik icin yazdiklar: takrizler
bulunmaktadir. Ayrica Muhammed Feyzi ve Muhammed Cemil’in miihtirleri vardir.

Bas: Tuhfe-i Vafi

Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim

Hamd afia ki odur Allah u Kerim
Sani¢ vii Kadir ii Hallak u Hakim

Son; Bu tam tarihe geldi ¢ikd i sahid zeban iizre
Tamam old1 bu pakize risalem iig lisan iizre

Kit’alardan Ornekler
Tuhfe-i Vafi
Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim
Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin

1. Hamd afia ki odur Allah u Kerim

Sani¢ vii Kadir ii Hallak u Hakim

2. Yog iken eyledi bu ‘alemi var
Hikmet i kudretiifi itdi izhar

3. Hazret-i ademi halk eyledi hem
Virdi ol hazrete enva® ni‘am

4. Ciimleden biri an1 kild1 safi

Halk olunmis degiil idi selefi

5. Mazhar-1 ahsen-i takvim itdi
Dah1 esmalari ta‘ lim itdi
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6. Ya‘n7evladina ahfadima ta
Ki buyurd: ve lekad kerremna

7. Kuvve-i natika kild1 ihsan
Itdi bu vech ile ya‘ni insan

8. Bifide birin nice miimkin ihsa
Ni‘am-1 la-yu‘ad u la-yuhsa

9. Dahi peygem-berine biii salavat
Ki odur ba‘is-i her mevcudat

10. Sahib-i ser‘ -i serif-i sermed
Ya‘ns Mahmud u Muhammed Ahmed

11. Nutk-1 paki heme vii Hayy Samedi
Cimleniifi miistenidi mu‘ temedi

12. Vasfi miimkin mi ola bir zatufi
Ki ola efdali mahlukatuii

13. Ciimle-i aline agshabina tam
Ola sad-gune salavatla selam

14. Ba“ de-za nazim-1 pakize-eda
Efkarii’l-ahkar-1 beynii’s-su‘ ara

15. Ya‘nskim Vafzi Sidki-zade
Eseri ola diyii diinyada

16. Cem* idiip bir lugat-1 manzume
Yadigar eyledi her ma‘suma

17. Tiirk i Fiirs ii ¢ Arabidiir bu lugat
Se-zeban lizre yazildi kelimat

18. Okusin nev-heves olan etfal
Yoksa miistagndiir erbab-1 kemal

19. Hak dii-* alemde mu‘in ola afia
Kim beni hayr du‘a ile afia

Kit‘a-i Ba Mi-Dihed Buyi Be-To Ciin Miisg-i Nab

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatin Fa‘iliin
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. Ay u giin sems ii kamerdiir mah-tab ii afitab

Asuman old1 sema gok perde biirka“ dur hicab

. Necm kevkeb yildiza didi  Arab ahter ‘ Acem

Yildirima sa‘“ika simsek bulut ebr sehab

. Yiryiizi ruy-1 zemin i vech-i arz anuii gibi

Gil gamur hem tiyn toprak hakdiir ya‘ni tiirab

. Ruz u seb giindiiz gice leyl ii neharufi adidur

Keh-kesan mecre® samanyoli felek gerdiin dolab

. Yagmurufi adi matar baran Hakkufi rahmeti

Giil suyina didi ma’{i’l-verd ¢ Arab Fiirsi giil-ab

. Nav-dan old1 oluk diniir dah1 mizab afia

Un dakik u ard tahtindur degirmen asiyab

. Old1 mizganmak gunuden hem nu‘as ile sine

Uyumis habide na’im nevm uykuya di h"ab

. Menkib omuz dusdur hem diin gicediir bariha

Gicelerde gorilen rii’yaya dindi dus h*ab

. Fa‘ilatiin fa‘ilatiin veznidiir bahr-i remel

Okuyan etfale olsun yadigarum bu kitab

Kit‘a-i Ha Guyemet T4 Ki Bi-H"ani Sahih
Miifte‘iliin Fa‘iliin Miifte‘iliin Fa“‘iliin

. Sahib-i hiisne diniir hib giizeldiir melih

Cirkin olan kimseye zist di ya“ni kabih

. Di utanan kimseye ya‘nr hacil serm-sar

Sad sevinmis dahi oldi fahtr u ferih

. Yaralu olan kisiye diniliir zahm-nak

Béyle olan kimseye di ¢ Arabide cerih

. Olsa glisade-suhan diniir aguk s6zlii hem

Sahib-i nutk olsa dirler ¢ Arabide fasih

6 Bu kelimenin asli mecerre olup vezin geregi bu sekilde yazilmustir.
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. Faris7 vii lafzina ¢iin didiler asikar

Dindi ¢ Arapga dah1 adina anufi sarih

. Mirvaha yelpazeye dindi dah1 bad-zen

Furtima vii ruzgar bad ile yil old1 rih

. Sen bu kitaba heman dikkat ile kil nazar

H-ace gibi dgrediir nice lugati sahih

Kit‘ a-i Ha-y1 Seker-Ha Bi-it Hod Yime Ah

Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin

. Agacui dalina di gusn u nihal {i hem fah?

Dahi budagina di karn ile boynuzdur sah

. Zu‘mu hem u dahi zan ile giimandur pendar

Yalifiuz zan u gliman itmege dirler dah1 rah

. Laf iden kimseye gebzen diniliir hem leffaf

Bi-haya ya‘n7sedebsiz dimek old1 kiistah

. Yariga dindi sikaf u ¢ Arabisi dah1 sak

Bir adi siikbe gibi gerci delikdiir surah

. Teng ii tara diniliir dik ¢ Arabca amma

Bol acuk vasi® vii meksuf dimek imis ferah

. Okuyup elbet olur vezn ii lugatda mahir

Bu beniim nazm-1 selisimden iden istinsah

Zi-Harf-i Dal In Kat‘a Kiined Miilk-i Dil-Abad
Mefa‘iliin Mefa‘rliin Mefziliin Mefa“iliin

. Mu‘allim ya‘nstalim eyleyendiir h*ace vii {istad

Olur danis dah1 bilmek gibidiir “ilm i isti‘ dad

. Mu‘allim-hane dirler mektebe ya“ni debiristan

Cocuklar gudekan etfal diniliir anlara hem ad

. Kira’at ketb okumak yazmaga h"anden niivisten hem

Yefiiden hadisata dindi nev-peyda vii nev-icad

. Firistegan slirusan mela’ik dah1 Cebra il

Sirist ile nihad hem tabi‘at hiy ile mu‘tad

=
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5. Hiikiimdiir emr-i sultani buyurmak ya‘ns fermuden
¢ Adalet isteyenler dad-h"ahan ehl-i istimdad

6. Hudanufi emrine razi olandur ya‘nsferman-ber
‘Ibadet ya‘ nskulluk eyleyendiir bende vii ziihhad

7. Diniir mestureye hem ehl-i “iffet pak-damen hem
Kilavuz bedraka kim togr1 yola eyledi irsad

8. Yakinlik ya‘nsnezdiki olur ma‘niada kurbiyyet
Uzak itmege dirler dur-kerden ya‘n7istib‘ ad

Pendi Zi-Men Senidi In Kut‘ ard Kiin Ezber
Mef ulii Fa‘ilatiin Mef ulii Fa‘ilatin
1. Semsir ii tig i seyfe ger¢i kilic dimisler

Amma ki tigiifi ad1 bisyar cokdur ekser

2. Ahen demiir hadid i kesmek buriden i kat
Hun-riz kan dokici seyyal-i dem ki negter

3. Oldi zedes? tedarub birbirine urusmak
Merg ile mevt 6liimdiir yeksan ma‘an ber-a-ber

4. Tab ziyadur aydim ayine rahs-1 mir’at
Tabende oldi lami* parlayici ziya ger

5. Séz sdyleyici gitya ma“nide old1 ka’il
Ol zata hem diniliir zu-nutk u hem suhan-ver

6. Almak hariden old1 satmak fiirihten hem
Bey* i siraya dah1 ahz u “ata da dirler

7. Oglanuil ogli dimek ya‘n7hafid nebire
Ibn-i ah olsa kardas ya‘ni yegendiir efder

8. Kuy adi old1 karye Farisssi dahi kend
Iklim ii bilada amma dinildi kisver
9. Cu u giirisnediir a¢ sabr u sekib i aram

Hem der-be-der dilenci sa’il fakir ii bi-zer

10.Giincigk serge ‘ usfur biilbiil hezar ¢ andel
Dalu giigercin adi hamame vii kebuter
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11.Ab-1 ziilal-1 nazmi nus eylemek dilersen
Bu kit a-i selisi su gibi eyle ezber

in Musanna® Kit‘ ara Dan Miihmelates Ma‘ ni-Dar
Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa“‘ilatin Fa‘iliin
1. Tiy @ muy u sa‘r kildur kerre ad1 merre bar

Hurt miirt ufak tefek dahi kiigtiklerdiir sigar

2. Ciird i merd ol taze tiiysiizdiir ki dirler sab afia
“Isk u mesk u hubb sevmekdiir sugul ta‘ lim-kar

3. Piist Ui miist ii zahr arka lekme yumruk adidur
Pest ii mest alcak deni hem ya‘n7sser-hos u siikar

4. Kihter ii mihter kii¢iik asgar biiylik ekber dimek
Tert u mert menstrdur ya‘ni tagilmis tarumar

5. Ben men 1 to sen ene ente dimek an o hu
Lahid i mehd besik gehvare hem kabr i mezar

6. Sayeban ¢adir u hayme karbandur kafile
Diizd ii miizd ii sarik i hirs1z saki “asi sirar

7. “lllet-i cehle deva itmek dilersen ey piiser
Bu seb‘a kit‘ ay1 gel hiriz-1 can it niishavar

Der-Seb [ii] Ruz Ezin Kit‘a-i $in Dur Me-Bas
Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin
1. Cebhe pisansalin re’s ile hem serdiir bas

Esk ile dem* sirigsk old1 akan gozden yas

2. Oldu sir-ab sudan kanmis olan hem reyyan
Tesnegan old1 susuzlar diniir anlara “1tas

3. Ibnii ferzend ii veled ciimlesi ogul gibidiir
Ah diniliirse birader gibi old1 kardas

4. Yarasa seb-perediir gice ucar seb-engiz
Dalu bir ad1 da vatvat gice kus1 huffas

5. Tebn ii kah u samana ota giyah dindi hasis
Ratb u yabis dimediir husk ile ter hem kuru yas
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6. Yiiz kirigdurmis olan kimseye di vech-i ¢ abus
Pi¢ ii tab old1 anudi gibi dah1 fikr ii telas

7. Gomlegiifi adina pirdhen i hem dindi kamis
Diniliir kale vii kalaya meta‘ ile kumas

8. ¢ Arabi milhafe yorgana diniir ya‘ns devac
Dosegiifi adina pister diniliir dahi firag

9. Cak ad1 Fiirs i ¢ Arab miisterek imis nakus
Hag ¢elipa vii salib {i sanem ii cinsiz tas

Mi-Seved Ez-Kit* a-i Gayn Mu‘ attar Demag
Miifte‘iliin Fa‘iliin Miifie iliin Fa‘iliin

1. Habl uresen ip dimek kayd ile bend old1 bag
Yakmaga key didiler ya‘nski tamgaya dag

2. Bum diniir baygusa hem bir ad1 = imis
Karga u kuzgun gurab ya‘nrki zag u kelag

3. “Akabe yokus inisler ki nisib ii firaz
Bedraka vii reh-niima miirsid @i hadi siirag

4. Kiile vii hakistere dindi ¢ Arabga remad
Hem diniliir Farisi ates ile nara kag

5. <Am sene sal y1l adlarin1 hosca bil
Vakt i zaman u dem avan ile hengam cag

6. Di ise baslamaga bede e agaz hem
Keff-i yed el gekme der-dest-i kesiden ferag

7. Cekmez elem rizk i¢lin mu‘ tekid-1 Hak olan
Hane be-dus “asik u dervise tag iisti bag

Kit‘a-i Lam-Misales Zi-Heme Kit‘ a Mahal
Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin

1. Hile vii hud‘a firib aldamadur mekr ile al
Gadr ii zulme dahi dinildi giineh vizr i vebal
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2. “Arabi sabb gibi rihten oldi dékmek
Di tolu nesneye meshun dah1 mal-a-mal

3. Sad u mesrur ferih old1 sevinmis kimse
Hiizn i enduh dimek old1 merak u belbal

4. Ruz-1nevruzii nev yevm-i cedid rizk-1 cedid
Glin yeii rizk yefii dimek imis afila makal

f e
5. La-yekin u'##* olmaz imis diinyada
Sir-i murg kus siidi ya“ni lebenii’t-tayr mahal

6. Raz-1kuteh kisa giin yevm-i kasire dirler
Seb-i diraz gice uzun didiler tal-i leyal

7. Kadriii bilmese ciihhal sakin incinme
Kiymet-i ehl-i kemali biliir erbab-1 kemal

Tarih-i Beray-1 Thtitdim
Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘rliin Mefa‘iliin

1. Bu manzime yazildi nev-zemin ii nev-zeban iizre
Katar lezzet okunduke¢a dehan-1 gudekan lizre

2. Cikar her misra‘indan nice bir ceste eda-beste
Okunur perde-i Rum u Hicaz u Isfahan tizre

3. Miizeyyen ol kadar her kit‘as1 san‘atla kim bulsa
Asard1 kudsiyan mihrab-1 eyvan-1 cinan {izre

4. Felek hiisn-i nizam-1 riitbe-i cem*iyyetin gorse
Dizerdi harflerin tak-1 revak-1 asuman lizre

5. Egerci vad£i cem®-i lugata gitmediim amma
Dolasdum hayl7 giilzar-1 ma‘ ani-i beyan iizre

6. Heman bir ¢ok giil-i ma‘na-y1 ra‘na bag-1 tab‘umdan
Alup sagdum debiristan-1 sibyan-1 zaman {izre

7. Bu tam tarihe geldi ¢1kdi ii¢ sahid zeban {izre

Tamam old1 bu pakize risalem ii¢ lisan {izre
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Sonug¢

Arapca-Farsca-Tturkge seklinde ti¢ dilli olarak kaleme alinan sozliiklerimizden
olan Tuhfe-i Vifi, Osman Vafi Efendi tarafindan kaleme alinmustir. Edebiyatimizda
simdiye kadar varligi bilinmeyen bu eserin tek ntishast Tiirk Tarih Kurumu
Kituphanesi'nde bulunmaktadir.

Eserin telif tarihi, miellifin hatime kisminda yazmis oldugu tarih beytinden
hareketle 1288/1871-72'dir. Toplam 332 beyitten miitesekkil olan eser, mesnevi nazim
sekliyle yazilmis bir mukaddime, sozliik boltimiinii olusturan 41 kit'a ve bir hatime
kit’as1 olmak tiizere ii¢ boliimden olusmaktadar.

Tuhfe-i Vifi, ihtiva ettigi kelimeler bakimindan hacimli sayilabilecek bir eserdir.
Eserde Arapca, Farsca ve Turkce 2120 civari kelime veya kelime grubu bulunmaktadir.
Bu kelimeler verilirken 40. kit'anin sayilara 41. kit’anin haftanin giinlerine ayrilmasi
disinda belli bir diizen gozetilmemistir. Sozliik boliimii alfabetik olarak tanzim edilen
eserde bes bahir kalibina ait 12 farkli aruz vezni kullanilmastr.

Miiellif, eserini cocuklarin istifade etmesi amaciyla kaleme almistir. Bu sebeple
kelime 6gretimini kolaylastirmak ve daha kalic1 hale getirmek maksadiyla beyitlerde es
ve zit anlaml kelimelerin kullanildig1, birbirleriyle tenastip iliskisi iginde bulunan
kelimelerin bir arada verildigi ve bazi kelimelerin ayn1 zamanda ¢ogul sekillerine de yer
verilerek 6grenime zemin hazirlandig1 goriilmektedir. Bununla birlikte eserde yazildigi
donemin dil 6zelliklerini yansitan ve bugiin i¢in arkaik hale diismiis olan baz1 kelimeler
de kullanilmustur.

Bu calisma ile simdiye kadar varlig1 bilinmeyen ve tizerinde herhangi bir bilimsel
calisma yapilmayan Osman Vafi Efendi'nin Tuhfe-i Vifi adli Arapga-Turkge-Farsca tig
dilli manzum s6zligt tanitilarak bilim diinyasinin istifadesine sunulmus ve manzum
sozliiklere bir yenisi daha eklenmistir.
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Kiyin / kiyn (kifi) ‘Ceza” Sozciigii Hakkinda
About the Word of kwyin / kwyn (kiii) ‘Punishment’
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Oz

Tonyukuk I yazitinin kuzey 8. ve Sine Usu yazitinin dogu 2. satirinda gegen ‘ceza’
karsihigindaki kiyin / kiyn sozctigti, arastirmacilar tarafindan farkl bicimlerde yorumlanmustir.
Sozciik, T1 K8de dDI>; SU D2'de ise M bigiminde yazilmugtir. Sozciik eski Uygur ve
Karahanli Tiirkcesi metinlerinde siklikla kin biciminde ge¢mektedir. Sozctigiin kiyin / kiyn
bicimi ise az da olsa eski Uygur ve Karahanl Tiirkgesi metinlerinde taniklanmistir. Bu durum,
Gabain'in # - y agz1 tespiti ile agiklanabilir. Bu noktada, s6zctigtin orijinal bigiminin sonundaki
sesin /7i/ oldugu anlasilmaktadir. Ancak yazitlardaki taniklamalarinda neden sézctigiin
sonundaki ses /7i/ ( 3) isaretiyle yazilmamigtir? Bu soruya iki énerme ile cevap bulmak
mimkiindir. Yapilan bu c¢alismada, kiii sozcugiunin eski Tirk yazitlarindaki
taniklamalarindan sonra eski Uygur ve Karahanh Ttirkcesi metinlerindeki /n/ ve /yn/li
bicimleri tizerinde durulacaktir. Sonrasinda elde edilen bilgiler 1s1§inda sozctigtin bir kok
bi¢im mi yoksa bir govde mi oldugu izah edilecektir. Calismanin devaminda ise s6z konusu
kok bicimden tiiredigi anlasilan sozctiklere yer verilerek savunulan tez ispata ¢alisilacaktir.
Bu calismada yiiriitiilen kimi aragtirmalar neticesinde, /ii/ sesindeki harf sirasinin nasil
olmasi gerektigi {izerine de kimi verilere ulasmak miimkiin olacaktr.

Anahtar Soézciikler: Kiyin / kiyn (kiii), kin, /7i/ sesi, /n/ ve /y/ agzi, Tonyukuk ve Sine Usu
yazitlart.

Abstract

The word kiyin / kiyn, meaning ‘punishment’ in the north line 8 of the Tonyukuk I and east 2
line of the Sine Usu inscription, has been interpreted in different ways by the researchers. The
word is in #'DM> format in T1 K8; in SU D2 it is written in )D' format. The word was often used
in the kin form in the old Uighur and Karahanli Turkish texts. The kiyin / kiyn form of the
word, though rare, has been witnessed in old Uighur and Karahanli Turkish texts. This can
be explained by Gabain's # - y dialect detection. At this point, it is understood that the voice
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at the end of the original form of the word is /7i/. But why is the voice at the end of the word
not written with the sign /1i/ (3) testimonies in inscriptions? It is possible to find answers to
this question with two suggestions. In this article, after the testimonies of the word ki7i in the
old Turkic inscriptions, the /n/ and /yn/ forms in the old Uighur and Karahanli Turkish texts
will be emphasized. In the light of the information obtained later, it will be explained whether
the word is a root or a derived form. In the continuation of the study, it will be tried to prove
the thought that is defended by referring to the words that are understood to derive from the
root form in question. As a result of some research conducted in this study, it will be possible
to reach some data on how the letter order in /7i/ voice should be.

Keywords: Kuyin / kiyn (kiii), kin, voice /7i/, /n/ and /y/ dialect, Tonyukuk and Sine Usu
inscriptions.

Giris

Orhon yaztlarindan olan Tonyukuk yaziti bizzat Tonyukuk tarafindan
yazdirilmis ve diktirilmistir. Yazitin hangi tarihte dikilmis oldugu tizerine cesitli fikirler
vardir. Yazitin Bilge Kagan'in tahtta kaldig1 716-734 tarihleri arasinda dikilmis
olabilecegi tizerine diistinceler ileri stirtilmiistiir. Yazit iki tastan olusmaktadur. II. Ttirk
Kaganlhigi'ndan sonra, Otiiken’e hakim olarak yeni bir kaganlik kuran Uygurlardan
kalan en hacimli yazit olan Sine Usu yaziti, Moyan Cor Kagan tarafindan diktirilmistir.
Yazitin 759-760 tarihlerinde dikildigi diistintilmektedir. Her iki yazit da donemin siyasi
otoritesinin denetimi altinda yazildigindan resmi nitelikte kabul edilebilecek yazitlardir.
Bundan 6tiirii, yazitlardaki imla basta olmak tizere pek cok unsurda hatanin bulunma
olasiligi, halk tarafindan veya diger daha alt siyasal etkiye sahip ileri gelenlerin
diktirdigi yazitlara gore daha azdir.

Yazit ve el yazmalarinda kullanilan eski Tiirk yazisi (runik / runiform) 38
isaretten olusmaktadir. Ancak Yenisey bolgesindeki yazitlarda goriilen isaretlerin farkl
bicimleri de oldugundan bu say1 40’a kadar cikmaktadir (Aydin, 2017: 19). Bu
isaretlerden olan /7i/ 6n damak geniz sesi ( 3 ) bi¢ciminde gosterilmektedir. Bu 6n damak
geniz sesi, Tiirk dilinin kaydedildigi yaz: sistemlerinden yalnizca eski Tiirk yazisinda
(runik / runiform) ayri bir isaretle gosterilmistir (Sirin, 2012: 186). Bu ses, bugiin
Dolganca, Halagca, Tofaca ve Yakutca’da varligini devam ettirmektedir (Résénén, 1949:
206; Erdal, 2004: 71; Giil, 2011: 25). Clauson, /7i/ sesinin iki /n/ sesinin (/nl/ )+ /nl/ J)
i¢ ice ge¢mesiyle olustugu gortisindedir (1962: 80). Osman Nedim Tuna’ya gore /ii/
ligatiirii, n! tinstiztiniin altina 2 tinstiztiniin getirilmesiyle (n! + y2 = ny = 1) olusmus bir
ligattirdiir (1994: 217-218). Hiiseyin Yildiz ise tespit edilen 36 sozctigiin 28’inin kalin,
8'inin ise ince siradan sozciikler oldugunu vurgular. Yildiz bu noktadan hareketle, /7i/
sesinin 11 ) + y1D bigiminde de actklanabilecegini belirtir (2016: 304).

/7/ ( 3 ) sesinin harf sirasimnin nasil olmasi gerektigi konusunda ise ti¢ ana goriis
vardir.! Kimi arastirmacilar harf sirasinin /ny/ kimileri /yn/ kimileri ise /y/ olmasi
gerektigini belirtmektedir. Clauson, eski Uygur yazmalarindaki /ny/, /yn/ ve /n/
bicimlerinin /7i/ sesini karsiladigin tespit eder (1962: 118). James R. Hamilton /7i/
sesinin kimi durumlarda /yn/ kimi durumlarda ise /ny/ okunmasi gerektigini belirtir.
Ona gore koyn, kitayn, aymg gibi sozctiklerde /yn/ okunmas: gerekirken Tonyukuk
sozctiglinde ise kesinlikle /ny/ okunmalidir (1998: 68-69). H. Namik Orkun, yazit ve el

L i/ sesi igin ayrica bk. Gabain, 1938: 371-414; Nadelyayev, 1963: 197-213; Rohrborn, 1981: 295-305; Doerfer,
1993: 128-131; Sertkaya, 1995: 69-70; Karadogan, 2002: 137-140; Y1ldiz, 2016: 303-307; Guzev - Telitsin, 2016:
45-49; Sultanzade, 2017: 201-216.

Dede Korkut
Ulnslararas: Tiirk Dili ve Edebiyat: Aragtirmalar: Dergisi

/ Cilt 9 Say: 21 Nisan 2020 s. 129-139

130



Ahmet KARAMAN

yazmalarinda /7i/ sesini iceren sozciiklerin transkripsiyonunda /y/ (y) harfini
kullanmay1 tercih etmistir (2011). Sartkoja Karjaubay da yazitlarda /7i/ sesini /y/
bicimde okumustur (2003: 74). Marcel Erdal, Rohrborn'un /y/ yazimlarmin dahi /7/
icin kullanilmis olmasi gerektigi dusiincesine katilmaz. Ona gore eski Uygur
Turkcesinde /7i/ sesi/y/ye dontismustiir ve bu donemde n agz1 gortilmez. Erdal’a gore
/n/li 6rneklerin timi /ny/ veya /yn/ olarak okunabilir. Erdal’in burada hem /ny/li
hem de /yn/li bicimleri belirtmis olmas1 dikkat gekicidir (2004: 71-75). Ferruh Agca
hazirladig1 doktora tezinde eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde biinyesinde /7i/ sesini
barindiran sozctikler tizerine genis bir yer ayirmustir (2006: 159-174). Agca incelemeleri
sonucunda, Peter Zieme ile ayni1 goriisii paylasir ve Uygur metinlerinin /7i/ sesinin
durumuna gore dort gruba ayrilabilecegini saptar: 1. /7i/ 2. /yn/ 3. /n/ 4. /y/ (Zieme,
1969: 36-37; Agca, 2006: 172). Agca /yn/ bicimine koyn bicimini 6rnek gosterir (2006: 168-
169). Bu noktada, Clauson’un koyn sozctigtindeki durumu metatezle aciklama
yoneliminde oldugunu belirtmek gerekir (1957: 42). Onder Cagiran /7i/ sesinin /yn/
biciminde okunmasi gerektigini belirtir. Clinkti ona gore /ny/ tinsiiz giftinden /n/nin
ag1z acikligr derecesi 2; /y/nin agiz agiklig1 derecesi ise 3'ttir (2012: 17). Osman Fikri
Sertkaya, Cagiran’mn bu gorusiine kars: cevap niteligi tasiyan bir yaz1 kaleme almustir.
Ona gore /ny/ bir cift tinstiz degil tek bir sestir. Sertkaya’ya gore /7i/ ligattirtindeki /n/
tinstizlintin ag1z aciklig1 derecesi 2; /y/ tinstiztintin ag1z agiklig1 derecesi ise 0'dir. Bu
nedenle de ona gore /7i/ sesi /yn/ biciminde okunamaz. Sertkaya ayrica, BK G14'teki
WDX>3 imlasinin iinsiiz swrasiin /ny/ olmast gerektigini gosterdigini belirtmektedir
(2012: 3-5). Erhan Aydm, kimi sozctiklerde /ny/ kimilerinde ise /yn/ okuma
Onerilerine, alfabe mantigiyla celistigi gerekgcesiyle kars1 gikar (2019: 61).

Erhan Aydin'm tespitlerine gore eski Tiirk yazitlarinda /7i/ sesi, sozciik ortasi
veya sonu ad olarak 13; fiil olarak ise 2 ornekte ge¢cmektedir. Aydin, ek olarak ise
yalnizca 2 kez taniklanan -kiia - kirie'yi belirtmek gerektigini vurgular. Aydin bu
sozctikleri: ariig, biifii, cigan, kaniu, kariuy, kitaii, kori, safi, tari, toriin, torilug, toriukuk, turfia
ile anit-, yani- olarak siralar (2019: 63). Eski Ttirk yazisiyla yazilmis el yazmalarinda ise
yukaridaki sozctiklere ek olarak Or. 8212/76, (C) A 5'te korigi sozctigti ge¢cmektedir.2

Hem /ny/ okuyanlarn hem de /yn/ okuyanlarin goriislerinin, bilimsel
sistematige uygun oldugunu belirtmek gerekir. Bu noktada stipheye yer olmayan
gercek, yazit ve el yazmalarinda, biinyesinde /7i/ sesini barindiran kimi sozctiikler, n
agzinda /n/; y agzinda ise /y/ bi¢imini alarak varligini stirdtirmiistiir. Kimi sdzctikler
ise /yn/ bicimini devam ettirmistir. Burada ayrica belirtmek gerekirse yazit ve el
yazmalarinda /7i/ sesinin bulundugu kimi sozctikler, cagdas Turk lehgelerinde /n/,
/y/ ve /yn/ biciminde goriilmektedir.

Eski Tiirkcenin iki ana diyalekt ayrimini belirten n ve y agz1 tartismasina ilk isaret
eden Kasgarli Mahmud olmustur. Kasgarli DLT de, Argularin ortada ve sonda bulunan
btitun ye'leri nun’a gevirdigi tespitini yapar. Bu duruma 6rnek olarak ise Tiirklerin ¢1gay,
koy ve kayu dediklerine Argularin kon, ¢igan ve kanu dediklerini aktarir (Ercilasun ve
Akkoyunlu, 2015: 12). Gabain’e gore Budist veya Maniheist metinlerin biiyiik bir kismi
ile el yazmalarinin pek ¢ogu y agzina girmektedir. Ona gore sapmalar bir kaide tegkil

2 Biinyesinde /7i/ sesini barmndiran sdzciiklere iliskin farkli oneriler igin bk. Sertkaya, 1995: 69-70.
Sertkaya’nin buradaki listeye ki sézcligiinii de eklemis olmast ilgi ¢ekicidir. Ayrica /7i/ sesinin gorildiigi
sozciiklerin kargilastirmali bir tablosu i¢in bk. Yildiz, 2016: 304.
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edecek derecede degildir. Gabain n ve y agzini1 ayig sozctigline gore agiklamaktadir. Ayig
biciminde olanlara y agzi, anig biciminde gosterilenlere ise n agz1 denildigini aktaran
Gabian’in yazitlardaki anyig bicimindeki gosterim igin daha eski bir bi¢im tanimlamasi
dikkat cekicidir. Gabain’e gore Maniheist yazmalarmn ¢ogu ve kimi Kokttirk harfli el
yazmalar1 n agzinin izlerini tasimaktadir. Ona gore yazitlardaki /ny/ sesi, n agzinda
/n/ bicimini almistir. Gabain ayrica Brahmi yazmalarmnin da ayri bir agiz ozelligi
tasidigin belirtir ve burada /ny/ sesinin y agzinda oldugu gibi /y/ oldugunu saptar
(1988: 2-4). Resit Rahmeti Arat ise yazit ve el yazmalarindaki /7i/ sesinin gercek
niteliginin ve telaffuzunun tam anlamiyla bilinmedigi gerekcesiyle n ve y meselesinin
bir sive farki olarak kabul edilmesinin dogru olmayacag: goriistindedir (1987: 602-603).

Yapilan bu calismada oncelikle, kii sozctugtintin eski Tirk yazitlarindaki
taniklamalarindan sonra eski Uygur ve Karahanl Tiirkcesi metinlerindeki /n/ ve /yn/li
bicimleri tizerinde durulacaktir. Sonrasinda elde edilen bilgiler 1s181nda s6zctigtin bir
kok bicim mi yoksa bir govde mi oldugu aciklanacaktir. Yazinin devaminda ise
calismada savunulan tezin desteklenmesi adina, ilgili sozctikten tiiremis olan sozctiklere
de yer verilecektir.

1. Kiyin / kiyn Sozciigiiniin Yazit ve El Yazmalarindaki Taniklamalar:

‘Ceza’ karsihigindaki kiyin / kiyn sozctigii, eski Tirk yazit ve el yazmalar
icerisinde yalnizca T1 K8 ile SU D2’de ge¢gmektedir. T1 K7 - K8'de:

[...] bilge toriukuka bana ayd: bo siig élet tédi kiyinig konliince ay ben saya ne ayayin
tédi [...] “Bilge Tonyukuk’a (yani) bana soyledi. “Bu orduyu sevk et” dedi. “Cezalar1 da
uygun gordiigun bicimde ver, ben sana (daha) ne diyeyim” dedi.” (Aydin, 2017: 112)

denilmektedir. Burada kiyin / kiyn sdzctigii dDM biciminde yazilmistir. SU D2’ de
ise:

[...] kara égil bodunug yok kilmadim ewin barkin ylkisin [yJulimadim kwyin aydim
turquru ko<d>tum [...] “Sade halki (avam) yok etmedim. Evini barkini (ve) at stiriilerini
yagmalamadim. Cezalarimi1 soyledim (teblig ettim). Olduklar1 gibi biraktim. (Aydin,
2018: 55)

denilmektedir. Burada ise kiyin / kiyn sézciigii )M biciminde yazilmigtir. Bu iki
taniklamada, sdzctigtin birbirinden farkli imlalara sahip olmas: dikkat gekicidir.

2. Kwyin [ kiyn Sozciigiiniin Eski Uygur ve Karahanli Tiirkcesi Metinlerindeki
Taniklamalar:

Eski Turk yazitlarinda kiyin / kiyn bigiminde gecen sozciik, eski Uygur ve
Karahanl Tiirkcesi metinlerinde, ayni anlamu karsilayacak bicimde ge¢mektedir. Ancak
burada dikkat ¢eken nokta, eski Uygur ve Karahanl Ttirkcesi metinlerinde sozctigiin kin
biciminin yaygmn olarak taniklanmasidir. Seyrek de olsa sozctigiin kiyin / kiyn bicimi de
eski Uygur ve Karahanh Tiirkgesi metinlerinde devam etmistir. Bu durum agik bir
bicimde, sozctiglin n agzinda kin bicimini aldigmi gostermektedir. Nitekim Ahmet
Caferoglu, kin sdzcliguniin ‘ceza, iskence, azap’ anlamini karsiladigini belirtir. Ayrica
sozcligiin, Prens Kalyanamkara ve Papamkara 73/1'de ‘zorluklar, engeller” anlamini
karsiladigimni da tespit eder (2015: 175). Caferoglu, kiyin sozctigiinin de “ceza, tenbih’
anlamini karsiladigin belirtir (2015: 178).
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Karahanl Tiirkcesi metinlerinde de durum eski Uygur Ttirkgesiyle aynidir. Kin
sozctigli ‘ceza’ anlamiyla Kutadgu Bilig 893'te ve yaygm bir bicimde Kur'an
tercimesinde ge¢mektedir (Arat, 1979: 106; Kok, 2004: 446-447; Unlii, 2004: 513-515).
Kur’an terctimesinde ayrica, kin bol- ‘cezalandirmak, ceza vermek’, kin kel-
‘cezalandirmak, ceza getirmek’, kin kil- ‘cezalandirmak, ceza vermek’, kin kizgut kil-
‘cezalandirmak’, kin oOrt- ‘azap sarmak, her yonden cezalandirilmak’, kin tut- ‘azap
yakalamak’ ve kin- ‘cezalandirmak, iskence etmek” yapilar: taniklanmustir (Unh'i, 2004:
515; 2012: 417). Bu bilgi, ‘ceza’ anlamindaki kin sdzctigtintin ayni zamanda bir sestes kok
oldugunu gostermektedir. Kiyin / kiyn sozctigli ise Kutadgu Bilig'de aynmi ‘ceza’
anlaminda ve ¢ok seyrek bir bigcimde ge¢cmektedir (Arat, 1979: 384 / 3818, 522 / 5240,
525 / 5279, 538 / 5415, 608 / 6140).

Kuyin / kiyn sozctugti, eski Tirkcenin s6z varliginda herhangi bir ikilemenin
unsuru olarak taniklanmamustir. Buna karsin kin sézctug, kin kin, kin kizgut, emgek kin ve
dfke kin ikilemelerinin bir unsuru olarak kullanilmustir:

[...] arturdumiz olarka kin kin tize [...] KT, (Ata, 2004: 55 / 88)
[...] kin kizgut tegiirmis bolzun [...] Mz. 35 + Mz. 297, 7. (Elmali, 2014: 78)

[...] kimin kizgutin kétiiriiyler [...] 66. 4 = 177 183 333, arka 13. (Tekin, Maytrisimit:
126)

[...] kin kizgut emgek tolgak kilguluk ticiin [..] 81. 3 = 19 79, arka 33. (Tekin,
Maytrisimit: 150)

[...] yime kin kizgut kiltagi erserler [...] 82. 5 = 25 241 244a 245, 25. (Tekin,
Maytrisimit: 151)

[...] kin kizgut tegiireyin [...] Dasakarmapathavadanamala, 1118. (Elmali
, 2016: 98)

[...] yekke kin kizgut béreyin [...] Dasakarmapathavadanamala, 3860. (Elmali, 2016:
195)

[...] alku kinig kizgutug [...] Ksanti Kilguluk Nom Bitig, BTT XXV, 3054. (Wilkens,
2007: 238)

[...] kin kizgut kilur an [...] TIEM 73 1v - 235v/2, (Kok, 2004: 160)

[...] tegtirdi mana yek emgek birle kin birle [...] KT, (Ata, 2004: 101 / 41)

[...] tiggdy olarka ofkd kin idilirindin [...] TIEM 73 1v - 235v/2, (Kok, 2004: 121)
3. Kiyin / kiyn Sozciigiiniin Etimolojisi

Kuyin / kiyn sozctigli arastirmacilar tarafindan farkli bigimlerde agiklanmuistir.
Clauson sozctigi kin (ki) maddesinde agiklar ve sozciik icin “punishment, torture’
karsiligini verir. Clauson, sozciigiin eski Uygur Tirkgesi metinlerinde kin ve kiyn
bicimleriyle taniklandigini tespit eder. Clauson ayrica, sozciigiin Tiirk lehcelerindeki kin
ve kuyin bicimlerini aktarir (ED 631a). Clauson kina- maddesinde de bu sozciigiin kok
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bicimi i¢in kin (kii) sozctiguni verir (ED 634a). Ona gore kiyit sozctigii de kuyin (ki)
sozctigliniin yanhs yazimidir (ED 675a).

Marcel Erdal kiyin sozctigiiniin genel olarak ‘ceza’ anlaminda kullanildigini
belirtir. Erdal, sozctige kaynaklik etmis olabilecek kok bi¢im konusunda kiy- veya kiyi-
olabileceginden soz eder. Erdal OTWF nin 341. dipnotunda ise kok bicimin kiy- degil
*knyi- olarak kabul edilmesi gerektigini nedenleriyle birlikte ifade eder. Erdal burada
*knyi- fiilinden ttiredigini diisindiigu orneklere de yer verir (1991: 304-305). Bu izahin
yaninda Erdal, OTWF'de +A- ekini acikladig1 bolimde, kin+a- fiilinin stipheye yer
birakmayacak bigimde kiy(1)n veya kun olarak yazilan addan ttiredigini agiklar (1991:
420-421). Buna ek olarak Erdal, 308. sayfada ise kiyn+a- ¢coztimlemesine yer verir. Ayrica
Erdal'in OTWF'nin indeksinde s6z konusu fiili kiyna- / kina- bigiminde vermis olmasi
dikkat gekicidir (1991: 860).

Gabain, Eski Tiirkcenin Grameri adli ¢calismasimin 16. maddesinde, sozciik icin
“kiyn okumak belki daha iyidir” yorumunda bulunur (1988: 35). Talat Tekin kiyin
biciminde verdigi sozctigiin, *kiy- ‘cezalandirmak’” kok bigcimine eylem sonucu adlar
tureten {-(X)n} ekinin getirilmesiyle olustugu diistincesindedir (2003: 92). Tuncer
Giilensoy, kina- maddesinde bu sozctige kaynaklik edebilecek kok bicim igin kin, kiyin
‘ceza, iskence’ notunu diiser (2007: 509).3

Goruldugi uzere, kiyin / kiyn sozctiginii bir govde bigim olarak kabul etmek,
sonrasinda da bu sozctige farazi kok bicimler bulmaya ¢alismak dogru degildir. Ctinkii
sozcligun orijinal biciminin sonundaki sesin /7i/ oldugu anlasilmaktadir. Bu sonucu
dogru bir onerme olarak ispat eden nokta, eski Uygur ve Karahanl Tiirkcesi
metinlerinde sozcugiin kin bigimiyle yaygin olarak kullanilmasidir. Kin sézctugi bu
noktada kii sozctigtiniin n agzindaki karsihigidir. Kiyin sozctigiinde ise /yn/ bicimi
devam etmistir. Bu izahtan sonra, sozciigiin sonundaki sesin Tonyukuk ve $Sine Usu
yazitlarinda neden /ii/ ile yazilmadigi sorusu giindeme gelmektedir. Tam da bu
noktada, BK G14 ve KC B1’'deki tonyukuk sozctuigliniin yazimi oldukga ilgi ¢ekici bir hal
almaktadir. Tonyukuk sozctiguniin yazitlardaki bu iki taniklamasi disindaki tiim
yazimlar1 /7i/ sesini gosteren ( 3 ) isaretiyledir. Ancak bu iki taniklamada da sozciik,
WDX>3 bigiminde yazilmistir (Aydin, 2017: 99, 134). Yani sozciik bu iki tantklamada /7i/
(3)iledegil () ) ve( D) isaretleriyle gosterilmistir. Sertkaya bu imlay1, /7i/ sesinin harf
sirasinin /ny/ biciminde olmasi gerektiginin bir ispat1 olarak gormdisttir. Erthan Aydin
ise eger bu imla siradan bir yazim hatas: degilse Tonyukuk yazitinda 12 kez /7i/ ( 3 )
sesiyle yazilan sozctigiin neden /n/ ve /y/ seslerini gosteren isaretlerle yazildigmin
izahinin gti¢ oldugu diistincesindedir (2019: 64-68).

Bu bilgiler 1s1ginda, kiyin / kiyn sdézctugiiniin neden /7/ ( 3 ) ile yazilmamis
olduguyla ilgili iki 6nermeden soz edilebilir. ik snermede, BK G14 ve KC B1’deki
yazimlar g6z ontine alinarak bu dénemde /7i/ sesinin /n/ ve /y/ seslerini gosteren
isaretlerle yazilmasimnin bilinen bir uygulama oldugu sdylenebilir. Ciinkii bu yazitlar
kaganliklar tarafindan diktirilmis resmi nitelikteki yazitlar oldugundan, siradan yazim
hatalarmin son derece az olmasi beklenir. Ayrica bu uygulamanin kiyin/ kiyn sdzctigiiyle
birlikte dort kez taniklanmasi goz ard1 edilemeyecek bir noktadir.

8 Ayrica bk. Doerfer, 1967: 576-577.
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Ikinci 6nermede ise bu sdzciik /7i/ sesinin /n/ ve / y/ veya /y/ ve /n/ olarak
boliinmesinin / ayrismasinin bir 6n tanig olabilir. Bu énerme kabul edilecekse Hatice
Sirin’in izahina calistigl /71/ 6n damak genizlisinin yitimi (denazalizasyon) konusuna
da deginmek gerekmektedir. Sirin’e gore, yay- < yari- ve ayit- < ariit- gelisimleri /71/ 6n
damak genizlisinin yitimine (denazalizasyon) birer 6rnektir. Sirin’in bu tespiti /7i/ 6n
damak genizlisinin yitiminin (denazalizasyon) eski Uygur ve Karahanli Tiirkcesi
metinlerinden daha 6nce baslamis oldugunu ifade etmektedir (2012: 192). Elbette Sirin"in
tespitinde yitime ugrayan /n/ sesidir. Burada vurgulanmak istenen nokta, n ve y
agzinin olusmasina kaynaklik eden ses olaylarmin yazit ve el yazmalari evresinde dahi
goriilebilecek olmasidir. Netice itibariyle, tatmin edici bicimde agiklamak gti¢ olmakla
birlikte k1yin / kiyn imlasi, sézctigli kin bicimine baglayan ara noktadadir.

4. Eski Tirkcede kiyin / kiyn (kiit), kin Kok Bigiminden Tiiremis Sozciikler

Eski Tirk yazit ve el yazmalarinda, kuyin / kiyn veya kin bigciminden tiiremis
olabilecek herhangi bir stzciik taniklanmamistir. Buna karsin eski Uygur ve Karahanh
Ttirkgesi metinlerinde bu kok bicimden ttiredigi anlasilan sdzctikler ge¢mektedir. Eski
Uygur Ttirkcesi metinlerinde kin biciminden tiiremis govde bigimler asagida verilmistir:

kingct — “ceza veren, ceza kesen’

kina- — ‘cezalandirmak, kinamak’

kinagu¢r — ‘kinayan, azap / ceza veren kimse, iskenceci’

kindir- — “mihnet cekmek, bir seyden muzdarip olmalk, istiyak etmek’

kinig / kinik — ‘kuvvetli, saglam, sert’*

kinlik — “hapishane, ceza evi’

kintur- — ‘bir sey icin zahmete katlanmak’ (Caferoglu, 2010: 175-176; ED 634-640)

Eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde kiyin / kiyn bigiminden ttiremis gévde bicimler
asagida verilmistir:

kiyngt — ceza veren, ceza kesen’
kiynlik — “hapishane, ceza evi’ (Caferoglu, 2010: 178; ED 634b)

Karahanl Tiirkgesi metinlerinde ki biciminden ttiremis govde bicimler asagida
verilmistir:

kina- — “iskence etmek, cezalandirmak’
kinagl — “azap edici’
kinagu — “cezalandirmak’

kinal- — ‘cezalandirilmak, iskence edilmek’

4 Szciigiin tagidigi bu anlam, eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde gegen kang kinig / kimik, kinig kang, kimig
katig bek ‘sert, saglam’ ikilemeleri {izerinden daha iyi anlagilmaktadir.
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kinalgu — “azaba ugramak’

kinan- — ‘azap edilmek’

kinat- — “ceza verdirmek’ (Clauson 636a’da kiynat- bigimini de aktarir)
kingu¢i — ‘cezalandirici, ceza verme ehliyetine sahip’

kinlg / kinlik — “azap veren, azabi olan, ceza kesen / ceza, eziyet, iskence’

kinmak — ‘cezalandirma’ (Kok, 2004: 447-448; Unlii, 2004: 515-516; Usenmez,
2006: 267; Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 712)

Sonug¢

1. Yapilan bu calismada elde edilen bilgiler, T1 K8 ve SU D2'de gecen kiyin / kiyn
sozctiglintin orijinal bigcimindeki son sesin /7i/ sesi oldugunu gostermektedir. Bu
durumun en agik tanig1 ise sozctigiin n agzindaki kin bigimidir.

2. On damak geniz sesi olan /7i/ sesinin harf sirasinin nasil olmasi gerektigi
tizerine farkli gortisler vardir. Yapilan bu calismada, kiymn / kiyn (ki) sozcugtintin
tanikliginda, /7i/ sesinin harf sirasmin /yn/ biciminde de olabilecegi sonucu ortaya
cakmustir.

3. Kiyin / kiyn (kiri) sozctugti kimi arastirmacilar tarafindan govde bigim olarak
kabul edilmistir. Bundan hareketle ilgili sozctige kaynaklik edebilecek kok bicimler
tizerine tezler ileri stirtilmustiir. Ancak kii sozctigtinden tiiremis olan govde bigimler ve
sozctiglin n agzini yansitan kin bicimi, agik bir bicimde sdzctigtin dogrudan bir kok bigim
oldugunu gostermektedir.

4. BK G14 ile KC B1’deki tonyukuk ve T1 K8 ile SU D2’deki kiyin / kiyn imlalari,
eski Tiirk yazitlarinda /7i/ sesinin bu sesi olusturan /n/ ve /y/ seslerini gosteren
isaretlerle yazilmasinin bilinen bir uygulama oldugunu gostermektedir.

5. Eski Tiirk yazitlarinda kiyin / kiyn bigiminde taniklanan sozctik, eski Uygur ve
Karahanl Ttirkcesi metinlerinde hem kin hem de kiyin / kiyn biciminde gegmektedir. Bu
da eski Turkcede n ve y agzinin varligin bir kez daha dikkatlere sunmaktadir.

Kisaltmalar

B — Bat1 Yiizii.

BK — Bilge Kagan Yazit1.
BTT — Berliner Turfantexte.
D — Dogu Yiizi.

DLT — Divanu Lugati't Turk.
G — Giiney Ytzii.

K — Kuzey Yiizi.

KC — Kiili Cor Yazit1.

KT — Kur’an Terciimesi.
Mz — Mainz.
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OTWF — Old Turkic word formation. A functional Approach to the Lexicon I-II (Erdal,
1991).

SU — Sine Usu Yaziti.

T1 — Tonyukuk 1 Yazit1.
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Oz

Sait Faik’in hayatma pek ¢ok kadin girer. O, kadinlarla olan iliskilerini de zaman zaman
hikayelerine konu edinir. Bu kadinlar bazen Aleksandra, Eleni, gibi yabanci asilli bazen de
Nevin Hanim ve Vedat Hamim gibi Turk asilli kadinlardir. S6zkonusu kadinlarin ortak
yonleri ise fizyolojik yapi itibariyla birbirlerine benzemeleridir. Hepsi de esmer, uzun ve
ince bir fizik yapisina sahiptirler. Sait Faik'in bu kadinlarin hepsiyle tutkulu, inisli ¢ikish
iliskileri olur ancak bu kadinlardan higbiriyle de uzun siireli, mutlu bir beraberlik
yakalayamaz. Evlilige yaklastig1 tic kadin olur. ilk evlilik tesebbiisti Aleksandra iledir, fakat
bu evliligi annesi onaylamaz. Sait Faik, Aleksandra ile olan ayriliklarindan birinden sonra
Vedat Esin isminde tibbiyeli genc bir kiza 4sik olur. Bulusmalarimn ikincisinde yaptig1
evlilik teklifi Vedat Hanim tarafindan reddedilir. Annesinin istegi tizerine Liitfiye isimli bir
kizla nisanlanir. Baslangicta iyi devam eden bu nisanlilik deneyimi de kisa stirer. Nevin, Sait
Faik’in hayatinda yer edinen 6nemli isimlerdendir. Sait Faik’in tiyatro ve sinema sanatgisi
Nevin Seval oldugu diistintilen bir hanima yazdig1 mektuplar daha sonra mektuplarmin bir
araya getirildigi Kargan: Bagisla kitabinda yer alir. Oliimiinden kisa bir siire once de
dostlarna tekrar asik oldugundan bahseder. Bu geng kiz Istanbul Teknik Universitesi'ne
konferans vermek i¢in gelen yabanci 6gretim iiyesi profesériin yegeni Barbara’dir. Ancak bu
ask da hiisranla sonuglanir. Bu ¢alismada Sait Faik’in eserlerinden yola ¢ikilarak yazarin ask
hayat1 ile eserlerindeki ask temasi kargilastirilmis ve eserler biyografik agidan
degerledirilmistir.
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Abstract

Many women walkin to Sait Faik's life. He mentions these affairs which he lives with them
in his romance, time to time. These women are sometimes of foreign origin like Alexandra,
Eleni; sometimes of Turkish origin like Mrs. Nevin and Mrs. Vedat. The common thread to
all that is similarity of these women in that physiologically. All of them are brunette,
longand has a thin profiling. He had a passionate love, an affair with ups and down with all
of them. However, he cannotlead a happy life, lifelong love with anyone of them. He wants
to marry with three women. The first marriage attempt is for Alexandra. His mother does
not approve this marriage. Afterone of the breakings up of Sait Faik and Alexandra, he falls
in love with a young lady who is medical student, Vedat Esin. In the second of these, his
wedding proposal is taken a pass by Mrs. Vedat. He engages with a lady whose name is
Liitfiye because of his mother's desire. This engagement experience which is going well in
the beginning is take a short time. Nevin is one of the women who have a special place in
Sait Faik's life. These letters which are Sait Faik wrote to Neval Seval who is supposed to be
theater and cinemaactress, later take a place in his book "Kargani Bagisla" which is
composed by his letters. Short while ago to his death, he mentions to his friends that he falls
in love again. This lady is Barbara whose niece of a foreign assistant professor who comes
to Istanbul Technical University to give lectures. However, this love is also ends up in
frustration. In this study, the theme of love in Sait Faik’s works was compared to his own
life andaimed to look at these works from a biographical perspective.

Keywords: Sait Faik Abasiyanik, love, story, novel, poem, biography.

“Yalmizlik diinyay1 doldurmus. Sevmek, bir
insani sevmekle baslar her sey. Burada her sey biri nsan1 sevmekle bitiyor.”

Giris

Insanlik tarihinin en erken donemlerinden itibaren var olan, mevcudiyetini
insandan alan ve sadece insana mahsus duygulardan biri olan ask, her beseri duygu
gibi cesitli cepheleriyle Turk ve Diinya edebiyatlarinda pek cok eserin konusu
olmustur. Kimi zaman askin verdigi heyecan kimi zaman da verdigi ac1 ve 1stiraplar
pek ¢ok basarili eserin ortaya ¢cikmasinda etkin rol oynamustir. Ask, edebi eserlerde her
zaman yerini canli tutmus, insanlar1 etkisi altina alan stirtikleyici giicti biinyesinde
barindirmay1 basarmustir. Sair ve yazarlar kimi zaman yasamlarinda iz birakan asklari
kimi zaman gozlemleri veya duyumlariyla sahit olduklar: asklar: kimi zaman da kimi
zamanda hayallerindeki ideal ask anlayislarin1 kaleme alarak okuyucuya
sunmuslardir. Okuyucu, yazarin kurgusundan esere yansiyan bu ask tasavvurlarindan
kendi tecriibelerine dair izler bularak edebi eserlerin duygu diinyasiyla kendi diinyas1
arasinda bag kurar. Evrensel bir duygu olan ask, Tiirk ve Diinya edebiyatlarinda cesitli
cepheleriyle yansitilirken bazi asklar ve &asiklar edebi eserlerin kurmaca gerceklik
diizleminden ayrilarak efsanevi bir boyuta tasinmustir.

Hayatindaki ¢ogu kesit ve aniy1, onun igin ¢nemli olan dostlarini, asklarini,
ailesini, ince dikkatlerle yansittigi mekénlar1 eserlerine konu edinen Sait Faik’in
hikayelerinde pek ¢ok olay, duygu ve diisiince bigimleri de yazarin bakis acis1 ve hayat
hikayesiyle ortiistir.Baz1 hikayelerinde kurgu ve gerceklik o denli i¢ ice gecer ki bu
metinler, tiir olarak hikdyeden daha ¢ok okuyucularma icini dokmek icin yazdig bir
antya da gilinlik turtint cagristirir. Kendisi de bir mektubunda duygu ve
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diistincelerini, seving ve tiztintiilerini, gordiiklerini veya isittiklerini hikaye araciligiyla
bagkalarina anlattigini ifade eder.

Yazdiklarini ‘hikdyeye benzeyen konusma’ olarak adlandiran Sait Faik'in ask
hayatina dair izlere de eserlerinde rastlamak miimkiindiir. Aska dair biitiin acilari,
sevingleri, heyecanlari, tmitleri, hayal kirikliklar1 yazdig1 eserlere aksetmistir.
Aleksandra, Eleni, Nevin, Vedat Hanimlar ile annesinin istegi {izerine nisanlanip kisa
bir siire sonra ayrildig: Liitfiye Hanim onun eserlerinde genis ve ayrintili bir bicimde
yer alirlar.Yazar, bazi eserlerinde ise bu kadinlarin isimlerini agikca belirtir. Gerek
dostlarinin anlattig1 anilar vasitasiyla gerekse mektuplarindan ve hakkinda yapilan
soylesilerden hareketle yazdig1 kurmaca metinlerdeki kadin karakterlerin bu kadinlar
oldugu cikarimi yapilabilir.

Yazarmn/sairin hayatimin  taniklar1 olarak da yorumlanan eserlerinde
yaraticisina ait izlere rastlamak, yazarin/sairin penceresinden hayata bakmak olarak
da yorumlanabilir. Ciinkti bu yapitlar yazarlarinin uzun yillar boyunca meydana
getirip olusturdugu kiiltiirel, diistinsel ve hayatta tanik oldugu olaylar karsisinda
olusan birikimlerdir. Ancak kimi zaman yazarin/sairin eserde kendini gizlemek adina
kendi karakterinden, diistincesinden ve hayatindan tamamen farkl kisilere ve olaylara
yer verdigi de olur. Bu gibi durumlarda eserde yazarin/sairin hayatina dair bir ¢ikarim
yapmak ¢ok zordur. Zaten olas1 bir ¢itkarim da okuyucuyu yanlis yonlendirmek
olacaktir. Bu sebeple her zaman yazarlarin ya da sairlerin eserlerinde ondan bir iz
aramak ya da zoraki g¢ikarimlarda, yorumlarda bulunmak dogru degildir. Eldeki
veriler 15181nda degerlendirmelerde bulunmak daha saglikli bir yaklasimdir.

Sait Faik’in eserleri kurmaca diinya ile hayat hikayesindeki benzerliklerin fazla
oldugu eserler arasindadir. Oyle ki okuyucunun Sait Faik'in 6zellikle hikayelerini
okurken onun kendi hayatini, beklentilerini, anilarin1 ya da siradan bir giintini,
herhangi bir anmi okuyucuyla paylastigi bir yazi okuyor izlenimine kapildigini
soylemek mumkiindiir.

1.Eserlerine Yansiyan Aska Dair Temler

Vedat Giinyol, Sait Faik’in kimseye anlatmayi sevmedigi ask hikayelerini
hikayelerine yansittigini soyler. (Aktaran Sénmez, 2007: 83). “Ask Uzerine” baglikl
yazisinda: “Ask, iki cins insan arasmnda biiytk bir kavgadir, diyene hak veriyorum.
Evet, bir kavgadir. Ama hicbir zaman galibi, maglubu kestirilemeyen bir kavga...
Seven mi galiptir sevilen mi? Her ikisi de degil tabii. Oyle demeyelim de seven mi
galip yoksa sevmeyen mi? Ver cevabini bakaymm, kolay m1? Ben diyebilirim ki seven
galip; hani muvaffakiyeti? Sen, sevmeyen galip diyeceksin; ne bicim galibiyet bu!
Kendini sevdirebilmek biiyiik hiiner degil. Sevmeyenin kazandigi nedir, sevgi mi?
Insanm, sevilmeyen adamin zehirli, ac1 sevgisi mi galip?”(Abastyanik,2001:69-
70)sozleriyle ask hakkindaki diistincelerini okuyucusuyla paylasir.

Sait Faik hayatmin son donemlerinde karsilastigy, Istanbul  Teknik
Universitesi'ne davetli bir 6gretim {iyesi olarak gelen profesériin torunu Barbara’dan
cok etkilenir. Bir kokteylde tanisarak kisa zamanda arkadasliklarin ilerletirler ancak
Sait Faik, “hos ve akilli buldugu” Barbara’ya “Ben netameli adamim, asik olurum, asik
olunca da evlenmek isterim. Bu yastan sonra elaleme kepaze mi olacagiz?”
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diistincesiyle duygularindan bahsetmez. “Bana m1 bakacak?” diye dertlenir. Kadinlar
tarafindan begenilmedigini dustinen Sait Faik, bu kiza kendisinin nesini begendigini
sorar. Kizin: “Ben senin cirkinligini seviyorum.” cevabi karsisinda, cok acik sozlu
oldugu icin ona bir kez daha baglandigin dile getirir. (Aktaran Turgut, 1996: 73-75).
Ne var ki kisa bir zaman sonra Haldun Taner ile Barbara, Sait Faik'in cenazesine
giderler. Haldun Taner birkag yil sonra Napoli’den istanbul’a gelen trende tekrar
Barbara ile karsilasir. Barbara, babasiyla liikks mevkide seyahat etmesine ragmen
kendini dordiincti mevkideki yolcular arasinda daha rahat hissettigini sdyler. Haldun
Taner, Sait Faik ile Barbara'mmn birlikte olabilselerdi aralarindaki uyumun miithis
olacagini su sozlerle dile getirir:

“(...)yagmurdan saglar1 1slanmis bu kiza, saclarma bakarken birden Sait
Faik ile aralarindaki bu paraleli diistintiverdim: Sait'in de hayattaki bileti ltiks
mevki idi. Ama tipki o da Barbara gibi liiks mevkiden, birinciden ikinciden
hoslanmiyor, solugu hep tgilinciide, personel kogusunda aliyordu.” (Aktaran
Sonmez, 2007:47-48).

“Melahat Heykeli” hikayesinde, bir giin hikdye anlaticisinin arkadasinin ailesi,
onu evlendirmeye karar verir. Ozne bu fikri bir kez diistiniince hosuna gider.
Goziintin onitinde bir kadin hayali, bir terlik, bir pijama, pudra lavanta kokusu
canlanir. Ancak daha sonra “Ben evlenirsem ne ederim?” diye korku duymaya baslar.
Bu distinceler ve korku arasinda evlenince terliklerini bile giyemeyecegi sonucuna
ulasir. (Abasiyanik, Alemdag’'da Var Bir Yilan, 2017:36-37). Hikdye anlaticistnin bu
distinceleri Sait Faik’in evlilik hakkindaki diistincelerini yansitmasi bakimindan
onemlidir. “Oniindeki Kig” baglikli, “réportaj 6ykii” olarak adlandirilan yazisinda
havanin oldukga soguk oldugu bir kis sabahi sicak yatagindan kalktiginda mangalinin
yandig1, thlamurunun kaynadigi, kahvaltisinin o kalkmadan hazirlandigy, sicacik bir ev
hayal eder: “Evlenmis olsaydim, Yarabbi! Bir kadin simdi ¢oktan kalkmis olurdu. Hig
olmazsa bir mangal; taze, kirmizi. Hi¢ olmazsa ¢inko bir ibrik; kiiflenmis, ihtiyar, kircil.
Belki bir sahan olurdu. Disarida, mis kokulu...” (Abasityanik, Tiineldeki Cocuk,
2017:13-14)diye distiniir. Sait Faik’in evlilikten beklentisi, ortak bir hayati, hayalleri,
diistinceleri, sikintilar1 birlikte paylasacag: bir insandan ziyade ona evin iginde giinliik
islerinde yardimc1 olabilecek bir insanla hayatm stirdiirmektir. Leyla Erbil’e yaptigi
evlilik teklifinden sonra dile getirdigi beklentileri ise yazisindaki beklentileriyle biraz
zithik gosterir. Leyla Erbil, Sait Faik ile 1953 Nisan'indan onun 6ltim tarihi olan 1954
Mayis'ina kadar ¢nce baba-kiz gibi baslayan arkadasliklarinin zamanla Sait Faik’te
anlam degistirdigini anlatir. Birlikte gecirdikleri hos, eglenceli vakitlerden sonra Sait
Faik, Leyla Erbil’e evlenme teklifinde bulunur. Hayali ise evlenip gilineye yerlesmek,
orada bir kahve diikkani agarak ocakta calisip kahve dagitmaktir. Geceleri ise ikisi de
kaleme kagida sarilarak o giintin hikayelerini yazacaklardir. (Erbil, 2004:85-96). Sait
Faik’in “Melahat Heykeli” hikayesinde hikdye anlaticis1 araciligiyla yazarin evlilige
dair distincelerini, korkularini ve duygularini dile getirdigi soylenebilir.

“Kumarbaz Hayri Efendi” hikayesinde, mahallede itibar1 olmasa da annesinin
goziinde Hayri Efendi itibarli bir kimsedir. Annesi Hayri Efendi’den hig sikdyet etmez,
hatta oglu igin taminmis ve asil ailelerin kizlarina gortictiye gider. Ancak kizlarin
aileleri, kizlarim1 evlendirmek icin birini aradiklar1 halde kizlarinin evlenecek ¢agda
olmadigini ileri stirerek Hayri Efendi'ye kizlarini vermek istemezler. (Abasiyanik,
Havuz Basi, 2007:9). Sait Faik’in annesi de zaman zaman oglunun hicbir ise

DedeKorkut
TheJournal of International Turkish Ianguage &L iteratureResearch

Volume 9 Issue 21 April 2020p. 140-162



Esere Karisan Hayatlar, Hayata Karisan Eserler Sait Faik’in Eserlerinde Gergeklikten Kurmacaya ...

baglanmadan biitiin giin Istanbul’un ve adalarin sokaklarinda gezmesine kizsa da yine
de onun goziinde Sait Faik, itibarli biridir. (Kavaz, 1999:32). Ogluna evlenmesi igin
kendi icinde bulundugu cevreden tamidig1 kizlarin fotograflarim1 gonderir. Anne ve
babasi, Adapazari’'ndan gonderilen 1942 tarihli mektupta daha 6nce Sait Faik’in de bir
diigunde gortip begendigi kizin fotografim1 mektupla beraber Sait Faik’e gondererek
cevabin1  bildirmesini isterler. Yine aym1 ~mektupta Adapazari'nin eski
kaymakamlarindan, daha sonra Istanbul'un Idare Heyeti Azalarindan olan Necati
Bey'in kizin1 da Sait Faik i¢in uygun bulduklarini belirtirler. (Abasiyanik, Kargani
Bagisla, 2004:150). Bu yoniiyle Sait Faik ve hikaye kisisi arasinda benzerlik vardir.

“Catisma” hikayesinin kisisi ile de Sait Faik arasinda benzerlikler vardir.
Hikaye kisisi evlenmemistir, bir ¢cocugu da yoktur. Sait Faik’in de hayatina Eleni,
Aleksandra, Nevin Hanim, Vedat Hanim basta olmak {izere farkli farkli kadinlar girse
de hi¢ evlenmemistir. Onun da bir cocugu yoktur. Bu durum hikayede su ifadelerle
anlatilir:

“Ben evlenmedim. Tabii ¢ocugum da olmadi. Ama varsa.. Olabilir a..”
(Abastyanik, 2017:19).

Hikaye kisisi ile Sait Faik arasinda dis gortintis itibariyla da bir benzerlik vardir.
Hikaye kisisi kendisini, zayif, beyaz mavi gozlii, carliston pantolonlu, papyon kravatl,
sik fesli, nahif bir mektepli olarak tanimlar. Sait Faik de zayif, beyaz ve mavi gozliidiir.
Ancak hikdye kisisinin carliston pantolonlu, papyon kravatli, sik fesli olarak
nitelendirdigi 6zellikler Sait Faik ile hikaye kisisi arasinda bir fark olusturur. Sait Faik,
dis gortintisiine fazla 6nem vermez. $ik olarak nitelendirilen kravat veya kiyafetlerden
uzak durarak giinliik yasamda rahat ettigi giysileri giymeyi tercih eder. Genellikle
tisttinden eksik etmedigi trenckotu, hasir sapkasiyla tasvir edilir. (Kavaz, 1999:51-52).

Hikaye kisisi, gecmise donerek Istanbul Lisesi'nde &grenci oldugu siralarda
Giilhane Parki'nda tanisip asik oldugu kizi hatirlar. Bu kizla Dbirbirlerini
sevmektedirler. Ancak kiza asik olan bir baska geng, hikaye kisisinin karsisina ¢ikar ve
diz ¢okerek aradan cekilmesini ister. Kendisinin okumayip babasmin diikkdninda
calisacagini, eger aradan cekilirse onunla hemen evlenecegini dile getirir. Hikaye kisisi
ise gencin soylediklerini kabul eder fakat ertesi giin, bulusacaklar1 yere gitmez. Ancak
aradan otuz yil gecmesine ragmen on senede bir sabah uykusundan uyanip bu kizi ve
ondan olacak muhtemel ¢ocugunu goriir. (Abasiyanik, 2017:21).

Bir kurgu metni olan hikdyenin disinda, gercekte boyle bir olay1 Sait Faik'in
yasadigina dair herhangi bir kanit ya da belge yoktur. Ancak hikaye kisisi, bu olay1
yasadig1 zaman bir lise 6grencisidir ve on alt1 yasindadir. Aradan otuz yil gectikten
sonra bu olay1 hatirlar. Aradan gegen otuz yil, okuyucuya hikaye kisisinin yasini
verir.Sait Faik 1906 yilinda dogmustur. On alt1 yasinda oldugu zamanda ise yil 1922
olur. 1922 yilia otuz yili ekledigimizde ise 1952 yilina ulasiriz. Sait Faik’in Havuz Bag
ad1 altinda topladig1 hikdyelerin yazilis yili ise yine 1952'dir. Bu veriler neticesinde ise
Sait Faik ile hikaye kisisinin lisede ogrenim gordugii yast ve hikayenin yazilis
surecindeki yasi tutarliik gostermektedir. Bu bilgiler 1s1§inda Sait Faik’in gercekte
yasadig1 benzer bir olay1 ya da bir kitapta, bir siirde okuyarak veya cevresindeki
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herhangi bir kisiden duyarak 6grendigi bir olayin kurgu unsurlariyla zenginlestirerek
bu hikayeyi kaleme almis olmasi olasidir.

“Bekleyen Adamin Ug Hali” hikayesinde hikaye kisisinin sevgilisini beklerken
yasadig {i¢ hali anlatir. Birinci halde, sevgilisinin gelmeyecegini ¢ok iyi bildigini ama
onu beklemenin bile ¢ok gtizel oldugunu dile getirir. Belki aradan zaman gectikten
sonra onu pencere kenarinda, sokaktan gecenlerin bazisma benzeterek gecirdigi
zamanlar1 tahlil edebilecegini soyler. Belki de ilk defa birini bu kadar kuvvetli
sevdigini dile getirir. Hi¢ bilmedigi, aklina getirmedigi halde kendinden baskasini
sevebilecegini, onun i¢in fedakarliklar yapabilecegini, 6zleyip onu diisiinebilecegini
anladigini belirtir. Balzac'in “Ask, suuralt: bile olsa yine bir hesap kitap isidir.” soziine
kars1 ¢ikarak, sevgisinde hesapsiz oldugunu dile getirir.

“Gelmeyecegini ¢ok iyi biliyorum. Onu beklemek, bilhassa giizel... Belki bu
saat gectikten sonra, neden sonra bu, onu bir pencere kenarinda, sokaktan
gecenlerden bazisini da ona benzeterek gegirdigim saati tahlil edebilecegim...

Simdi anliyorum. Belki bu kadar kuvvetli ilk defa seviyorum... Benim
meziyetlerim de varmuis; hi¢ bilmedigim, aklima getirmedigim, kendimden bir
baskasini sevebilirmisim. Icimden onun icin fedakarliklar yaratabilirmisim. Ben hig
korkak degilmisim, hatta doviisebilirmisim. Bir benden baskasini 6zler, kokusunu
duyar, diistintr, tiztilirmistim. Balzac'in hakk: yok: O diyor ki, “Ask, suuralt: bile
olsa yine bir hesap kitap isidir.” Burjuvalar arasinda dogru. Fakat benim ne
suuriistii, ne suuralti hicbir hesabim yok. Hesapsizliklarla doluyum...”
(Abastyanik, Az Sekerli, 2017:42).

Hikaye kisisi, daha sonra sevgilisiyle gecen hafta bulustuklarini, yarim saat
kars1 karsitya oturup konustuktan sonra “Son defa gelecegim.” dedigi halde bu hafta
gelmedigini soyler. Sevgilisine onun da kendisi gibibir insan1 6zlemesi, isini giictinii
birakip bir pencerede onun yolunu gozlemesi i¢cin beddua eder. Sonra aksamiistii
icmeye gidecegini, vapur iskeleye yanasincaya kadar sevgilisini uzaktan izleyecegini
dile getirir. Sait Faik’in hayatina giren, asik oldugu bir kadina duydugu hisler
neticesinde bu hikdyeyi olusturmus olmas: olasidir. Bu durum hikdyede ise soyle
anlatilir:

“Gegen hafta boyle olmamisti. “Son defa gelecegim” demis ve hakikaten
gelmisti. Ne olmustu? Yarim saat karsi karsiya oturmustuk.. “Bir daha
gelmeyecegim” dedi. Ama diin tekrar 1srar ettim. “Peki yarin gelirim, bekle! dedi.
Gelmeyecegini pek iyi biliyorum...

Dilerim Allahtan: Onu da benim gibi belalara miiptela kilsin. Bir insani
ozlesin! Isini giictinii, havay1 suyu, yemegi bir tarafa biraksin! Boyle bir pencere
ontinde beklesin!

Aksamiistii icki igmeye gidecegim. Sonra seni yine bulacagim. Bu aksam,
niyetim, sana yalniz uzaktan bakmak. Oniinden bir selam verip gegmek. Yanima
gelmeyecegine eminim, olsun. Seni goren bir yerde oturup vapur iskeleye
yanasincaya kadar seni gozleyecegim...” (Abasiyanik, 2017:42-43).

Sait Faik, “Bir Ask Hikayesi” hikayesinde, neden yazisina bu adi verdigini
anlatir. Daha sonra ise hikaye kisisi aracilifiyla aska dair diistincelerini okuyucuyla

paylasir. Dogru olanin agktan hi¢ s6z agmamak oldugunu ama yalnizligini1 paylasmak
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istedigini dile getirdikten sonra yine de aska dair hikdye yazmamanimn dogru oldugu
sonucuna varir. Aski herkesin bir seye benzettigini, {istiine ciltler dolusu kitap
yazildigimi ama hala kesin bir sonuca ulasilamadigini, daha var m1 yok mu onun bile
bilinmedigini dile getirir. Omrii seyahate, agki duraga, sevgiliyi de yolcuya
benzetenlere karsi ¢cikar. Bunun disinda askin ekmek, tuz, yemis, korku, gece, giindiiz,
yaz, kis, uyku gibi akla gelebilecek her seye benzetilebilecegini belirtir. Her seyin tad1
onunla anildigina gore, her seye, her hoslanilan, her ihtiya¢ duyulan seye
benzetilebilir. Hikaye kisisi, dort arkadas Beyoglu'ndaki bir mekana gittiklerini,
burada tanistig1 kiza dérdiintin de asik oldugunu ama kizin iclerinden birini secerek
onunla buytik bir ask yasadigini anlatir. Bu hikdyenin de kendi basimndan gecen bir ask
hikayesini degil, onlarin agk hikayesini anlattigini dile getirir. Bu dort arkadastan biri
hari¢ diger tgti “kafa iscisi”dir. Yani yazar veya sairdirler. Sait Faik’in de yazar ve
sairlerden olusan genis bir cevresi oldugu distintildiigtinde, bu hikayeye benzer bir
hadisenin yasanmis oldugu sdylenebilir.

“Kiskanclik” hikayesi de Sait Faik'in evlilik ve bir cocuk sahibi olma
konusundaki diistincelerini okuyucuya yansittigi hikayelerindendir. Hikaye Kkisisi,
insanin bir arkadasi oldu mu ayrica bir ese liizum olmayacagini, insanin baskalarinin
cocuklarin1 da kendi ¢ocugu gibi sevmeyi bildikten sonra illaki kendi ¢cocugu olsun
diye heveslenmeyecegini dile getirir. Ayrica hikdyede 6znenin iliskilerdeki yas farki
konusuna deginerek yas farkinin onemli bir sorun olmadig diistincesini dile
getirmesinin Sait Faik’in iliskilerdeki yas farkina yonelik diistincelerinin esere
yansmmast oldugu cikarmmi yapilabilir. Sait Faik’in hi¢ evlenmeyip c¢ocuk sahibi
olmadig1 duistintiliirse, hikaye kisisinin evlilige dair bu sozlerini bir nevi kendi
diistincelerinin okuyucuya yansitilmis hali olarak yorumlanabilir.

Sait Faik'in “O ve Ben” siirinde de siir kisisi araciligiyla sevgilisine duydugu
ask ve 6zlem duygularini dile getirdigi sdylenilebilir. Anlatici, buitiin adetlerden uzak
bir sekilde yasamak, 6lmemek, delirmemek i¢in bir vapurun iginde deli gibi sevgilisine
kostugunu soyler. Sevgilisinin kendisi igin su, ekmek, uyku, tat hatta zehir gibi bir sey
oldugunu dile getirir. Artik onsuz olamayacagini, her daim eli elinin i¢inde, gozlerinin
icine bakmasmi, onun sesini isitmesini, birlikte yemek yeyip giilmesini istedigini
belirtir. Bu durum siirde su sekilde okuyucunun dikkatine sunulur:

“Sana kosuyorum bir vapurun icinde
Olmemek, delirmemek icin...
Yasamalk; biitiin 4detlerden uzak
Yasamak...

(...)

Ben onsuz edemem.

Eli elimin icinde olmal,
Gozlerine bakmaliyim,

Sesini igitmeliyim.

Beraber yemek yemeliyiz.

Ara sira giilmeliyiz.

Yapamam, onsuz edemem.

Bana su, bana ekmek, bana zehir;
Bana tat, bana uyku

Gibi gelen cirkin kizim.
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Sensiz edemem!” (Abastyanik, 2017:11).

“Arkadas” siirinde de Sait Faik'in yine sevgilisine duydugu aski, siirine
yansitmis olmasi olasidir. Siir 6znesi, bir aksam sehrin aynali gazinosunda oturacagini,
meyhanenin 6niinden gecenlerin kendisini gostererek “Bu herif asik” diyeceklerini
soyler. Yapayalniz kaldig1 aksamiistleri, sevgilisinin dagmik saclari, kirismis mantosu
ve bir hemsire ¢ehresiyle kendisine, “Bugtin ne yaptim, calistin mi1?” diye sormasmi
istedigini, sonra isterse yanindan kalkip gidebilecegini dile getirir. Bu durum siire su
sekilde yansir:

“Bugtinlerde bir aksam, sehrin aynali gazinosuna
Ve aynalarin i¢ine

Selim-i salis gibi oturacagim

Ontimde raki... disarida aksam, akinti,

kayiklar ve gelip gecen...

Meyhanenin kapisindan, iki elini goziine

siper edip bakan birisi:

“Bu herif asik!” diyecek

Yalniz gine boyle kumral aksamdistleri

Yapayalmz kaldigim kasim aksamlar:

Burusuk manton, dagiik saglarin, miirekkepli agzin
ve hemsire

Cehrenle

-Ayaklarimi bir sandalyeye dayayip-
Bana iki satir bir sey soyleyeceksin:
“Bugtin ne yaptin, ¢alistin m1?”
Istersen sonra kalkar, gezmeye gidersin
Bensiz...

Sen bilirsin.” (Abasiyanik, 2017:8-9).

“Mektup 1” siirinde de siir kisisi, vapurun diimen yerinde caldig1 1shgm,
yagmurlu gtivertede soyledigi tlirkiintin sevgilisini unutmak igin degil ona
yaklasmaya vesile olan araclar oldugunu soyler. Saraplar onunla azizdir, yemekler
onunla yenir, cigaralar onunla tiiter. Sevgilinin boslugu doldurulamaz. Bu durum
siirde soyle anlatilir:

“Vapurun diimen yerinde caldigim 1slik
Yagmurlu giivertedeki tiirkiim,

Sana yaklasmaya vesiledir

Yoksa canim, seni unutmak icin degil.

(..))

Seninle beraberdir dolu kadehler

Saraplar seninle aziz

Cigaralar seninle tiiter

Ocaklar seninle yanar

Yemekler seninle yenir” (Abasiyarnk, 2007:12-13).
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“Mektup II” siirinde de siir kisisi, Kinallada'nin, vapurun, denizin, yunusun
sevgilisinden s6z agmak icin vesile oldugunu, sevgilisi disindaki konularin ilgisini
cekmedigini, boyle zamanlarda ise susmayi tercih ettigini anlatir. Bu sehri, sevgilisinin
burada nefes aldigmi bildigi icin sevdigini dile getirir. Siirde dikkat ceken taraf ise
anlaticinin Stileymaniye’yi, minareleri, sevgilisi Musltiiman olmadig1 halde icinde o
oldugu icin sevdigini belirtmesidir. Sait Faik’in de Aleksandra, Eleni gibi Turk ve
Misliiman olmayan sevgilileri olmustur. Siirde gecen bu ctimle, Sait Faik’in biyografisi
acisindan onemlidir. Yazdig1 bu siirlerini de bu iki kadindan birine duydugu ask
sonrasinda kaleme almis olmasi olasidir. Bu durum siirde su sekilde okuyucunun
dikkatine sunulur:

“Senden bahis a¢ilmadikca susmak isterim.
Senden bahis agmaya vesiledir
Kinaliada, vapur, deniz, yunus.

(..))

Bu sehirde ikimiz birden nefes aliyoruz.

Yoksa neye yarard1 bu garip sehir?

Burada senin dogdugun bana malumdur.

Yoksa sever miydim minareleri,

Stileymaniye’yi,

Sen, gavur oldugun halde?” (Abasiyanik, 2007:14).

“Soyleyemiyorum” siirinde siir kisisi, sevgilisine dair, gelecege yonelik
kurdugu hayallerden bahseder. Sevgilisi i¢in hazirladig1 evin bir saray degil, icinde bir
radyo, piril piril bir karyola, Hasan ustanin isledigi mavi yorgan, bir ayna, ponponu
kirmuzi bir terlik, Bursa ipeginden bir gecelik, iki {ic esyadan olusan iki odal1 bir ev
oldugunu dile getirir. Bu evde kendisinin ve sevgilisinin mutlu giinler gecirecegine
dair hayaller kurar. Ancak daha sonra diismanlar ytiziinden sevgilisiyle ayrildiklarin
anlatir. Diinyanin yaridan ¢cogu onun diismanidir. Herkes bilinmez bir sebeple onun
saadetine karsidir. Aslinda nedenini biliyordur da soyleyemiyordur. Sait Faik'in
hayatina zaman zaman birka¢ kadin girmis, hatta bazilariyla evliligin esiginden
donmiistiir. Hepsiyle de su veya bu sebeplerle ayrilmis, hicbiriyle uzun stireli
beraberlikleri olmamustir. Sait Faik’in bu ayriliklardan birinin ardindan bu siiri kaleme
almis olmasi olasidir. Ayrica Sait Faik’in bu siirde yakin arkadasi Orhan Veli'nin
“Anlatamiyorum” siirinin “Bir yer var, biliyorum; /Her seyi soylemek miimkiin;
/Epeyce yaklasmisim, duyuyorum; /Anlatamiyorum.” dizelerine de gonderme
yapmis olmasi olasidir. Siirde bu durum su dizelerle dile getirilir:

()

“Onu ben bir saraya degil

Iki odali bir eve gotiirecektim

Bir radyomuz, bir banyomuz olacakti
Nikeli piril piril bir karyolada

Hasan ustanin isledigi

Bir mavi yorgan bakacakt:

Aynada ona layik iki ti¢ esya
Giileceklerdi. ..

Ponponu kirmizi bir terlik
Bursa ipeginden bir gecelik
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Yine aynada yalanci bir seftali dalinin
Bir ceviz masasinin iistiindeki
Rengarenk ucuz bir vazodan
Hareketsizligi goriinecekti

Higbiri olmadi

Higbiri olmayacak

Diismanlar ¢ok

Diinyanin yaridan ¢ogu

Herkes

Benim saadetime herkes

Her sey

Mani olmakta

Neden biliyorum

Biliyorum, séyliyemiyorum.” (Abastyanik, 2017:36-37).

2.Aleksandra

Sait Faik, yasami boyunca iki defa asik olur. Birincisi asktan daha g¢ok bir
hevesten ibarettir. Tkincisi ise gercek aski buldugu kisidir. Hatta evlenmeye karar
verirler. Ama daha sonra bir sebepten ayrilirlar. (Alangu, 1956:143). “Bir Sarhosluk”
hikayesini, bu iki kadindan biriyle yasadig1 ayrilik sonrasi kaleme almis olmasi
olasidir. “Bir Sarhosluk” hikayesinde, hikaye anlaticis1 sevdigi bir kiz oldugunu ama
kendisinin sevmeye hakki olmadigini, serseri oldugunu diistintir. Sarhos olup sevdigi
kadimnin evinin onitine giderek, onu sevdigini haykirir. Sait Faik de “askla alay etti”
dedigi (Aktaran Sonmez, 2007:42). Aleksandra’dan ayr1 oldugu zamanlar, ona yakin
olmak, onun soludugu havay1 solumak icin sik sik Aleksandra’nin mahallesine gider.
Bu mabhallede artik herkes Sait Faik’in bu Rum kizina olan agkimin farkindadir. Sait
Faik'i gortince giilmekten kendilerini alikoyamazlar. Sait Faik, bu hareketi birkag¢ kez
tekrarlar. En son Aziz Nesin'le meyhanede oturduklar1 bir aksam Sait Faik yine
Aleksandra’nin mahallesinin yolunu tutar ancak burada gordiigii manzara pek hosuna
gitmez;Aleksandra’y1 baska bir gencle goriir. O geceden sonra Aleksandranin
mahallesine gitmekten artik vazgecer. Bundan sonraki son karsilasmalari ise Sait
Faik’in oltimiinden 6nceki giinlere rastlar. Sait Faik, disini cektirmek icin gittigi discide
Aleksandra’y1 gortir. Aleksandra, bu disginin yaninda ¢alismaktadir. Bu ikisinin son
gortismeleri olur. (Birsel, 2007:149-150). Sait Faik’in Aleksandra’nin mahallesine gittigi
zamanlardan birinde bu hikayeyi kaleme almis olmasi olasidir. Bu durum hikayede su
ifadelerle anlatilir:

“Dogru, benim bir sevdigim kiz vardi. Ama benim sevmeye hakkim yoktu.
Ctinki ben anasmin gozii bir adamim. Ben azizim, ben, ben... Serseri bir adamim.
Ben sarhos olurum. Ben adamu tutarim azizim. Ben daha olmazsa onun evinin
ontine gider, “Kiz seni seviyorum!” diye bagirirnm. Yarin, sabah sabah, karga
bokunu yemeden kalkip onun evine gider, cat cat kapiy: calar, kim kapiy1 agarsa,
bilmem ne hanimin babasiyla goriismek istiyorum, derim” (Abasiyanik, Mahalle
Kahvesi, 2017:54).

Sait Faik, Havada Bulut kitabini, Aleksandra, Nevin Hanim ve V. Hanim'a ithaf
eder. Aleksandra’ya bu kitabi ithaf ederken yiiregindekileri de soyleyebildigi igin
mutludur. Bu eserin yaratim siirecinde biiytik yardimlari oldugu ve Resat Ekrem Kogu
hakkinda da distindiigiinii kendisine yazmay1 tavsiye ettikleri icin kitabin1 hem
Aleksandra, hem de Nevin Hanim ile V. Hanim’a ithaf eder. Burada ismi gegen “V.”
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Hanim’in Sait Faik’in bir zamanlar asik oldugu Vedat Hanim olmas: yiiksek bir
ihtimaldir. Vedat Hanim, dis gortintis olarak tipki Aleksandra’ya benzer. Kisa, kivircik
saclar1 vardir. Yalniz Aleksandra’dan biraz daha kisadir ve kolejde egitim almasindan
dolay1 hafif bir simarikligr vardir. (Birsel, 2007:149).Bu ithaflar1 Aleksandra, Nevin
Hanim ve V. Hanim’a yazdig1 mektuplarla da anlatir:

“Sana bu kitapgig: ithaf ederken yiiregimdekileri de soyleyebildigim icin
bahtiyarim.

Bir taraftan da ¢ok sevdigim iki arkadasim N... ile V... hanimlara da
suracikta stikranlarimi sunuyorum. Ciinkt her ikisinin de bu kitabin olusu
esnasinda biiylik yardimlart dokunmus, Resat Ekrem Koc¢u hakkinda da
dustindiiklerimi bana yazmay1 tavsiye ettikleri icin bu kitabi hem A.., hem N... ile
V... hamimlara ithaf ediyorum...

Su kitabimi size ithaf ediyorum. N.U. Hanim. ithaf ederken de hem size,
hem de okuyucuma, bir kitapla, yazicinin basina neler gelebilecegini anlatmak
arzusuna kapildim...” (Abastyanik, 2004:101,110).

“Eleni ile Katina” hikdyesinde hikaye anlaticis1 Katina’y1 sisman olmadig1 halde
sisman gibi gortinen bir kadin olarak betimler. Bu goriintimii de ona ¢ok yakistirir. Biri
cekik kara gozleri, biraz agir endamy, ¢lirtiytip de altinla doldurulmus bozuk disleriyle
bile gtizeldir. Katina'nin elleri her zaman sicak ve nemlidir. Pastanede calistig1 icin
elbiseleri insan1 ¢ocuk gibi sevindiren vanilya, cikolata, badem, Hindistancevizi, fisttk
hatta sicak irmik kokar. Hikdye anlaticis;, Katina ile onun kendisine tamistirdig:
sevgilisinden bahseder. Katina bu konusmalardan bir giin bile sikilmaz. Hatta hikaye
anlaticisin hakli bularak sevgilisinin bir parca kalpsiz oldugu hiitkmiine varir. Sait Faik
ve sevgilisi Aleksandra bulustuklarinda ¢ogu zaman Aleksandra’nin arkadasi
Katina’da onlarla birliktedir. Salah Birsel, Sait Faik’in bir hikayesinde Katinanin
pastanede calistig1 icin giysilerinin vanilya, ¢ikolata, badem, Hindistan cevizi, fistik,
dahasi sicak irmik koktugunu soyledigini ama aslinda teke gibi koktugunu soyler.
Yalniz elleri hikdyede oldugu gibi her zaman sicaktir. Katina'y1 anlatmak gerekirse
kelimenin tam anlamiyla onun “bir deve” oldugunu soyler. (Birsel, 200:115).Salah
Birsel’in bahsettigi bu hikaye, “Eleni ile Katina” adli hikayedir. Bu da Katina'nin
gercekte Aleksandra'nin arkadasi olan Katina ile aynmi kisi oldugunu ispatlar
niteliktedir. Sait Faik’in Aleksandra ile ayrildiktan sonra Katina ile onun hakkinda
konusup bu hikayeyi olusturmus olmasi olasidir.

Sait Faik, “Havada Bulut” hikayesinde, havadaki bulutu kovasma doldurup
evine gotiirmek isteyen kii¢iik bir cocugu anlatir. Cocuk heyecanla bulutu evine
gotlirlip annesine gostermek ister. Ancak eve geldiginde bulut, evin tavanmin is
baglamis sacaklar1 arasinda kaybolur. Bu ¢ocuk biiytiytince Yorgiya adinda ¢ok gtizel
bir Rum kiz1 olur. Kopekli adam bu Rum kizina asiktir. Bu durum hikayede su sekilde
anlatilir:

“Ben ¢ok yalniz yastyordum. Yorgiya'y1 sarhos oldugum bir gece, evvelce
tamidigim bir kiz tanitti... Birdenbire her seyi hosuma gitmisti. Ama ben onun
birdenbire hosuna gitmemistim. Agwr agr hosuna gider miyim acaba?
Diisinmedim, hemen o gece ona 4asik oldum...”(Abasiyaruk, Havada Bulut,
2017:31).
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“Ay Isig1” hikayesinde de hikaye anlaticis1 kopekli adam, bir zamanlar deli gibi
asik oldugunu soyler. Daha sevgilisini ikinci goriistinde bir daha ne dogdugu ne
yasadig1 ne de sevdigi memleketi goremeyecek bir yere dogru gittigi hissini duyar.
Denizasir1 bir kdyde oturur ve her aksam sevgilisiyle beraber eve donerler. Vapurda
yol uzasin ister. Bu durum hikayede su sekilde anlatilir:

“Bir zamanlar deli gibi dsiktim. Bana hak verin! Insan ona, nasil asik
olmazdi? Denizasir1 bir kdyde otururdum. Her aksam beraber dénerdik... Onu
ikinci gortistimde vapurun alisilmamus, bilinmemis bir memlekete dogru diimen
kirdigmi, bir daha ne dogdugum, ne yasadigim, ne de sevdigim memleketi
goremeyecek bir yere dogru gittigimi duydum... Gidiyoruz. Yol uzasin istiyorum.
Sevdiklerimin lakirdilar: kulagima bile girmiyordu.” (Abasiyanik,2017:15-16).

Sait Faik Burgazada'da oturmaktadir. Dolayisiyla Burgazada'da denizasir1 bir
koy olarak kabul etmek miimkiindiir. Sait Faik'in asik oldugu bir zamanda bu hikayeyi
yazmis olmasi olasidir. Hikaye anlaticis1 kopekli adam icin su ctimleleri kurar:

“Ben oOyle saniyordum ki, su kopekli adam garip bir adamdir. Bizden ayr1
bircok seyleri vardir. Ben ne facialar kuruyor, ne tahminler ytirtitiyordum. Meger
yalnizca asikmis...” (Abasiyanik, 2017:18).

“Btiytik Hulyalar Kuralim” hikayesinde hikaye kisisi Yorgiya adinda sevdigi
bir kizdan bahseder. Bu, “hafifmesrep” bir kizdir. Giinlerce konusurlar. Hikaye
kisisinin cebinde biraz parasi vardir. Paranin hatir1 i¢in kizin ona yapmadig1 kalmaz.
Kizin gelgitli bir ruh hali vardir. Bazen kendisini sevdigini sdylerken bazen de tam
tersini iddia eder. Bazen gel nisanlanalim der, haftaya bir bahaneyle onu aldatir.
Hikaye kisisi, bu agk ytiztinden artik kahvede acamayacagini diistintir. Oturup yazilar
yazar. Hala devam eden harbin ilk seneleridir. Otuz bes yasindadir. Kendini bu aska
kaptirmistir artik. Sait Faik ve bu hikaye kisisi arasinda benzerlikler vardir. Sait Faik,
1906 dogumludur. Ikinci Ditinya Savasi'nin 1939-1945 yillar1 arasinda oldugu
diistintiliirse, savasin ilk yillarinda Sait Faik’in de otuz bes yasinda oldugu ¢ikarimina
varilabilir.

Sait Faik, hikdyedeki Yorgiya'nin, Aleksandra’ya benzetilmesi tizerine, iki kiz
arkadasi, hem Aleksandra'ya hem Nevin Hanim’a ayr1 ayr1 mektup yazarak
Yorgiya'ninAleksandra olmadigin belirtir. Hikayesinde bahsi gecen kadin karakterin,
Aleksandra ile tek benzerliginin kendisiyle olan arkadashg: ve tipki hikaye kisisi gibi
onun da fakir bir mahallede oturmas1 oldugunu dile getirir. Daha sonra ortaya atilacak,
“(...)bu kitaptaki su adam sensin bu kadin da senin dostun bilmem kimdir...”
seklindeki soylemlere okuyucundan itibar etmemelerini ister. Aleksandra’ya yazdig1
tahmin edilen bir mektupta bu durumu soyle anlatir:

“Senden hemen hicbir sey yok. Benden bircok seyler var. Bunu sana
anlatmaya calismam bu kitabin icindeki kizin seninle bir ilisigi olamayacagini,
hatiranin, bir giin yazabilirsem, dogru yazacagimi okuyucularima bildirmek
icindir. Ben yaziciyim ve insanim. Kimseyi lekelemem. Kétii de olsa her insanoglu
lekesizdir. Serefsiz insanogluna da leke siirdiirmem...

Iste okuyucularim, su kitabi da ortaya atarken su adam sensin, su kizcagiz
da senin dostun bilmem kimdir demesinler, diye bunlar1 yazriyorum. Deseler de
diyenlerin serefsizligini ytizlerine bagirmak icindir. Cok sevgili Matmazel A, ne
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sen buradaki Yorgiya'sin, ne de ben o hikayeleri yazan adamin hayatin1 bizzat
tamami tamamina yasadim.” (Abasiyarnik, Kargani Bagisla, 2004:101-102).

Nevin Hanim’a yazdigi bir mektupta da yine ayni konudan bahsederek,
sikayetini su ctimlelerle dile getirir:

“N. Hanim, su kitabimda bahsi gececek adami benimle karistiracaklar.
Ben, bundan korkmuyorum. Bu, her yazicinin basina gelecek sey. Inkar edilemez.
Ama, haksiz bir sey bu. Belki benim, belki degilim. Asil mesele N. Hanim, kendimi
korumak degil. Buradaki kadin kahramani, bir matmazel A.ya benzetmeleri
korkusu, beni tiziiyor. Ondan af dilemeyi ¢ok isterdim. Ama, o, zaten okumayacak
bu yazilari. Arkadasim Matmazel A'min su yazilarla en kiiciik bir alakasi, benimle
arkadaslig1 ve bir fakir mahallede oturmasidir. Ondan 6te, biitiin yazi1 hayalidir...

Sevgili okuyucularim, su kitab1 da ortaya atarken, su adam sensin, su kiz
da senin dostun bilmem kimdir derlerse inanmayin, diye bunlar1 yaziyorum.

Cok sevgili Matmazel A.,.ne sen buradaki gibi bu kitabin, ne de ben
hayatin1 yazdigim kopekli adamin hayatin1 tamami tamamina yasadim.”
(Abastyanik, 2004:110,113).

Wellek, bir edebi eserin onu meydana getiren kisinin sahsi duygu ve
yasantillarmin bir kopyasi oldugu gortistinii tamamen yanlis bulur. Sanat eseri ile
yazarin hayat1 arasinda siki bir iliski bulundugu zamanlarda bile, bu durumdan hicbir
zaman “sanat eseri hayatin basit bir kopyasidir” ¢ikariminin yapilmamasi gerektigini
dile getirir. Biyografik yaklasimin, bir sanat eserinin basitce birtakim yasantilarmnin
somutlastirilip ortaya ¢ikmasi degil daima benzer tarzda yaratilmis bir eserler serisinin
en son Ornegi oldugu gercegini unutturdugunu aktarir. Her sanat eserinin biyografik
agidan yorumlanmasmimn ve biyografide kullanilmasinin her durumda dikkatli bir
arastirma ve sorusturmay1 gerektirdigini ¢tinkli sanat eserinin biyografi icin bir belge
niteligi tasimadigini belirtir. (Wellek-Warren, Edebiyat Teorisi, 2011:89).

Kurgusal diinyanin gercekligi ile yasadigimiz hayattaki gerceklik arasinda bazi
paralel baglantilar bulunabilir. Ancak bu, hicbir zaman kurgusal metinlerin birebir
gercek yasamin kopyasi oldugu anlammna gelmemektedir. Bir yazar eserini
olustururken farkinda olarak ya da olmayarak yasamindan izlere eserlerinde yer
verebilir. Ya da tam tersi gercek yasamda degistirmek istedigi olaylari, unutmak
istedigi hatiralari, bilingaltinda kalan duygu ve dustinceleri, gerceklesmesini bekledigi
hayallerini eserleri vasitasiyla biling yiizeyine ¢ikarabilir. Yazarlarin/sairlerin
olusturduklar1 eserler, onlarin bilincaltindaki bastirilmis diistincelerinin  biling
ylizeyine yansitilmis halleridir. Bu her yazarin eserinde kiminde az kiminde fazla
olmak kaydiyla mevcuttur. Bunun oranini belirleyen kisi ise yine yazarin kendisidir.

Sait Faik, her ne kadar hikayedeki Yorgiya ile Aleksandra’min aym kisi
olmadigin1 vurgulayarak ifade etse de ikisinin arasmnda inkar edilemeyecek
benzerlikler de vardir. Sait Faik ile Aleksandra sik sik Beyoglu'nda arkadaslariyla
birlikte bir araya gelirler. Bu goriismelerde Aleksandra’nin yaninda Katina vardir. Sait
Faik’in yaninda da dontistimlti olarak bazen Sabahattin Kudret, bazen Samim
Kocagoz, bazen de Salah Birsel olur. Bu goriismeler belli bir stire devam eder. Bir stire
sonra ise Sait Faik, Aleksandra’ya asik oldugunu farkeder. Zamanla ¢nce yanindaki
arkadaslar1 sonra da cgevresindeki herkes bu asktan haberdar olur. Ne var ki bu
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gortismelerde yalmiz kaldiklar1 zaman Aleksandra bir bahane bularak Sait Faik’i
birakip gider. Sait Faik’in bunun icin buldugu ¢6ziim yolu ise bulusmaya gittiklerinde
yalniz gitmemek, yanina arkadaslarimi da almaktir. O zaman Aleksandra’nin kendisini
birakip gidemeyecegini diistintir. Bu gortismeler bir siire devam eder. Giinden giine
Sait Faik’in Aleksandra’ya olan baglilig1 ve sevgisi de artmaktadir. Annesini karsisina
alma, onun kendisini mirasindan mahrum birakma tehdidi pahasma Aleksandra ile
evlenmeye karar verir. Ancak son bir kez Aleksandra’nin kendisine olan bagliligin1 ve
sevgisini test etmek niyetindedir. Bunun icin Sabahattin Kudret ile anlasirlar.
Aleksandra’nin Burgazada'ya Sait Faik’in yanina gelmek icin bindigi vapura, 6nceden
anlasmalari tizerine Sabahattin Kudret de biner. Sait Faik’'in de aralarinda oldugu bir
aksam kendisiyle oturup sohbet ettikleri icin de Sabahattin Kudret'in Aleksandra’y1
tanimasi zor olmaz. Sabahattin Kudret, Aleksandra’nin ilk bastaki soguk tavirlarmna
kars1 ne yapip edip ondan bir randevu almay1 basarir. Bu durumu Sait Faik 6grenince
de Aleksandra ile evlenmekten vazgecerek ayrilir ancak bu ayrilik uzun stirmez. Sait
Faik, farkli araliklarda zaman zaman yine Aleksandra’nin mahallesine giderek onu
gormek ister. Aleksandra ile yaklasik ti¢ yilbirliktelik yasarlar. Bu birliktelikte Sait Faik,
babasmnin kendisine kurdugu isi bozar. Aleksandra'nin akrabalarindan ve
belalilarindan dayak yiyerek karakollara dtiser. 40.000 liray1 da birlikte harcarlar.
(Birsel, 2007:142-150). Amcasinin oglu Mustafa Rasit Abasiyanik da onun Aleksandra
ile olan beraberlikleri siiresince haftada bir ya da iki gtin adaya geldigini vaktinin
cogunu Istanbul’daki dairesinde gecirdigini soyler. Sait Faik’in sahip oldugu bol
paranin ve savas kosullar icinde rahat bir yasam stirmenin Aleksandra’nin gozlerini
kamastirdigini anlatir. (Turgut, 1996:64). Kurmaca bir metindeki sahis ve olaylari,
gercek diinyadaki sahis ve olaylarla karsilastirmak dogru bir yaklasim olmasa da
Aleksandra’nin, hikdyedeki Yorgiya karakteri i¢in Sait Faik’e ilham kaynag1 oldugunu
soylemek miumkiindiir. Bunun disinda Yorgiya'nin birebir Aleksandra oldugunu
soylemek, Sait Faik’in de yazdigi mektuplarda belirttigi gibi dogru bir yaklasim
degildir. Kald1 ki ikisinin benzerlikleri kadar farkliliklar1 da vardir. Aleksandra, ne
Beyoglu'nda randevuevleriyle tinlti Ziba Sokagi'nda oturur ne de Yorgiya gibi
hafifmesrep bir kadindur.

“Falc1 Matmazel Todori” hikayesinde hikaye kisisi, asil adi Matmazel Aspasya
olan Matmazel Todori'ye fal baktirmak i¢in onun evine gider. Matmazel Todori, hikaye
kisisinin sevgilisinin tutarsiz ve dengesiz oldugunu anlatir. Kendisini bir sevip bir
sevmedigini soyler. (Abastyanik, 2017:88). Sait Faik’in de sevgilisi Aleksandra ile boyle
inisli ¢ikishiliskileri vardir. Onun kendisini sevdiginden bir tiirli emin olamaz.
(Birsel,2007:148-149). Aleksandra'nin ismi agik acik“Falct Matmazel Todori”
hikayesinde ve “Bir Masa” adl siirinde geger. Bunun disindaki eserlerde kisiler yine
Aleksandra ile benzerlik gosterse de ismi zikredilmez ya da farkli adlarla hikayeye
konu olur.

Kopekli adam, bir giin sevgilisinden ayrilir. Bu ayrilikla diinya basma yikildi
sanir. Bir ara ¢oziimii rakida bulur ancak bu kisa siireli bir ¢6ztim olur. Daha sonra
unutmak ve biraz kafa dagitmak i¢in dogdugu memlekete gider. Orada sevgilisine
gonderilmemis iki mektup yazar. Bu mektuplarda artik sevgilisine dair hicbir sey
soylemez. Yalniz diinyayla, kendisiyle, yazisiyla alakadar olur. Sait Faik'in sevgilisiyle
ayrildiktan sonra dogdugu memlekete gitmis olmasi ve daha sonra da kurgulayarak
bunu hikdyesine konu etmis olmasi olasidir.
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Hikaye kisisi, “Birinci Mektup” ve “Ikinci Mektup” adl1 hikayelerde, sevgilisine
gonderilmemek tizere yazilmis iki mektubun igeriginden bahseder. Bu mektupta
yazilanlar 6teki yazilanlara benzemez. Yalniz diinyayla, kendisiyle, yazisiyla ilgilidir.
Sevgilisine dair bir sey soylemez. Uykudan uyanmus gibi bir halleri vardir.
(Abastyanik, 2017:89-90). Hikaye kisisi, sevgilisine insanlar1 ne kadar sevdiginden
bahseder. Ama her insanin bir olmadigi, bazi insanlara yaklasmanin zehirlenmekle
ayn1 oldugunu anlatir. Sait Faik de insanlar1 biiyik ve coskun bir duygu ile
sevmektedir.(Kavaz, 1990:110-111). Bu bakimdan Sait Faik ve hikaye kisisi benzerlik
gosterir:

“(...)Ben sana bin bir defa insanlar1 sevdigimi hem s6yledim, hem yazdim.
Bu insanlar1 sevmek sozii hayali bir sey degildir ama galiba biraz nazari... Yoksa
Oyle insanlar var ki, kafasindan tutup koparmak aklimdan ge¢mese bile, baska bir
insanin aklindan gecebilirse, bunu da yaparsa, ben nihayet yazicidan baska bir sey
olmadigim icin, mazur gorurtim. Yine Oyleleri var ki, yanlarmma sokulmak
zehirlenmekle esittir.” (Abasiyanik, 2017:92).

Hikaye kisisi, bu mektupta sevgilisine, yazi yazma stireci hakkinda bilgi verir.
Yazmak eylemi hakkinda diistincelerini dile getirir. Yaz1 yazmanin ¢ok enstantane bir
diistince oldugunu anlatir. (Abastyamik, 2017:93). Sait Faik’in de bir yazar oldugu
distniliirse, bu mektup araciligiyla okuyucuya yazilarini nasil olusturdugu, nasil
yazdig1 hakkinda bilgi verdigi sdylenebilir.

Hikaye kisisi, “Tkinci Mektup” hikayesinde de sevgilisine hi¢c gonderilmemek
tizere kaleme aldig1 mektuplari yazmay stirdiiriir. “Ikinci Mektup” hikayesinde,
kopekli adam hayallerinden bahseder. Iki odali bir ev, tavuklar, bir mektep hocalig
hayal eder. Cocuklar yetistirmek istediginden bahseder. Sevgilisinin ise onunla
paralar1 bitene kadar meyhane, sinema, plaj dolastiktan sonra paras: bitince kendisini
terk edecegini dustintir. Sait Faik’in sevgilisinin askina inanmayip, sadece parasi igin
yaninda oldugunu diistinmesi olasidir. Ayrica Sait Faik de Fransa’dan dondiikten
sonra, bir stire Ermeni Yetim Mektebinde Tiirkce 6gretmenligi yapar. Ancak daha
sonra bu isin kendisine gore olmadigmi anlaymca oOgretmenlikten vazgecer.
(Alangu,1956:93).

“Mehmet Bey’e Gore” hikayesinde hikaye kisisi, kendisine Mehmet Bey isimli
bir arkadas bulur ve gercekleri ona soyletmeye calisir. Mehmet Bey’in vakit gecirecek
bir isi yoktur. Arkadasini her aksam bir yerde yakalar ve bikincaya kadar onu dinler.
Artik o, Ahmet Bey’in ikinci sahsiyeti haline gelmistir. Mehmet Bey’e gore Yorgiya,
Ahmet Bey’i sevmez, onun parasini yer. Mehmet Bey, Ahmet Bey'in ne yapmak
istedigini dustinir. Ahmet Bey, hicbir sey yapmak istememektedir. Sadece sever,
yasamak ister. Sevilememis insanlarin biitiin hirsiyla sadece sevilmek ister.

Sait Faik ile hem Ahmet Bey hem de Mehmet Bey arasinda benzerlikler vardir.
Ahmet Bey, biitiin arzusuyla sadece yasamak, sevmek, sevilmek ister. Sait Faik de tiim
kalbiyle ayn1 duygular1 derinden hisseder. Sait Faik de biit{in insanlar1 kapsayan sevgi,
insanlar1 sevmek arzusu seklinde ortaya cikar. Hikaye kisileri araciligiyla anlattigi, en
rahatsiz oldugu durum ise toplumda bu sevginin azligi ve sevgilerine karsilik
bulamamasidir. (Kavaz, 1990:119). Mehmet Bey, Yorgiya'nin Ahmet Bey'i sevmedigini,
sadece parasmi yedigini diistinmektedir. Hikdyede kendisinin de hikaye Kkisisi
araciligiyla soylettigi gibi aslinda Mehmet Bey, Ahmet Bey'in dolayisiyla da Sait Faik'in
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i¢ sesidir. Kendisinin dile getiremedigi hakikatleri ona soyletmeye calisir. Sait Faik de
sevgilisinin kendisini sevdigini diistinmez.(Birsel, 2007:148-149). Bu durum hikayede
su sekilde anlatilir:

“Kendi kendime bazen “Mehmet Bey” isminde bir arkadas buluyor, isin
hakikatini ona soyletmeye calistyorum.

Mehmet Bey'e gore Yorgiya Ahmet Bey'i sevmiyor, sevemez. Parasim
yiyor...

Mehmet Bey diistiniiyordu. Acaba Ahmet Bey ne yapmak istiyordu?
Ahmet Bey, hicbir sey yapmak istemiyordu. Sadece seviyordu. Yasamak istiyordu.
Sevilememis insanin biitiin hirsiyla sevilmek icin, en sevilemeyecegi yerden,
cabalay1ip duruyordu...” (Abasiyanik, 2017:115,118-119).

Sait Faik, “Bir Masa” siirinde de Aleksandra ile olan anilarini giirlestirmistir.
Siir kisisi, Yanakimu adli kisiden Aleksandra ile kendisi icin ortiisti gazeteden, tistii
ciceksiz bir masa hazirlamasini ister. Aleksanda’nin siyaha calan parmaklariyla mizika
calmasini, giiftesi bayags sarkilar, adi havalar calmasini ister. Bu siirde “Falc1 Matmazel
Todori” hikayesinden sonra ilk defa acik agik Aleksandranin adi gecger. Ayrica
“Aleksandram mizika calar/ Siyaha calan parmaklariyla” dizesi bu baglamda
onemlidir. Siirde de gectigi gibi Aleksandra “esmer, ortadan biraz uzun, saglar
alagarson kesik” bir kadindir. Parmaklar1 da siyaha calar. (Birsel, 2007:145). Bu durum
siirde su sekilde anlatilir:

“Bize bir masa ay1ir Yanakimu
Aleksandramla benim igin
Bir masa

Ustii ciceksiz

Ortiisti gazeteden

Sarabi agktan

Ham hiilyadan

Aleksandram mizika ¢alsin

Siyaha calar parmaklarryla

Giftesi bayag: sarkilar

Adi havalar

Meyhane ac1 zeytinyag: koksun

Sen hosnut ol Yanakimu” (Abasiyanik, 2017:24).

3.Eleni

Sait Faik, “Sehrdyin" hikayesinin kadin karakterine Eleni ismini
vermistir. Hikaye, hikdye kisisinin “sehrayin” kelimesinin sozluk
anlamlarmi agiklayip siralamasiyla baslar. Hikdye kisisi, kelimenin
anlamini yazdig: hikayeye baslik olarak sececek kadar bilmedigini belirtir.
Bu durum hikayede su sekilde anlatilir:

“Dogru diirtist manasin bile bilmiyorum. Edebiyat yapmiyorum. Sahiden
bilmiyorum. $6yle anlar gibi olmuyor degilim. Ama sanmam ki bu yaziya baslik
koyacak kadar yetsin... susehrayin kelimesini de hi¢ sevmem. Bayramlari,
stislenmis arabalari, kalabaligi...” (Abastyanik, Havuz Basi, 2017:135).

Hikaye kisisi, daha sonra kendisini bir meyhanede bulur. Bir ficinin basindadir.
Eleni’yi oturdugu yerden gérmektedir. Orada sapkalari, pardosiileri bekler. Bir Rumca
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sarki sesi gelmeye baslar. Eleni beyaz, ince ytizliidiir. Kalinca bir bilegi vardir. Aslinda
hikaye kisisinin gordigti sandig1 bu kisi Eleni'nin hayalinden baskas: degildir. Sonra
hikaye kisisi meyhaneden cikarak ahsap evlerin son i1siklarini seyretmek igin bir
kanepeye oturur.

Sait Faik’in de Eleni adli bir sevgilisi vardir. Bu kadinla Sait Faik arasinda inisli
cikigh bir iliski vardir. Eleni hikdyede anlatildig1 gibi uzun ve ince bir fizik yapisina
sahip bir Rum kizidir. (Urgan, 2018:233). Sait Faik’le Eleni sik sik kavga ederler. Bu
kavgalarin biiytik cogunluguna Sait Faik’in kiskangligi sebep olur. Mina Urgan’in
anlattiklarina gore, bu kavgalarin birinde Eleni, Sait Faik'in y{iziinii, goztinti tirnak izi
icerisinde birakir. Sait Faik de evin camini, gercevesini indirdikten sonra giderken de
Eleni, baska erkeklerle gezdiginde kendisine hediye ettigi palto ve ¢izmeleri giymesin
diye onlar1 da alip gider. Yine aralarinda kiskanglik yiiztinden yasanan bir baska
kavgada da Eleni Sait Faik’i meyhanenin arka kismina cekerek bu durumdan
rahatsizligin dile getirir. Aralarinda ¢ikan tartismada da Eleni, Sait Faik’in kafasini tig
dort kez duvara vurur. (Urgan, 2018:232-234). Sait Faik’in Eleni ile bir ayrilik
sonrasinda bir meyhanede otururken, alkoliin de vermis oldugu etkiye dayanarak
birden onu hatirlayip, hayal etmesi ve daha sonra da bu hikayeyi kaleme almis olmasi
olasidir. Sait Faik, bu hikdyede oldugu gibi hayatina giren kadinlarn admi
hikayelerinde dile getirmekten ¢ekinmez. Bazen bu hikayesinde oldugu gibi agik acitk
adimni sdyler bazen de “bayan, matmazel A., V. Hanim” gibi tamlamalar kullanir. Tim
bunlardan hareketle Sait Faik’in yasadigi hayatin izlerinin, hayallerinin,
diistincelerinin, sevinglerinin, kederlerinin, gezdigi yerlerin en somut haliyle
hikayelerinde yer aldigin1 soylemek mimkiindyir.

“Havuz Bas1” hikdyesinde hikadye kisisi, Beyazit Havuzu'nun kenarindaki
kanepelerden birine oturarak sevgilisini bekler. Yasmi almis bir adamin yirmi
yasindaki cocuk kederlerini, sevinglerini yasamasi ne demektir, diye duistniir.
Sevgilisini gorecegi icin iginde bir heyecan vardir. Ama sevgilisinin kendisini
gormeden yanindan gececegini, kendisinin ise yeniden kederle dolacagimi diistiniir.
Carsilardan carsilara insan sesleri arasinda her seyi sevgilisiyle kurulmus bir sehirde
dolasacag ihtimalini animsar. Herkes gecer ama bekledigi sevgilisi bir tiirli gecmez.
Belki de kendisinin orada oturdugunu tahmin ederek 6teki kapidan ¢ikmus olabilecegi
stiphesini duyar.

Sait Faik’in hikayesinde, hikaye kisisi araciligiyla anlattig1, Beyazit Havuzu nun
yanindaki bankta sevgilisini bekleme hadisesini, gercek hayatta da yasamis olmasi
olasidir. Sait Faik’in hayatina giren kadinlarla inigli ¢ikigh bir iligkisi vardir. Ozellikle
Eleni ile birlikte oldugu zamanlar da sik sik kavga ederler. Sait Faik’in ¢ikarmis oldugu
kiskanghik krizleri dolayistyla stirekli ayriip barisirlar. Bir aksam Bohem
meyhanesinde arkadaslar1 ve Eleni'yle birlikte otururlarken yan masadaki adamlarin
Eleni'ye baktig1 gerekgesiyle kavga cikarir. Baska bir aksam da Eleni ile yine kavga
ederler. Sait Faik Eleni'ye aldig1 paltolar1 ve ¢izmeleri de baska erkeklerle goriistiigii
zamanlarda giymesin diye kiskancliktan elinden alir. (Urgan,2018:233-234). Aleksandra
ile olan iliskisinde de inisli ¢ikisli bir durum mevcuttur. Onunla da sik sik kavga
ederler. Sait Faik, bu ayriliklara ¢ok fazla dayanamayarak, kendini Aleksandra’nin
mahallesinde bulur. Bir 1slik calarak, Aleksandra’nin yanina gelmesini bekler.
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Aleksandra da Sait Faik’in geldigini bu isliklardan anlar. Mahalledeki herkes Sait
Faik’in Aleksandra’ya olan askinin farkindadir. (Birsel, 2007:149-150).

4.Vedat Hanim

Medar1 Maiset Motoru Romani’nda, roman kisisi Fahri istasyonda beklerken yani
basinda bugularla kapli ufak cama Dariilfiinun’da tanidig, cok sevdigi bir kizin ismini
yazar. Onu ilk defa mektepte degil bir arkadasinin baska bir yere giderken verdigi
veda ziyafetinde gortir. Fahri bu ziyafette gordtigii yirmi t¢ yirmi dort yaslarindaki
kiz1 o giinden sonra siirekli diistinmeye baslar. Omriinde ilk defa bir insanla beraber
olamamanin, samimi olamamanin, onu bir daha gorememenin azabin hisseder. Kiz,
sonralar1 bircok kez kendi imkénlariyla goriir ve kizla olamadigi zamanlarda ise
diinyanmn biittin ac1 yonlerini tizerinde hisseder. Sadece sevdigi kizla birlikte oldugu
zamanlarda hayatin tadmi yakalar, eski riiyalarina, hiilyalaria donebilir. (Abasiyanik,
Medar1 Maiset Motoru, 2017:84-85).

Fahri, bu kizin da bugulu bir cama baska kisilerin adin yazabilecegi ihtimalini
distiniir. Boyle dustindtigii siralarda ise bu kizin onu sevmese bile arkadasi olmasini
ister. Bu kizin esmer yuzu kipkirmizidir. O giildiigti zaman kendisine giildiigtinu
goren her erkegin ona aldanabilecegini diistintir. Kendisine baktig1 zaman ici 1sinir.
Halbuki onun giilme tarzi boyledir, herkese boyle giiler. “Eski zaman delikanlilar
gibi” bu kiza yazdig1 ilk mektubu diistiniir. Kizin her hareketine, her soziine bin turli
mana bulur. Kiz ise her seye ragmen Fahri'yi sevemez. Bunu acik bir sekilde
soylemekten de geri durmaz. (Abasiyanik, 2017:86-88).

Cavit Yamag, Medar: Maiset Motoru igin: “Sait Faik’in biiytik askimin hikayesi.”
(Alangu, 1956:215). der. Sait Faik’in eserlerinde, hayatindan kesitlere fazlaca yer
verdigi ve roman kisisi Fahri'nin Sait Faik ile diger benzer yonleri dikkate alindiginda,
kendisinin Istanbul Universitesinde dgrenciyken boyle bir kiza asik olup bunu da
daha sonra romaninda kurgulayarak okuyucularma anlatmasi olasidir. Sait Faik,
Aleksandra ile olan ayriliklarindan birinden sonra Vedat Esin isminde tibbiyeli geng
bir kiza asik olur. Bir aksam Sait Faik, Sabahattin Kudret Aksal, Salah Birsel, Sabahattin
Batur ve Oktay Akbal'la ABC Kitabevi'nde sohbet ederken iceri geng bir kiz girerek
Sait Faik’in bir kitabini ister. O anda, kitabevinde bulunanlardan biri bu kiza, Sait
Faik’i taniyip tanimadigimi sorar. Geng¢ kizin: “Tamimiyorum ama hikéyelerini
okuyorum.” sozii tizerine de Oktay Akbal Sait Faik ile ikisini tamstirir. O aksamdan
sonra Sait Faik ile Vedat Hanim arkadas olurlar. (Sonmez, 2007:27). Daha sonra Sait
Faik bu kiz1 gormek i¢in yanina arkadaslarini da alarak sik stk Arnavutkoy taraflarma
balik yemeye giderler. Vedat Hanum, Sait Faik’in hayatina giren diger kadinlardan
farkli olarak “kentsoylu” bir cevreden gelmektedir. Sait Faik de ona ayak uydurmak
icin once kilik kiyafetine g¢eki diizen verir. Bulusma yerleri de artik Beyoglu degil,
Bebek, Arnavutkdy gibi yerler olur. Sait Faik’'in Vedat Hanim’a olan aski bir yil kadar
surer. Vedat Hanim, Sait Faik’i Aleksandra kadar tizer. Sait Faik'in ona kars1 duydugu
tim aska ragmen Vedat Hanim, Sait Faik ile beraber olmak istemez. Onun kendisine
olan ilgisinden rahatsiz olur ve aniden Amerika’ya gitme karar1 alir. Bir stire sonra
ansizin da Amerika’dan oliim haberi gelir. (Birsel, 2007:148-149). “Ask Uzerine”
baslikli yazisinda da Vedat Hanim oldugu tahmin edilen bir kadindan: “Mesela V., ne
aldi, ne kazand1 benim maglubiyetimden, maglubiyetse. Benden ac1 ve tath dort- bes
hikdye ve bir onu gordugiim zaman, ‘Ne iyi kiz’ diyebilecek kadar bir seyler. Dort
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hikdyem onundur. Cirkinseler de gtizeldirler... V.'ye V. icin ¢ok seyler yazdim, nesir
de ettim. Onu seviyormusum, ama hissediyormusum beni sevmedigini. Onu agikga,
onu sallamadan yazi yazip onun i¢in nesredebildim... V.nin benden kacisinda bir
seyler yazmak, ona gosterecek birine yazmak kafamdan gecti...” (Abasiyanik,

Sevgiliye Mektup, 2001:72) diye bahseder.
5. Nevin Hanim

Kayip Aramyor, kitap olarak basilmadan 6nce Hiirriyet gazetesinde 28 Haziran
1953 ile 1 Agustos 1953 tarihleri arasmnda 36 bolim tefrika halinde yayimlandig:
(Alangu, 1956:190). ic¢in ismi hazirdir. Yasar Nabi, Kayip Araniyor'un Sait Faik'in
ismini kendi koydugu nadir eserlerinden oldugunu soyler. (Alangu, 1956:190). Eser
tefrika edilirken fazla ilgi gormez. Sait Faik, eserin kitap halinde yayimlaninca nasil bir
ilgi uyandiracagini merak eder. Bir arkadasi, kitab1 begendigini sdyleyince de memnun
olur. Kitabinin bekledigi ilgiyi gormemesi, anlasilmamak onu tizer. (Alangu, 1956:212).

Sait Faik, Kayip Aramiyor romaninda, Konsolos Vildan Bey’in kizi Nevin'in
balikgt Cemal ve esi Ozdemir ile yasadig1 duygusal maceralar, Nevin'in aligilmigin
dismna ¢ikan ve cevresi tarafindan yadirganan hayat tarzi okuru sorgulamaya iten bir
cerceve hélinde ele alinir. Nevin, Avrupa’da 6grenim gormiis, dort yabanc: dil bilen,
elit bir aileye mensup, kiiltiirlii bir insandir. Buna karsin zaman zaman kendisinden
beklenilen kalip davranislarin disina c¢ikar. Cevredeki bazi kisiler Nevin'in yirmi bes
yasina on bes yas fazla katarlar, daha bir esinden bosanmadig halde dort evlilik yapip
bosandigini soylerler. Ama Nevin tim bu soylenenlere, dedikodulara aldiris etmez.
Koyliin icinde kim olursa olsun, boyaci ¢iragindan, kahveci Hasan’a, balik¢t Yusuf'tan,
kunduract Avram’a, zerzevatci Apostol’a kadar her konustugunun koluna girer,
iskelede dolasarak canla basla onlarm derdini dinler. Ancak bir gen¢ kizin umulmadik
bir erkekle kol kola dolasmasina, meyhanede iki kadeh raki i¢mesine, bir [stanbul
koytinde bile olamayacak sey goziiyle bakilir. Bunun icin de Nevin'den ¢ok kizini
boyle yetistirdigi icin Nevin'in babasma dis bilerler. (Abasiyanik, Kayip Araniyor,
2017:9-11).

Nevin kizdigl, sevmedigi, konusmadig1 insanlar olmasina ragmen hicbir insana
kin beslemez, nefret etmez, tiksinti duymaz. Sadece bu gibi durumlarda kizmakla
yetinir. Bazi sahtekdr, ikiytizli, insanlarin kendilerini olduklarindan farkl
gostermelerine, birbiri tarafindan aldatilmis esleri, ahlaksizliklar1 goriince kiictimser
gibi tavir takilmalarma dayanamaz. [grenir gibi gordiikleri bu insanlarin kendilerinden
daha erdemli olduklarim diistintr. Iyi insanlarin  kotiiler hakkinda —Ilaf
soylemediklerini, onlara kizip sevmeseler de bunu belli etmediklerini dile getirir.
Yasamak icin fena insan olmakla yine yasamak veya 6lmek icin iyi insan olmak
arasindaki farkin bir iman ya da riya farki oldugunu distiniir. Imani ortadan
kaldirinca da iyi adamin pisman adam oldugu hiikmiine varir. (Abastyanik, 2017:14-
15).

Romanda Sait Faik Nevin karakterini, Avrupa’da egitim gormiis, kendini
gelistirmis, kultiirlti, toplumda basmakalip yargilara ve distincelere karsi cikan,
toplumun en asag1 tabakasindan en tist tabakasina kadar herkesle iyi anlasip onlarla
birlikte vakit gecirebilen, baskalarmin kendisi hakkindaki diistincelerinden ¢ok kendi
mutlu oldugu seyleri yapip yasamma o Olctide sekil veren bir kadin olarak
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okuyucunun karsisina ¢ikarir. Bu sekilde Sait Faik’in kendisine gore betimledigi ideal
kadin tipini romanda, ¢ok sevdigi Nevin isminde birlestirip karakterize ederek
kurgulamis olmasi olasidir. Kitapta okuyucuya sunulan Nevin karakteri, Sait Faik'in
kitaplarinda anlattig1, kendisinden bir parca o6zellik barindiran ideal sevgili, ideal
kadin en genis anlamda ise ideal insan tipidir.

Sait Faik'in bu ideal sevgili tipine meslek olarak gazeteciligi secmesi de dikkate
deger bir unsurdur. Nevin, esi Ozdemir'in gazeteci dostlariin, hesapl iliskilerini,
birbirlerini kandirip birbirlerinin arkalarindan is g¢evirmelerini ¢irkin bulur. Onlar
yiiziinden gazetecilik mesleginden de sogudugunu belirtir. Oysa gazeteciligin ¢ok
gtizel bir meslek oldugunu, insanlara bircok sey ogretip tecrtibe kazandirdigimi dile
getirir. Romanda Nevin'in tanistig1 geng bir gazeteci de bu meslegi, ileride yazacag:
romant icin malzeme toplamak icin yaptigmi belirtir. Gazetecilik yaptigr sirada
karsilastig1 hikayeleri toplayip ilerde yazacagi romaninda bu hikayeleri kaynak olarak
kullanacaktir. Nevin gazeteciligi birakacagmi soyleyince genc gazeteci alayci bir
sekilde roman yazmaya baslamasini Onerir. Bu oneri karsisinda Nevin, bu alayci
tslubu gormezden gelerek kendisinin terkip yapamadigini belirtir. (Abastyanik, Kayip
Araniyor, 2017:19,51-57). Sait Faik de kisa bir donem gazetecilik yapmis bu sirada
karsilastig1 hayat hikayelerini de daha sonra Mahkeme Kapis1 adin verdigi kitabinda bir
araya getirmistir. (Kavaz, 1999:73). Bu bakimdan Sait Faik ile romandaki geng gazeteci
arasinda bir benzerlik vardir. Geng gazetecinin kendisine roman yazmasini énermesi
karsisinda Nevin, kendisinin terkip yapamadigmi belirtir. Bu durum dolayisiyla da
Sait Faik ile Nevin arasinda benzerlik vardir. Mehmet Kaplan, Sait Faik’in mizac1 ve
mizacina bagli hayat goriisti bakimindan “an”1 yasayan bir insan oldugunu romanin
ise bir zaman sanat1 oldugunu ve Sait Faik’te bulunmayan insa kabiliyeti istedigini
bundan dolayr da roman denemelerinin hikdyelerinin uzamasindan baska bir sey
olmadigini soyler. (Alangu, 1956:130-131). Yine Bedii Faik de Sait Faik’in romanciligini,
goziine kestirdigi avi yakalar yakalamaz hemen igneyi batirip koleksiyonuna eklemesi
gerek bir kelebek avcisina benzetir. Bu koleksiyoncu, kelebegin anatomisiyle
ilgilenmez. Oysaki roman i¢in gerekli durumun tam da bu oldugunu romanin bir sabir
sanatt oldugunu anlatir. (Alangu, 1956:131). Sait Faik 1936 yilinda yaptigi bir
roportajinda, kendisine yoneltilen: “Sanat hayatinizda ne yapmak istiyorsunuz?”
sorusuna, edebiyat diinyasinda yapmak istedigi en biiyiik gayesinin bir roman
yazabilmek oldugu cevabini verir. Clinkti romanin hayatin kendisi oldugunu diistintir.
Roman yazmaya hikédye yoluyla da gecemeyeceginin de farkindadir. (Abasiyanik, Acitk
Hava Oteli-Konusmalar-Mektuplar, 2017:129-130). Sait Faik’in ilk roman1 Medar: Maiset
Romanr’n1 kaleme almasi da babasinin kendisine actig1 isyerinde calistig1 1936 yillarma
rastlar. Kitab:1 hakkinda fikir almak icin de ilk miisveddesini Ilhan Berk’e okutur.
(Birsel, 2007:123). Sait Faik’in bu dustincesine ragmen ilk romani Medar1 Maiset
Romanr’nin 1944 yilinda basilmasi dikkate deger bir noktadir.

Sait Faik’in roman kisine Nevin ismini vermesi de ayrica dikkate deger bir
unsurdur. Nevin, Sait Faik’in hayatinda yer edinen 6nemli isimlerdendir. Tiyatro
sanatcis1 ve sinema oyuncusu Nevin Seval oldugu dustiniilen bir hanima yazdig:
mektuplar daha sonra mektuplarimnin bir araya getirildigi Kargan: Bagisla kitabinda yer
alir. Gonderilmemis ya da gonderilmis bir mektubun taslagi oldugu diistiniilen evinde
bulunulan bir yazisinda; “Seni ben, karga, ihtiyar, giingdrmiis kisik bir ses gibi
seviyorum. Agir, diistinceli, gtizel kafan, o yari kiilhanbeyi ytrtiyiisiin, o ana, o ciddi,
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o sevince bir karga sevecen halin... Ben sensiz edemem. Yiiriiytisiinii gormeliyim.
Dudagin gozlerinle beraber kizsin, giilsiin, konussun. Alnin alnimla distinstin. Her
seye Allah’a, kargalara, kurbagalara, stikrederim. Seni tanidigim igin diinyanmn en
bahtiyar insaniyim. Seni sevmekle iftihar ediyorum. Beni sevmenle de iftihar ederim.
Yaninda hicligimi duydugum, onu sevmekle gururlandigim Nevinim...” (Abasiyanik,
Kargani1 Bagisla, 2004:108-109). diye seslenerek Nevin Hanim’a olan duygularmi dile
getirir. “Ask Uzerine” baglikli yazisinda da: “Senin icin yazi yaziyorum. Yazsam bile
yalniz gelip sana okuyorum. Nesretmem de. Ben sen de N’cigim, istikbalimi, her
seyimi gortiyorum. Sait Efendi’yim. Ne yazarim, ne okurum; pis mendebur bir memur
olur, bir sakalla sokaklarda gezerim. Ne olacak, derler, bir atimhik barutu vardi su
gencin, att1 gitti. Ancak seninle beraber calisabilirim. Sen yanimda olmazsan beni
sevemezsin. Edebiyat da, sohret de, para da, insan sevgisi de bos seylerdir. Ben bunu
hi¢ hissetmedim...” (Abasiyanik, 2001:72). sozleriyle duygularim dile getirir. Giris
sayfas1 eksik olan bir baska mektubunda da yazdigi kitabim1i ona ithaf ettigini
belirttikten sonra diinyada en ¢ok sevdigi kisinin kendisi oldugunu belirtir. Kendisini
biitiin kalbiyle sevdigini azicik da olsa onun da kendisini sevip sevemeyecegini
sorgular. Yine Nevin Hanim’a seslendigi bir baska mektubunda da kendisiyle
arkadashigmin uzun stirecegini disundigini, kiicik apartmamini satip birlikte
Fransa’ya gitme hayalini dile getirir. Mektuplarinda bu durum su sekilde okuyucuya
aktarilir.

Sonug

Wellek, bir sanat eserinin en asikar sebebinin onun yaraticis1 oldugunu soyler.
Bu ytizden edebi eserin yazarin hayati ve kisiligi 1s1§1inda degerlendirilip agiklanmasi,
edebiyatin en eski ve en oturmus yontemlerinden birisidir. (Wellek-Warren, 2011: 85).
Yazarlar/sairler bir edebi eseri kaleme alirken ister istemez yasadigi toplumdan,
anilarindan, gozlemlerinden faydalanir. Bunlar1 da eserine yansitir. Elbette ki
yazarin/sairin ortaya citkardigi her kurgusal metindeki unsurlarin birebir onun hayat
hikayesiyle ortiistugtinti soylemek yanlis olur. Ancak bir¢ok eserde bu ikisi arasinda
yadsmamaz bir uyum oldugu da gergektir.

Kurgusal diinyanin gercekligi ile yasadigimiz hayattaki gerceklik arasinda bazi
paralel baglantilar bulunabilir. Ancak bu, hicbir zaman kurgusal metinlerin birebir
gercek yasamin kopyasi oldugu anlammma gelmemektedir. Bir yazar eserini
olustururken farkinda olarak ya da olmayarak yasamindan izlere eserlerinde yer
verebilir. Ya da tam tersi gercek yasamda degistirmek istedigi olaylari, unutmak
istedigi hatiralari, bilingaltinda kalan duygu ve diistinceleri, gerceklesmesini bekledigi
hayallerini eserleri vasitasiyla biling ytizeyine cikarabilir. Yazarlarin/sairlerin
olusturduklar1 eserler, onlarin bilincaltindaki bastirilmis diisiincelerinin  biling
ylizeyine yticeltilerek yansitilmis halleridir. Bu her yazarin eserinde kiminde az
kiminde fazla olmak kaydiyla mevcuttur. Bunun oranini belirleyen kisi ise yine yazarmn
kendisidir.

Edebiyatin hakikatle iliskisi her zaman tartismaya agik konulardan biri olmus,
bu ikisi arasindaki iliski her devirde sorgulanmustir. Yazarmn hayatla, toplumla, insanla,
diinyayla ilgili soylemek istediklerini eserleri vasitasiyla dile getirdigi soylenilebilir.
(Moran, Edebiyat Kuramlar1 ve Elestiri, 2011:219-243). Edebi eserler, yazarin
hayatindan, iginde yasadig1 toplumdan, tarihten, beklentilerinden, hayallerinden izler
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tasiyan kurmaca metinlerdir. Edebiyatin hakikati, edebiyatin kendi dtinyasinda
yarattig1 kendine 6zgii gercekliktir. Edebiyatin ilk ve esas islevi ise kendi tabiatina
sadik kalmaktir. (Wellek-Warren, 2011:33-44). Sanatcinin eseri ve kisiligi arasinda siki
bir bag oldugu ilkesine dayanan biyografik elestiri, sanatcinin eseri ve hayat1 arasinda
bir iliski oldugu teorisini savunur. Berna Moran, yazara dontk elestiri kuraminda
yazar/sair ile eseri arasinda yadsmnamaz bir paralellik oldugunu savunur. Eseri
aydinlatmak i¢in sanat¢inin hayatini ve kisiligini incelemenin, sanat¢inin psikolojisini,
kisiligini aydinlatmak igin eserlerini bir belge gibi kullanmanin gerekliligini aciklar.
(Moran,109-110).

“Edebi metinlerin yazarlarin hayatindan bagimsiz bir anlayisa sahip
olmadiklar1” tezinden yola cikilarak Sait Faik’in kurmaca eserlerinde anlattiklarmmn
kendi yasamindan olaylara ve diistincelere bir ¢esit tamiklik gorevi yaptigi
sOylenilebilir. Sait Faik Abasiyanik, Tiirk edebiyatinda eserlerinde biyografik unsurlara
en fazla rastlanan sanatkarlarin basinda gelir. Yasamina dair hemen hemen her olaya
eserlerinde rastlamak miimkiindiir.

Sait Faik’in eserlerinde anlattig1 kisiler ile Sait Faik’in duygu ve diistinceleri,
hayalleri, beklentileri arasinda biiyiik bir benzerlik vardir. Bu kisiler aile yapisi,
cocukluguna dair anilar, yasadig1 ve sevdigi mekanlar ve psikolojik yap1 itibariyla
okuyucuya Sait Faik'i ammsatirlar. Adeta Sait Faik'in kiiciikk bir portresi
durumundadirlar. Sait Faik, hayattan beklentilerini, farkli donemlerdeki ruh hallerini,
bir olay, durum ya da herhangi bir nesne hakkindaki diistincelerini kurgu unsurlarryla
birlestirerek eserlerindeki kisiler araciligiyla okuyucuya aktarir.

Sait Faik, gocuklugundan ¢liimtine kadar hayatinda iz birakan her ttirli olay ve
durumu kurgu unsurlariyla biitiinlestirerek eserlerine konu edinmistir. Hayatina ait
pek cok kesite hikayelerinde rastlamak mumkiindiir. Ask temas: da bu unsurlardan
biridir. Yasadig1 ask maceralarina, aska dair dustincelerine, hayallerine, beklentilerine
eserlerinde rastlamak miimkiindiir.

Kimi zaman askin ilk heyecaniyla hissettigi duygulari, asik oldugu kadini ne
kadar sevdigini, stirekli onu diistind{igtinti anlatirken kimi zaman ise kendisinin bu
sevgisine ragmen sevgilisinin onu hi¢ sevmedigini, ugradigi dis kirikliklarini,
umutsuzluklarmi, kiskangliklarmi kurgu unsurlariyla birlestirerek okuyucuya aktarma
yolunu se¢mistir. Hatta bazi eserlerinde bu kadimnlarin adini bile degistirme geregi
duymamustir. Dostlarinin yazilarindan, hatiralarindan, kendi yazdigi mektuplardan
edinilen bilgiler dogrultusunda eserlerinde anlattig1 ask maceralarmin ¢cogunun kendi
yasadig1 ask maceralar: oldugu bunu kurgu unsurlariyla biitiinlestirerek eserlerine
aktardigr cikarimini yapmak miimkiindiir. Ancak bu eserlerin birer kurmaca metin
oldugu da gozden kagirilmadan eldeki veriler 1s1ginda Sait Faik’in ask hayatina dair
unsurlara eserlerine yer verdigini soylenilebilir.

Sait Faik, hayatina giren pek ¢ok kadina ragmen hi¢ evlenmemistir. Evliligi tig
kez denemis ancak farkli sebeplerle bu {ii¢ evlilik girisimi de basarisizlikla
sonuclanmustir. Hayattaki biittin olumsuzluklara ragmen yine insan da sevilecek
ozellikler arayan ici insan sevgisiyle dolan Sait Faik’i bu olumsuz evlilik girisimleri de
aska zaman zaman kiistiirse de tamamen vazgegirememistir. Yasaminin son anlarma
kadar ici her zaman insan sevgisiyle, yasama sevinciyle, agki arayip bulmakla ya da
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agkin tattirdigr o tath heyecani aramakla gecirmistir. Bu yonitiyle eserlerinde yer alan
ask maceralariyla kendi hayatinda yasadiklarinin benzer yonleri oldugunu soylemek
miimkiindiir.
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Salur Kazan’in Ad Kazanmasi Uzerine
Upon the Gaining Name of Salur Kazan
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Oz

Dede Korkut Kitabi'nin yeni niishasinda yer alan ve Kazan Han'in ad kazandigini anlatan
soylama Kazan’in destansi kisiligini 6zetleyen bir metin olarak ayr1 bir dikkat ¢cekmektedir.
Eserin 17. soylamast olan bu metinde Salur Kazan'in adinin nereden geldigiyle ilgili olarak
karsimiza “kazan kaldirmak”la ilgili bir sonug¢ ¢ikmistir ve bu son derece 6nemlidir.
Soylamada Kazan'in ¢nceki adinin Deli Donmez oldugunun zikredilmesi de bu adla ilgili
yeni sorulara kap1 aralamaktadir. Calismamiz, Dede Korkut hikayelerinin merkezinde yer
alan Kazan'm “Kazan” adi1 ve Kazan'in ad kazanmasi seklindeki anlatinin degerlendirilmesi
tizerine kuruludur. Bu degerlendirmede Secere-i Terdkime'de yer alan siirdeki “kazan”la
ilgili bolum 6nemli bir karsilastirma unsurudur. Dede Korkut hikayelerinde kahramanlarin
ad almasi “bas kesip kan dokmek” sartina baglanmistir. Birgok savasi ve kahramanlig:
bulunan, dahasi ejderhay: 6ldiiren bir kahraman olarak Salur Kazan'm adinin neden “kan
dokiip bas kesmekle” ilgili bir hatira tasimadig1 sorulmasi gereken bir sorudur. Ad tizerine
ad kazanma ve bu adin kansiz bir olaya dayanmasi, kazan adinin bir san ve unvanla ilgili
oldugunu diistindiirmektedir. Bu konuda mitolojik birikim i¢inde “kazan”a atfedilen deger
ve tekke gelenegindeki “kazanci dede”lerin rolii, dikkate deger baglantilardir. Ancak kazanmn
sembolik degeri, Giinbet niishasindaki metinle degil Secere-i Terakime’deki anlatimla ortaya
cikmaktadir. Kahramanlar gibi isimleri de simgesel bir deger tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut, Salur Kazan, Deli Donmez, Giinbet, ad kazanma, ocak
biiyiik tencere.

Abstract

In the new copy of book of Dede Korkut the soylama which describe that Kazan has gained
name, it stands out as a text that summarizes the epic personality of Kazan. In this text, which
is the 17th soylama of the work, in the relation to the name of Salur Kazan where came from,
about "lifting the boiler" conclusion has been reached and it is extremely important. The
mention of Kazan's previous name as Deli Donmez opens the door to new questions about
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Salur Kazan’in Ad Kazanmasi Uzerine

this name. Our study is based on the evaluation of the story of Kazan, which is located at the
center of Dede Korkut stories, and the word “Kazan” and Kazan gaining name. In this
evaluation, the section on “kazan” in Secere-i Terikime is also an important comparison factor.
In the Dede Korkut stories for the heroes to be named, it is necessary to "cut off the head and
shed blood". As a hero who has many wars and heroes and moreover kills the dragon, it is
necessary that asked why the name of Salur Kazan is not a memory about “shedding blood”.
Acquiring name and the fact that this name is based on an bloodless event suggests that the
name of the boiler is related to a glory and title. In this regard, the value attributed to “kazan”
in mythological accumulation and the role of “kazanci dede” in the tekke tradition are
remarkable connections. The symbolic value of boiler clarifies, not in Giinbet copy, in text of
Secere-i Terdkim.The names of heroes, like heroes, .have sembolic value

Keywords: Dede Korkut, Salur Kazan, Deli Donmez, Giinbet,boiler, gaining name, fire place,
tekke.

Yusuf Ziya Karagoz'e ithaf olunur.

Giris

Dede Korkut Kitab’nin simdiye kadar bilinen Dresden ve Vatikan ntishalarma
2019 baharinda yeni bir niisha daha eklenmistir. Yeni niishanin kesfi UNESCO'nun
Dede Korkut'u Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras: Temsili Listesi ne dahil etmesini
takip eden “Dede Korkut Yil1” icinde gerceklesmistir. Veli Muhammed Hoca isimli bir
kitap koleksiyoncusu vesilesiyle giin yiiziine c¢ikarilan ve tlkemizde art arda
yayimlanan ti¢ ¢alismanin Giinbet Yazmasi, Tiirkistan / Tiirkmen Sahra Niishas: gibi farkl
isimlerle bilim diinyasina sundugu bu metin,! bir¢ok acidan yeni arastirmalara konu
olacaktir. Yeni metindeki en ¢ok tartisilacak boltimlerinden biri stiphesiz ki Kazan'm ad
kazandig1 hikayesini ihtiva eden soylamadir.

Niishanin 38-39. sayfalarinda yer alan ve “bulut” tesbihiyle baslayan soylamada,
Kazan'in bir kismi epik klise halini alan kahramanliklar: konu edilmektedir. Bu hiinerler
arasinda Kazan'in ad kazanmasi ile neticelenen “kara kazan”i kaldirmasi olay1 da
anlatilmistir. Ilk defa bu hikaye ile Salur Kazan'in “Kazan” admin bir as pisirme ve
dagitma unsuru olan “kazan” nesnesinden geldigini - kesin bir sekilde - 6grenmekteyiz.
Bu, simdiye dek Kazan adi {izerine yapilagelen yorumlarin isabetlilik derecesini de
ortaya koyan bir bilgi olmustur.

Dede Korkut hikayelerinde hayat1 degisik agilardan sunulmus olan ve Dresden
nitishasinda “oviinmedim” redifli, Topkapr Oguznamesi'nde ise “Kazan idum” redifli
uzun soylesmeleri bulunan Salur Kazan, yeni niishada anlatilan iki temel hikayenin bas
kisisi olmakla ve ti¢ yerde ortaya ¢ikan “anlatici” hususiyetiyle destanlar icindeki
agirhigmi pekistirmistir.2 Eserin mechul aktaricisi, Dede Korkut dilinden aktardigy,

1 Bu ii¢ degerli galismanin birbirinden farkli bir numaralandirma takip etmeleri arastirmacilar agisindan ciddi bir giigliik
olusturmaktadir. Ekici niishaya 1b ile, Shahgoli vd. la ile baslamis, Azmun ise sayfalar1 sadece rakamla vermistir.
Bdylece Ekici’nin 20b olarak kodladig: sayfa Shahgoli vd.’nde 20a, Azmun’da ise 39 olarak numaralanmistir. Shahgoli
vd. ile Azmun satir numaralarina da yer verirken Ekici satirlari niishanin sayfalari ile paralel sekilde vermistir. Bu
calismada pratiklik agisindan Ekici’nin verdigi sayfa numaralar1 takip edilmistir.

2 Ramiz Oskar yeni niishayla ilgili yayinda Dede Korkut igin su bilgiyi vermistir: Onun Farsca Oguznamadoki adi:
Qart Dada Gazanciik va Dalii Dénmoaz (2019: 9). Deli Dénmez, yeni niishaya gore Kazan’m “Kazan” adim (veya
unvanini) almadan 6nceki adidir. Giinbet niishasinda da “Oguz yigitlerinin vasfini sayan” bir yerde Kar: Dede ifadesi
gecmektedir (G.14b/5). Shahgoli vd. bu 6nemli ayrintiya giris kisminda dikkat ¢ekmis ve Kari Dede ismini Giinbet
niishasiin, Dede Korkut destaninin Dogu Tiirkgesinde diizenlenmis varyanti olduguna dair bir igaret olarak almistir
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tabiattan ornekler veren, yigitligi, dogrulugu anlatan, zamanin (ahir) kétiiltiklerinden
bahseden soylamalar arasinda Salur Kazan'in kahramanliklarim1 anlatan iki sayfalik
soylamaya yer vermis ve aktarimin kaynak kisisini, “soyleyen”ini degistirmistir. Bu,
destan metinlerini Kazan’a daha fazla baglayan ve dinleyiciyle Kazan arasindaki
uzakligr kaldiran bir durumdur. Soylamada daha 6nce bilinmeyen bir husus olarak

-----

merak konusu olarak belirmistir.

Yeni niishanin bulunmasiyla ilgili haberlerde 6nemli bir bilgi olarak “Kazan"m
eski admin Deli Dénmez oldugu ve “Kazan” admi aldig1 hikayesi yer almistir. Yusuf
Azmun eserinin 6nsdziinde bu soylama icin Deli Dénmez'in adinin Kazan Han olmasin
beyan eder seklinde bir bashgm uygun oldugunu bildirmis (2019: 8), ancak kitabin
basiminda sehven boyle bir baslik kullanilmamistir. Ayrica Tiirk Dili Dernegi'nin
Siileyman Demirel Universitesi'yle birlikte diizenlemeyi kararlagtirdiklari, kovid-19
salgini sebebiyle ertelenen calistaya da Deli Dénmez’e Ad Verme Calistayr ad1 verilmistir.
Belirtmek gerekir ki Kazan'm ad kazamisini bir “ad alma” olarak, diger Dede Korkut
kahramanlarmin ad alis hikéyeleri gibi degerlendirmek eksik bir yaklasim olacaktir.
Kazan'm “ad kazanis1”, alinan adin baglami dolayisiyla farkhidir ve bu yiizden
diistindiirdiikleri de farkli olacaktr.

Calismamizda Giinbet niishasindaki Kazan'mn ad kazanmasi ile ilgili anlat1 ile
Secere-i Terdkime’deki Kazan Bey’in 6vgiisti siirinde gecen “kazan” konulu dortliik,
paralel anlatilar olarak incelenecektir. iki metnin ortak ve farkli yonleri belirlenerek
“kazan kaldirma” hiinerinin bu anlatilarda hangi baglamda ele alind1g1 sorgulanacaktr.
Daha sonra Kazan’'in ad kazanmasi anlatisi, Dede Korkut ve Oguznime metinlerinde ve
Turkmenistan rivayetlerindeki ad almayla ilgili hususlar g6z ontine alinarak
degerlendirilecektir. Kazan'mn Deli Dénmez adiyla ilgili olarak delilik kavramui {izerinde
durulacak ve Kazan'in destansi kisiligi, isimleri tizerinden degerlendirilecektir. “Salur”
ve “Kazan” adi tizerine bugiine kadar yapilmis olan yorumlara kisaca temas edilerek
“Kazan” adi tekrar masaya yatirilacaktir. Kazan unsuru etrafinda gelisen mitolojik
anlamlandirmalar, baglantilar ve yorumlar ele almacaktur.

1. Giinbet niishasinda ve Secere-i Terdkime’de Gecen “Kazan” Konulu
Anlatimlar

Giinbet niishasinda yer alan “Kazan'm ad kazanmas1” hikayesi, 17. soylama
icinde yer almaktadir. Onemine binaen bu soylamay1 Kazan'in ad kazandig: soylama olarak
adlandirmak yerinde olacaktir. Nitekim Shahgoli vd.'nin bu soylamadan bahsedisi de
“Kazanin ad kazandigini anlatan bir soy” seklinde olmustur (2019: 165). Bu soylamay1
icerdigi sahnelere gore tasnif ettigimizde “kazan”la ilgili anlatim, soylamanin dérdiincii
kisminda karsimiza ¢ikar.? Birinci kisimda Kazan’mn bulut, duman ve ¢iskin olmakla

(2019: 160). Bu ifadeyi Azmun “Thtiyar Dede” (2019: 77), EKici ise “Koca Dedem” (2019: 178) olarak cevirmistir.
Kari Dede ifadesi, Mevlevi geleneginde mesnevihanlarin yaninda oturup Mesnevi’den beyitler okuyan “kéri (okuyucu)
dede” (Konukeu, 2016: 89) seklinde okundugunda, Dede Korkut’un “Kazan destani okuyuculuguna yorulmaya miisait
goziikse de kelimenin sahada o sekilde kullanildigina dair bir bilgimiz yoktur.

% Soylamanin igerdigi sahnelere gore béliimlenmesi, redifle iliskili olarak da uygundur. Ercilasun metni siir olarak
degerlendirmis ve misralari 3’liikk 4’liik ve 5’°lik nazim birimleriyle vermistir (2019:10-11). Sertkaya’nin yapmus oldugu
boliimleme de sahnelere goredir (2019:638-641). Soylama yer yer 8’li hece veznine uygunluk gosterse de sozlii
anlatimdan gelen asil metnin siir olup olmadigini kestirmek zordur.
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ilgili tesbihi, ikinci kisimda ejderhay1 yenmesi hikadyesine telmih, {ictincii kisimda ise
Kazan'm “yuvarlanan tas”1 tutmasi hikayesi vardir. “Kazani kaldirmak”la ilgili bahis,
metnin Ala Demir Han’dan gelen malzemelerin anilmaya basladig1 kisminda karsimiza
cakmaktadir:

Ala Demiir Kafir Han'dan gelen alti degiil altng batman $azan-idi,

Ic Oguzuti, Dis Oguzuii akalart (beyleri) bos yérinden (bos iken) gétiirebilmezdi
Icine 197 cakor (sarap) doldurdum, ak dalimufi (omzumun) iistine hub gétiirdiim,
Kara gazam bosaduban (bosaltarak) yére koydum,

Adim Delii Dénmez iken ad gazanan Gazan-idiim. (G.25b/12-26a/1)

Metinde baska bir devletten gelen ve kullanmas: hiiner isteyen, cok degerli {ic
unsurla ilgili olarak gosterilen ti¢ hiiner sirayla anlatilmistir. Hiiner gosterilerinin her
biri 6diil kazanmakla neticelenmistir. Hiinerin unsurunun kazan oldugu bu kisimda ise
odiil ad kazanmak olmustur.

Metnin Secere-i Terakime’deki karsiligi Kazan Bey'in ¢vgtisii ile ilgili siirdedir.
Giinbet niishasindaki soylama ile {i¢ konuda birlesen ve Alplar begler goren var mu Kazan
kibi nakaratiyla baglanan bu siirde sirasiyla Kazan'mm “yuvarlanan tas”la ilgili
kahramanlig1, halkin1 doyurmasi, ejderhay1 oldiirmesi, “It Becene”ye karsi elde ettigi
zafer, Islam dinini yaymasi, devletini genisletmesi konu edilmektedir. Destan
kahramani olarak Kazan'm liderliginin dini bir misyon olarak degerlendirilmesi bu
siirin 6nemli bir yontidiir. Kazan'm “kazan kaldirmak”la ilgili kahramanligy, siirin ikinci
dortliigiinde anlatilmistir :

Bir kazanga kirk bir atiy etin sald

Ol kazanmn sol eligi birlen ald

Sag eligi birlen ilge tilesdiirdi

Alpler bégler kdren bar mu Kazan kibi

Bu musralar1 Sertkaya, bu iki metnin benzerligine dikkat ¢ektigi makalesinde su
sekilde cevirmektedir: Bir kazana kirk bir atin etini koydu / O kazani sol eli ile aldr / Sag eli
ile (eti) halka paylastirdr / Alpler, begler! Kazan gibisini goreniniz var mi1? (2019: 641).

Ergin, Secere-i Terdkime'nin ceviri yayininda bu metindeki kazan kelimesini 6zel
isim olarak, atin kelimesini atl;, ULSTRDI yazilisin1 da ince sirali olarak okumustur ki bu
okuyustan “Salur Kazan'm kendisine baglanan kirk bir at1 stirtikleyip memleketine
kadar goturdiig” seklinde bulanik bir anlam da ¢ikabilmektedir: Bir Kazan'a kirk bir ath
atin saldr / O Kazan't sol eliyle tutup aldi / Sag eliyle memlekete ulastirdi / Alplar beyler goren
var mi1 Kazan gibi? (19787?: 84)

Zuhal Kargy ise, Secere-i Terikime’deki siirleri ele aldig1 makalesinde, bu siirde
anlatilan hiineri atin etlerinin kazana konulup Salur Kazan tarafindan halka dagitilmas: olarak
yorumlamistir (1991:88). Kazan’in kazani tek basina kaldirabilmesi hiineri, iki metnin
birlikte okunmasiyla netlik kazanmaktadur. Iki metin arasinda hemen goriilecek farklilik
ikram konusundadir. Giinbet niishasinda yapilan ikrama, comertlige vurgu yoktur,
sadece bosadubeni denilmistir. Secere-i Terdkime deki anlatimda ise tilestirme ile birlikte
comertlik asil vurgulanan olmustur. Burada ayrica “sol eliyle tutup sag eliyle dagitma”
gibi tasavvufi gelenekten haber veren bir motifle, eski Turk yasayisindan izler tasiyan
“at eti” motifi bir aradadir. At eti, eski Tiirk yasayisinda toylarin, ziyafetlerin zengin bir
ikrami olagelmistir.
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Bu iki metni birka¢ acidan Kkarsilastirmak miumkiindir. Birincisi olaym
gerceklestigi ortam, ikincisi kazanin olaydaki rolii, tglinctisti kazan ile gosterilen
hiinerin mahiyetidir. Bu karsilastirma bize iki metnin temel baglamin ve ana fikrini de
verecektir.

Olayin Gergeklestigi Ortam

Iki metinde de bir meclis ve bir “meydan yeri” olaym mekani olarak
belirmektedir. Toylarin, diigtinlerin temel bir enstriimani olan “kazan”, as dagitma aract
olarak hadisede ikramin ve protokoliin de merkezi olmalidir. Buyiik bir kazann,
dolayisiyla da biiytik bir ikramin olmasi, bir senligin, toplanmanin dogal bir sonucudur.

Et ve sarap, solen sofralarmin en degerli yeme icme unsuru olarak anilagelir. At
eti ikrami1 da, sarap ikrami da tst smufi olusturan beylerin ve hanlarin buytiklugtin,
comertligini yansitan baslica hususlardandir. Dede Korkut Kitabr’'nda at eti ile ilgili bir
tablo, Dirse Han oglu Boga¢ Han boyunda ge¢mektedir. Bu hikdyede cocuk sahibi olmak
isteyen Dirse Han, hatununun tavsiyesiyle ulu bir toy diizenler, attan aygir, deveden
bugra, koyundan ko¢ kirdirir (D.9a/12). At etinin degerli bir ikram unsuru olmasi,
Tiirklerin Islamiyeti kabul ettikten sonra da bir siire devam ettirdigi eski bir gelenektir.
Bir toyda at etinin de sarabin bulunmasi Islam 6ncesi yasayistan gelmektedir. Yine de
Secere-i Terdkime'deki metnin “ag”1 6nceledigi icin daha Islami oldugu soylenebilir.
Sarap, et kadar hayati bir yeme i¢me unsuru degildir, bir eglence unsurudur. Giinbet
niishasindaki anlatimda bu ytizden “eglence” 6ne c¢ikmaktadir. Bu sebeple Kazan’a
duyulan hayranliga, Secere-i Terdkime’de halkin daha c¢ok “doymasi dolayisiyla
memnuniyeti”, digerinde ise “sasirmasi ve eglenmesi” eslik etmektedir.

Dikkate deger ayrinti, Giinbet niishasinda “meydan”in hiiner gosterme
dolayisiyla vurgulanmasidir. Kazanin ad kazandigi soylamada, Ala Demiir Kdfir Han’dan
gelen egyalar dolayisiyla, ayrica i¢ Oguz ve Dis Oguz beylerine nispet edilmesi sebebiyle
“meydan”m etkisi 6ne cikmaktadir. Kazan dilinden olan bu anlatista meydan,
kahramanligini onaylatma ve protokoliin alkisini alma yeridir. Secere-i Terdkime’de ise
meydana kars1 yapilmis bir gosteri degil halka kars1 yapilmis bir “iyilik” vardir.

Kazanin Olaydaki Yeri

Secere-i Terdkime’de kazandan sadece bir kazan seklinde bahsedilir, detay
verilmez. Ama Giinbet niishasindaki anlatimda kazan, bagka bir devletten, “Ala Demtir
Kifir Han’dan gelen” esyalardan olarak amilir, tasvir edilir. Bir ismin anilmasi, Giinbet
niishasindaki anlatimi tarihi agidan sorgulanasi kilmaktadir.

Ala Demiir Kafir Han'm kim olduguna dair simdilik elimizdeki tek isaret, Dresden
ntishasindaki Kazan'in kendi erliklerini andig1 “6viinmedim” redifli soylamada gecen
Firavun adiyla kastedilen kisi olabilecegidir. Bu baglanti, soylamanin devaminda gegen
“sis”le ilgili kismin Dresden ntishasinda benzer sekilde anlatilmas: fakat metinde Ala
Demiir Kafir Han adi yerine Firavun adi ge¢mesindendir. Bu konuda M.Tufan
Koseoglu'nun belki de Dresden niishasini yazan miistensih “Kafir” tammlamasina gore “Kafir
Ala Demir Han"1 firavun seklinde yaziya gecirmistir. (2020: 112) seklindeki yorumu makul
olabilir. Bu agidan Giinbet niishasindaki anlatim, hikdyenin kaynagmna daha yakin bir
anlatim gibi durmaktadir. Firavun isminin muglakli$1 ve metnin dilinde yabanci bir hava
estirmesi de bunu destekler.
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Salur Kazan'm kahramanligma konu olan ve Ala Demiir Kifir Han’dan gelen
“kazan”in (ve ayni sekilde metnin devaminda bahsedilen “yay” ve “sis”in) hediye mi
hara¢ mi1 oldugu belirtilmemistir. Kanturali hikdyesinde Trabzon tekiirtiniin kizina talip
olunduguna ve Salur Kazan'in tutsak olup oglu Uruz'un ¢kardi§r boyda Kazan'in yine
Trabzon tekiirtinden hem de ¢ok sevdigi bir hediye almis olduguna bakilirsa, Oguzlarin
Misliiman olmayan devletten hediye almasi olas1 goriinmektedir. Sunulan hediyelerin
donemin en gosterisli ve nadide tirtinlerinden olusmasi, devletin kendi iktidarmi ve
glictinii ispat etmesi acisindan onemlidir (Acikgoz, 2018: 292) Bu durumda kazan, bir
baglilik bildirmekten ¢ok bir biiyiiklenme, gii¢c gtsterme araci olacaktir.

“Kazan”in bir hara¢ malzemesi olmas: ihtimali de vardir. Harag¢ almak, giiclii
devlet olmanin nisanesi olarak vurgulanagelir: Kanlu kifir ellerinden hara¢ alan Oguz /
Harag vermeyeni kiran Oguz (T.0.1/4). Harag olarak altin-akga gelebilecegi gibi degerli
esyalar da gelebilmektedir. Dresden niishasindaki Begil oglu Emren boyunda da “kilig, at
ve giirz”, Gurcistan’dan harag olarak gelen esyalar olarak zikredilmistir. Bu hikayede
Begil’e verilen atin cevikligi, harac olarak gelen hediyelerin kiymeti acisindan fikir
vericidir. Burada “kazan” élet tizerinden hiiner gosterme mevzuu olmustur.

Son bir ihtimal de bu “kazan”in bir ganimet olmasidir. Ganimet, devlet
hazinesinin en 6nemli kaynaklarindan biri olarak savasmak icin etkili bir motivasyon da
olusturur. Ala Demiir Kifir Han’in evi / saray1 yagma edilmis ve en degerli esyalarindan
birkag¢i meydana getirilerek bir hiiner gosterisine malzeme edilmis olabilir. Bu durumda
Ala Demiir Kdfir Han yenik bir htikimdardir. Bu ihtimali giiclii kilan, metnin devaminda
bahsedilen sis mevzuudur. Dresden ntishasindaki bahsettigimiz paralel metinde gecen
Firavun gisler yiikleytib yerden ¢iksa seklindeki ifade, karsi tarafi diisman ve yenik bir taraf
olarak kodlamaktadir. Sonug olarak bu metnin cizdigi tabloda Ala Demiir Kafir Han
Misliiman olmayan Tiirklerden ve gticlii bir handir; Oguzlarla savas halinde oldugu
veya Oguzlara yenik diisttigti ise ihtimal dahilindedir. Miisliiman olan bir han’a “kafir”
denilmesi (tarihte Temur Han’a yapildig gibi) sira dis1 bir husumet demek olacaktur.
Ancak burada, Islam’in kabuliinden cok daha énce gerceklesen bir olaym Islam sonrasi
dini bir anlama evrilmis olabilecegi de - ki bu Dede Korkut hikayeleri icin daima goz
ontinde tutulan bir durumdur - dikkatten kagmamalidir. Boylece kara kazan nesnesi bir
misillleme unsuru olmaktadir. Kazan kaldirma htineriyle Salur Kazan, hem “karsi tarat”
olarak kodlanan (ve belki daha sonra dini olarak da ayr1 diistilen) bir devlete meydan
okumus, hem de Oguz beyleri icinde biiytik bir hiiner gostermis olmaktadir.

Kazan'la Hgili Gosterilen Hiiner

Bir kazan dolusu sarap da, kirk bir atin eti de tek bir bey tarafindan tasinip
dagitilmistir ve gosterilen hiinerin konusu budur. Secere-i Terdkime’de Kazan'm hiineri
diger beylere nispet edilmeden anlatilir. Diger metinde ise bir kiyas ve yaris duygusu
sezilir. Ala Demiir Kafir Han’dan gelen demir kazani I¢ Oguzun Dig Oguzun beyleri bos
halinde bile kaldiramazken Kazan Bey, icini sarapla doldurup kolayca (hop diyerek?)
kaldirmis ve bosaltip (?) yere koymustur.

Giinbet nuishasindaki anlatimda kazanmn agirhigy alt: degil altmis batman olarak
detaylandirilmistir. 60 batman bir miibalaga ifadesi olup bugtinkii “yarim ton”
seklindeki yuvarlamaya denk dustintlebilir. Kazilik Koca oglu Yigenek hikayesinde de
Yigenek'in babasini esir eden tekfuirden 60 arsin boyu vardi, 60 batman giirz sallard:
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seklinde bahsedilmektedir. Bolgelere ve tarihe gore degismekle birlikte bir batman
bugiin takribi 7.69 kilograma denk ise (Islam Ansiklopedisi), bu anlatidaki kazanmn “bos
oldugu haldeki” agirlig1 da 461,4 civarindadir. Hoca Ahmet Yesevi'nin Kazakistan’daki
tirbesinde bulunan ve toy kazan adi verilen biiytik kazanmn 13 bin litre su aldig:
soylenmektedir (Celepi, 2018: 99). Bu ytizden kazana “kara kazan” denmesi, kazanin
agirhigiyla iliskili bir deyim olarak da anlasilmaya uygundur (bkz. Cemiloglu, 1981).
Kahramanin kazani sarapla doldurmasi, hiinerinin ihtisamimi saglamaktadir.

Bu tablo ayni zamanda sarabimn bolluguna ve bir 6vgii konusu olduguna dair
isaret de barmndirir. Dede Korkut metinlerinde icki sofralarmmn (“icki kurma”nin)
Ovglisti genis yer tutmaktadir ve bu Giinbet niishasi icin de gecerlidir. Dahas1 Kars
Kalesi'nin alinmasi hikayesinde* ve bu soylamada anlatilan “yuvarlanan tas” bahsinde
oldugu gibi, Kazan’in i¢kisini elinden dustirmemesi, kahramanliginin énemli bir yoni
olarak sunulmustur. Verdigimiz ilk érnekte, igmenin abdest alip namaz kilmaya mani
olmamasi da Islami degerlerin kabuliindeki segicilik olarak ilging bir ayrintidir. Secere-i
Terakime’de ziyafetlerde sarabin bol olmasinin Oguz Han’dan gelen bir adet oldugu
yazmaktadir. Oguz Han'in kesilen ytizlerce hayvanin derisinden biiyiik havuzlar
yaptirdigr ve azinin sarapla ¢ogunun kimizla dolduruldugu anlatilmustir. Korkut
Ata’nin da bulundugu bir toydaki sarabin bollugu, “havuzlara konulan kimizlarin goliin
suyundan ¢ok oldugu” seklinde ifade edilir ki burada sarabin soguk tutulmasi i¢in suya
yatirilma adetini de anmus oluruz. Sarabin soguklugunu muhafaza icin kiiplerde
tutuldugu ve dibindeki tortunun alinmasi icin de stiziilerek stirahilere dolduruldugu
malumdur. “Altin ayakli stirahi”ler Dede Korkut hikayelerinde bahsedilen icki
sofralarinin bas unsurlarindandir. Fakat bizim ele aldigimiz metinde sarap, onemli bir
dagitim araci olarak kazana doldurulmustur. Bu hareket Salur Kazan"in hiinerine mizahi
bir hava katmaktadir.> Bosken yerinden kaldirilamayan kazani sarapla doldurmak,
beyler arasinda dolastirmak, (agik¢a anlatilmamuis olsa da tahmin edilebilir bir sonug
olarak) kazanla sarap servisi yapmak, Salur Kazan'in eski adinin da hatirlatacagi mizahi
bir ayrintidir. Stiphesiz ki kara kazani dylece yere dokmekte de mizah vardir ve bu
durumda Dede Korkut Kitabi’'nin mukadddimesinde gecen Er malina kiymaduk¢a adi
¢tkmaz (D.3b/11) sozlinti anmak lazim gelir.

Kazan'in kara kazani kaldirmasin tarif eden hub gotiirmek ifadesi, Ekici'ye gore
“hop diyerek kaldirmak”, Azmun’a gore ise “iyice kaldirmak” anlamindadir ve iki
anlam da miinasiptir (2019: 190; 2019: 81). Metindeki diger kullanimlarinda “hemence,
kolayca” anlami 6ne ¢ikan bu ifade, metne dinamik ve samimi bir hava vermistir. Metnin
Kazan dilinden bir anlatim oldugu gz 6ntinde bulundurulmalidir.

Secere-i Terdkime’deki anlatimda kazanin agirligi sadece kirk bir atin eti ile dolu
olmasiyla belirtilmis, Kazan Bey’in kazani sol eligi birlen (sol eli ile) alip sag eligi birlen ilge
iilestirdigi (halka paylastirdigl) anlatilmistir. Her iki anlatida da Kazan'in fiziki giicti, biri
digerinden geri kalmayacak sekilde islenmistir. Fakat Giinbet metninde “meydan”in
etkisiyle “kazan”in agirhigl vurgulanmistir. Agir kazan kaldirmak umetinde sadece bir

4 Bu hikdyeyi Azmun bir boy olarak kabul etmekte, Sertkaya da bu fikri desteklemektedir (2019:642). Bu hikdyeyi boy
kabul edersek anlaticis1t Dede Korkut veya “meghul anlatic1” olmayan ilk boy bu hikaye olacaktir.

5 Soylamada bu mizah en ¢ok yuvarlanan tagi tutma hadisesinin anlatiminda kendini gosterir. Kazan, iizerine tas
yuvarlanirken hig istifini bozmaz ve piyalesi bile teprenmeden yuvarlanan tasi yakalayip pazularinin arasina saklar.
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gosteridir. Secere-i Terikime’deki anlatimda ise Kazan'mn bu hiinerinde manevi bir boyut
vardir. Kazan as dagitan ve halkini doyuran olarak éviilmektedir.

ki metnin karsilastirilmasinin sonuclari

Iki metnin ortaya koydugu tablo baglam olarak birbirinden farklidir. Hikayelerin
birinde Kazan'in giictiyle birlikte as dagiticiligi, comertligi, onderligi; digerinde ise
Kazan'mn giictiyle birlikte “cilginli$1”, korkusuzlugu s6z konusu edilmektedir. Bir
destan kahramani olarak Kazan karakteri, halkin “efsane” ihtiyaclarmmn bir karsilig
olarak her iki metinde farkli bir rol iistlenmistir. Ilk anlatida hakim konumda
gordiigtimtz Kazan, ikinci anlatida hiineri karsiiginda odillendirilen bir yigittir.
Metinler arasindaki bu farklilig1 asagidaki tabloda daha net gorebiliriz.

Tablo 1: "Kazan kaldirma" ile ilgili iki metnin karsilastirilmasi

Secere-i Terdkime

Giinbet

Kazanin niteligi

Kazana doldurulan

Kazam kaldirma sekli

Kazanla yapilan is

Kiyaslama unsuru

Kazan'in statiisii

Olayin sonunda beklenen

Hikayedeki ana tema

bir kazan

kirk bir atin etin sald

Sol eligi birlen ald:

Sag eligi birlen ilge iilestirdi
(paylasma, dagitim)

Alplar begler goren bar mi
Kazan gibi

(Bagka onderlerden,
hakanlardan tistiindiir)
Ilge iilestirdi (hakim, 5nder)
Halkin hayranlig: ve

memnuniyeti

As dagitma, comertlik,
onderlik

Ala Demir Han’dan gelen, alti
degil altmis batman gazan idi.
I¢ Oguzun Dis Oguz'un akalar:
bos yerinden gotiirebilmez idi.
Gara gazani...

Icine la’li cakir doldurdum

Ak dalimufi tistine hilp
gotiirdiim

Bosadubeni yere koydum.
(htiner gosterme)

I¢ Oguz’un Dis Oguz'un
akalar1 bos yerinden
gotiirebilmez idi.

(Diger beylerden tisttindiir)

Ad gazanan Gazan idiim. (6dil
kazanan bir bey)

Beylerin alkis1 ve
odiillendirilme

Giig gosterisi, meydan
okuma, yigitlik

Metinde ortak olan, bir toya, senlige ait bir tablonun ve kazan kaldirmakla ilgili
bir kahramanligin s6z konusu olmasidir. Farkliliklar ise daha fazladur:

- Ik metinde Kazan’'m agrlik kaldirmadaki hiineriyle birlikte as dagiticiligs,
comertligi ve onderligi anlatilmistir. Ikinci metin ise “meydanda hiiner
gostermek” tizerine kurgulanmustir ve bu yiizden Kazan'm 6nderligine dair

bir sey soylemez.
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- Ik metinde anlaticinin hayranligi ve minnet duygusu one cikar. Ikinci
metinde ise mizahi bir hava vardir, eglenme duygusu 6ne ¢ikar.

- [k metinde “kazan”in kaldirilmasinda maksat, halkin “doyurulmas1”dir,
ikinci metinde ise sadece hiiner gostermek ve eglenmektir.

- ilk metinde Kazan hiikmedici, hakim pozisyondadir. Halkmin ¢ntindedir.
Ikinci metinde ise kahraman, takdir kazanma gayretinde bir beydir. Protokol
ontinde gii¢ gosterisi yapar.

- Ilk metinde bir solendeki as dagitimi, ikincide ise solen iginde gelisen bir
hiiner yarisi, gosteri tablosu ¢izilmektedir.

Bu farkliliklardan dolay1 bu iki metin, Kazan ismi etrafinda gelisen iki ayr1 anlati
gibi durmaktadir. Giinbet niishasi bize Kazan'm ad kazanmasinda “kazan” nesnesini
kesin olarak isaret etse de “kazan”in sembolik degeri tizerine bir fikir vermemektedir.
As dagitma konusundaki vurgudan dolay1 Secere-i Terdkime’deki anlati “Kazan” adim
daha anlamli ve manevi agidan da degerli kilmaktadir. Kazan'm bir ad olmasinn
anlamini sorgulamamuzda Secere-i Terikime’deki metin daha 1s1k tutucudur.

2. Kazanin Ad Kazanmasinin Dede Korkut Hikayelerine Gore
Degerlendirilmesi

Destan kahramanlari, insan muhayyilesindeki cesitli degerleri temsil eden
sembollerdir. Bu sebeple kahramanlarin isimleri de anlatiyla uyumlu bir sembol degeri
tagimaktadir. Isimler bir tanimlamadir ve kahramanin hikayesiyle ve destandaki
agirligiyla biittinlesir. Ad alma veya ad kazanma hikayeleri, kahraman ile ad1 arasindaki
biittinltigu ortaya koyar. Kazan’in ad kazanisinda da bu butiinliik gozetilmelidir.

Kazan'in ad kazanmas: hikayesinde goz ardi edemeyecegimiz iki énemli husus
vardir. Birincisi Dede Korkut metinlerindeki ad alma ile ilgili anlatimlar ikincisi ise
“kazan” kelimesinin isaret ettigi anlamlardir. Dede Korkut metinlerinde ve bu metinlerle
iliskilendirilebilecek bircok rivayette, bir destan kahramani olarak erkegin ad almasi
belli bash sartlara baglanmustir:

Bas Kesip Kan Dokmek

Su ctimle bize, destan kahramanlarmin gecmesi gereken ilk asamay1 kesin bir
cizgiyle bildirmektedir: Ol zamanda bir oglan bas kesmese, kan dokmese ad komazmazlar-id:
(D.37a/6). Dede Korkut Kitabi'nda kahramanlarin ad alist1 anlatan ti¢ hikaye
bulunmaktadir. Dirse Han oglu Boga¢ Han hikdyesinde Bayindir Han"in biz dahi kargariz
diyerek ¢ocuksuzlugunu ytiztine vurdugu Dirse Han'in, nihayet dualarla bir ¢cocugu
olur. Cocuk on bes yasina vardiginda, Bayindir Han'in yilda iki kez doviis temasast igin
meydana ¢ikarilan giiclii bogasiyla vurusur ve sonunda bogay1 yikip bogazin keser.
Oglanin bu hiineri “ad almaya hak kazanmak” olarak aninda karsilik gérmiisttir:

Oguz beyleri geliib oglan iizerine yiginak oldular “Tahsin!” didiler. “Dedem Korkut
gelsin bu oglana ad kosun, bilesince (yanina) alub babasina varsun, babasindan oglana beylik
istestin taht aliversiin” didiler. Cagirdilar, Dedem Korkut geldi. (D.10b/7)

Bir oguz beyinin ad almasin1 daha acik sekilde anlatan hikaye ise Biire oglu Bamst
Beyrek boyudur. Bu hikayede Beyrek’in ad alis1 hakkindaki sahne su sekilde baglar:
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Bay Biire Be§ eydiir: “Mere, beniim oglum bas mi kesdi, kan m dokdi?” didi. Bezirganlar
“Beli bas kesdi, kan dokdi, adam ahtard1.” didiler. Bay biire Beg eydiir: Mere bu oglana ad
koyasinca var midur? Bezirganlar eyittiler: “Beli sultanum, artukdur.” (D.36a/12)

Yine Dede Korkut tarafindan adi konan Basat da at basuban kan somiiriir
(D.108b/13) oldugu icin ad almaya layik bir yigittir, Basat adin1 almistir. Bu ti¢ 6rnek
disindaki kahramanlarin ad alis hikayesi anlatilmamus olsa da Kiwyan, Deli Diindar, Ulas
gibi baz1 isimler yine “kan”l1 bir hikdyenin anisin1 duyurmaktadir diyebiliriz.

Turkmenistan rivayetlerinde ise ad almakla ilgili anlatimlar, Korkut'un kabri
kazildi anlatisinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Buradaki anlatimlardan ikisi, oldiirdtigii
hayvanin adini alma sekliyle ayrica dikkat cekmektedir. Bu rivayette Korkut Ata, Cakan
Bey’in iki ejderha oldiiren ogluna Ajdar adin1 vermistir:

Cakanogu aldi ad / Bindigidir yahs: at

Ejder éldiirdii oglun / Daim soylensin sovlun

Beladan halds etti / Ejderi kuma katt:

Ejder takilsin adi / Daim ilinin sad

Adim verdik ona / Tanr yalkasin suna (Demir, 2019:188)

Ayni anlatinin bir baska yerinde Korkut Ata, arslanla vurusan Capak Bey’in
ogluna da “Aslan” adin1 vermektedir. Salur Kazan da ejderhay1 yenen bir kahramandir
ve bu kahramanlik, “bas kesip kan dokmek”le ilgili biiytik bir biiytik hiiner olarak
adinda veya adinin takdiminde anilmasi beklenecek bir hikayedir. Bircok vurusmasi,
zaferi olan, yiiz bin yag1 geldi denildigi halde heyecana kapilmadan savasan ve “ejderhay1
oldurdugi” destan:i anlatilan bir kahraman olarak Kazan’in adi neden kan dokmekle
ilgili bir hatira tasimaz? Kazan kaldirarak yapilan kansiz olaym hatirasi, ejderhay:
yenmis kahramanin adi olmustur. Bu husus, “Salur” ve “Kazan” adlarmin beslendigi
hikaye tizerine dustindtirmektedir.

On Bes Yasina Girmek

Ad alacak hiineri gosterdiginde Dirse Han oglunun da Bams1 Beyrek'in de yast
15’tir. Basat'in yas1 belirtilmemistir ancak “oglan” ifadesi onun da geng yasta oldugunu
isaretlemektedir. Tiirkmenistan rivayetlerinde de Dede Korkut'un ad vermeye
cagirildigy, “ad toyu” yapilan yigitlerin geng oldugu anlasiimaktadir. Biz Kazan'in “ad
kazandigmi” anlatan ifadede yasmin geng¢ olduguna dair bir isaret gormemekteyiz.
Gerek Secere-i Terdkime’ deki metinde gerekse Giinbet ntishasindaki soylamada, Kazan'mn
“kazan kaldirma” hiineri onun hiinerlerinden sadece biri olarak zikredilmektedir.
Soylamada anlatilan hiinerler biiytik dlgtide kronolojik bir siralams gostermemektedir
ama bu hiiner de ilk sirada anilan olmamustir.

Adsiz Olmak

Dede Korkut metinlerinde ad alana kadar ¢cocugun bir adi yoktur. Hikdyenin
mechul aktaricis1 hentiz ad almamis kahramanlar1 “oglan” olarak kodlar. Boga¢ Dede
Korkut tarafindan adi konana kadar oglan veya Dirse Han'un oglancugi6, Beyrek ise Bay
Biire'nin oglu, boz aygirli oglan, Bams derler seklinde belirtilmistir. Kazan ise Adum Delii

6 Fakat agiz aliskanlig1 ile olsa gerek hikdyenin devaminda da aktarict Bogag Han adini pek hatirlamamistir. Oglan
anasinufi soziin simadi. Boga¢ Han yirinden 6rii durdu. (D.17b/2) climlesi, ge¢ kalmis bir hatirlama oldugu izlenimini
verir.
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Dénmez iken diyerek kendisinin zaten bir adi oldugunu sodylemektedir. Bu sebeple
Kazan'mn kazani kaldirmasiyla “ad kazanmis” olmasi, yetiskinlige hentiz adim atmus
isimsiz bir oglanin ad almasi gibi degildir. Bu, bizi ad {izerine ad kazanmanin “san elde
etme” demek olacag tizerine ve bununla birlikte “kazan” kelimesinin isaret ettigi anlam
diinyas1 tizerine diistindtirmelidir.

3. Kazan’in Ad Kazanmasi

Dede Korkut hikayelerinde ve Oguznime metinlerinde kahramanlarin ismini
takdim ederken ismin 6ntine, bir sifat fiil ctimlecigi seklinde yaptiklar1 kahramanliklar
sayllmaktadir. Ozellikle savas meydanina girilisi anlatan kistmlarda bu takdim, gok
gosterisli bir sekilde yapilagelir. Yeni niishada Kars Kalesi'nin fethedildigi vurusma tarif
edilirken anlatici olan Kazan, beylerini, onlarin 6ncelikli vasiflar1  olan
kahramanliklariyla birlikte anarak siralamistir. Yine bu yeni niishada Dede Korkut
Oguz’un beylerinin kahramanliklarini uzun ctimleler halinde anmistir. Anilan bu
kahramanliklar, onlarm “ad kazanmasi” seklinde yorumlanabilir. Boylece ad
kazanmanin “ad almak”tan farki belirmis olur. Kazan Bey oglu Uruz Bey'in tutsak oldugu
boyda Kazan Bey, “bas kesmeyip kan dokmeyen” ogluna sitem etmis,

Bas kesiibdiir, kan dokiibdiir, ciildi alubdur, ad kazanubdur (64b/2)

diyerek ogluna kardesi Kara Gone’yi ve dayis1 Aruz’u misal olarak gostermistir.
Kara Gone de, Aruz da yasmi almis kisiler olarak “ad kazanma” fiilinin 6znesi
olmuslardir. Burada ad kazanmanin “culdii (6diil) kapmak”la anilmast 6nemlidir.
Kazan"in ad kazandigr soylamada Kazan hiinerlerine karsilik ad kazandigini, vekilligi aldigin
ve Padisah kizi Boyu Uzun Burla Hatun’u ciildii kaptigini siralamustir. Bir referans noktast
olarak hikayede yer alan Bayindir Han, kahramanlarin basarilarinin takdir edicisidir ve
onlara ciildii ve unvan vermektedir. Kahramanlar icin san kazanmak, bitmeyen uzun bir
stirectir.

Kazan'in 17. soylamada sayilan ve gerek Topkap: Oguznimesi'ndeki “kendi
erliklerini anlattig1” kisimla, gerekse Dresden niishasinda kéafirlere karsi kopuz calip
soyledigi “oviinmedim” redifli siirde gegen htinerleri, Kazan'in destana ait kimligini
tamamlar. Burada anilan “ejderhay1 yenmesi, yuvarlanan tas: tutmasi, kara kazani
kaldirmasi, kimsenin kipirdatamadig: kati yayr ¢ekmesi ve sisi ayagiyla yere percin
etmesi” hiinerleri, Kazan'in en az iki metinle destekleyebilecegimiz hiinerleridir. Bu
hiinerlere ragmen Kazan'imn metinler icinde takdim edilisi Kazan'in kahramanliklaria
net bir gonderme icermemektedir.

Ulas ogh, tilii kusun yavrisi, beze miskin umudi, Amit suyimun aslani, Karacugun
kaplani, konur atun iyesi, Han Uruz'un agas:, Bayindir Hanun giiyegiisi, Kalin Oguzun devleti,
kalmis yigit arhast Salur Kazan... (D19b/11)

Giinbet ntishasinda da Kazan’in takdim edilisinde yaylaklar1 kislaklar1 sayilmus,
arslan kaplan olarak 6vgtisti yapilmis, silah kullanma konusundaki maharetiyle birkag
fiziki hususiyeti anilmistir. Burada belirli bir vak’aya telmih olarak degerlendirilebilecek
tek hiiner “kaleye en 6nce varmasi hareketi” dir:

Berk kal’alara 6gce degen, degdiigi igidlere hiirmet iden, degmiyen kavatlara kan
utdurub ceza veren, Salur Eymiir begleriniifi tiim {tiregi, salhum salhum siifili,
Konur at1 per¢emli, kaynar deniz kursakli, kara polad yalmani, stircidanuf cibiri,
kat1 yaylar kabzasi, sahar oklar peykani, dom sesperler dogdisi, (...) seksen min er
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heybetli, Azerbaycan lengeri, Islam dini kuvveti, konur atli, cakmur gozli, Salur
yegi, Eymiir gorki, Zulkadr deliisi, padisahin vekili Ulas oglu Gazan kimi sa’adetli
gerek. (G.12b/1)

Bunun disinda Kazan, Giinbet ntishasmin iki hikayesinin ©6znesi olarak
anlattminin basinda anilmistir. Kars Kalesi'nin alindig1 savasi anlatan hikaye bu
takdimle baslamaktadir: Kayser Salur ayasi, dumanli dag borisi, Salur yegi Eymiir gorki
Ziilkadr deliisi, Bayindir Padisih vekili Gazan der... (G.25a/7)

Kazan'm ejderhayr yendigi hikdyenin basindaki takdim de yukaridaki
takdimlere benzemektedir. Bu hikdyede ayrica Lala Kilbas'mn Kazan’1 yiireklendirmek
icin soyledigi sozler vardir. Biitiin destan kahramanlar1 icin ortak kabul edilebilecek olan
ve karst yatan kara dagin hiindiiri, ayindiru dasgun suyin tiirkeni, kazagucuni aygiri,
kaybatanuii buguri, agayiluii kogkari, erenleriin serddri ve igidleriiii kogagi (G.27b/8) seklinde
devam eden bu 6vgtilerin benzerini Kazanin tutsak oldugu boyda da gormekteyiz.

Bir 6vgli 6begi olarak Salur Kazan’in “kazani kaldirmasi” daha ¢nce isminin
ontinde anilmus, takdiminde hatirlatilmis degildir. Kazan'mn Dresden ntishasinda birkag
yerde bol nimetli olarak anilmasi da, bu 6vgti Bayindir Han hakkinda da kullanildig: igin
fazla ayirt edici sayillamaz. Secere-i Terdkime’deki siirde ve Giinbet niishasinda gecen
‘kazan’la ilgili anlatimlar bu agidan aydinlatic1 olmustur. Zira her iki metinde Kazan'm
baslica kahramanliklari, yani bir bakima ona “nam kazandiran isleri” zikredilmistir.
Kazan’in isminin 6niinde anilmayan fakat san kazandiran bu kahramanligi, ona adeta
yeni bir isim olmus, eski ismini unutturmustur. O sebeple Ad kazanan Kazan ifadesi,
Kazan'mn isminin ontine ge¢mis kahramanligimin hatirlaticis1 olarak ©nemli bir
anahtardir.

Kazan’in Eski Adi: Delii Dénmez

Kazan'in eski ad1 olarak duyurulan Deli Donmez’'deki “deli” 6n adi, Giinbet
niishasinda iki yerde Kazan igin bir 6vgli olarak Ziilkadr deliisi, Ziilkadirli deliisi
ifadelerinde kullanilmistir. “Deli” sifat1 da “kara” sifat1 gibi “kuvvetli”likle ilgili bir
kelime olarak “gozii kara, korkusuz” anlaminda kullanilagelen bir kelimedir. “Deli”
kelimesine sozliiklerde ilk anlam olarak verilen “aklmi yitirmis olan, akli dengesi
bozulmus olan, mecnun” (Giincel Tiirkge Sozliik) anlami, bu ismin degerlendirilisinde
goz ard1 edilmemelidir. Deli olarak anilan kahraman, taskin hareketleriyle etrafa dehset
sagmakta, bilinen kurallar1 alt tist etmekte, tehlikenin tstiine yiirtimektedir.
Osmanlilarda savaslarda en 6nde hareket eden stivari birlikleri de bu ytizden olsa gerek
“deli birlikleri” olarak anilmistir (Ttirk Tarih Kurumu, 1980). Dede Korkut hikayelerinde
Deli Dumrul, Deli Evren, Deli Diindar, Deli Kargar, deli sifatryla anilan kahramanlardandir.

Deli tipi, Dede Korkut Kitab’nda oncelikle alp tipine biirtindurtilmiis olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Demirbilek, 2011: 9). Deli, savascilarin en iyisidir. Anadolu’da
kullanillan Atin iyisine doru, insamn iyisine deli derler seklindeki atasoziinti de bu
baglamda diistinebiliriz. Deli kelimesinin “alplik, bahadirlik” kelimeleriyle birlikte
kullanilmas1 6nemli bir ayrintidir. Alp’in deli olmasi beklenen bir sey olmaktadar:

Meger, hanum, Usun Kocanun kici ogli Segrek eyii bahdadur, alp, delii yigit kopd.
(D.130a/6)

Ulu oghmuti adr Egrek idi, bahddur, delii yahgs: yigit idi. (D.128b/11)
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Kahramanlardan Deli Diindar, neredeyse her defasinda Demiir Kapu Derbendin
tepiip yikmast ve altmg dutam gonderinde er bogiirtmesi, yeni metinde de Kubadan kis
gtininde el iistiinde yaril elma meze ile gelmesi (G.13a/7) gibi sira dis1 kahramanliklarinin
say1p dokuldugii uzun bir takdimle metne girmektedir. Ancak Deli sifatinin olumsuz
degerlendirisine de ornekler vardir ve bunlar arasinda kiz dileyeni dldiiren ve kiz
kardesinin Beyrek’le evlenmesini zorlastiran Deli Karcar ilk siradadir.

Deli adinda beliren “mantig1 hice sayma” davranisinin kahramanlara mizahi bir
hava kattigmmi da soylemek miumkiindiir. Bilhassa Deli Dumrul ve Deli Kargar
karakterinde deliligin mizahi vurgusu dikkat geker. Deli Dumrul un kuru cayin iizerine
koprii yaptirmasi, geceninden 33, gecmeyenden ddéve dove 40 akge almast, Deli Karcar’in ise kiz
kardesi i¢in baslik olarak disi deve gormemis bin erkek deve, kisrak gérmemis bin aygir, koyun
gormemis bin kog, kulaksiz ve kuyruksuz bin kdpek ayrica bin de pire istemesi, fikra olarak da
anilabilecek hikdyelerdendir.

Mantig1 hice sayma davranisi, Salur Kazan konulu anlatimlarda da bir mizah
unsuru olarak dikkat geker. Giinbet niishasinda da tekrarlanmis bir soylama olarak
Gazan ne igersin! On min yagu tistiine geldi! seklinde girisi yapilan anlati, bunlardan biridir.
Kazan dilinden, alayci bir anlatim iceren bu hikdyede, yaklastigi ve stirekli arttig:
soylenen diismana kars1 Kazan eglenmeye devam eder. Giiciin, savascgiligin her seyden
kiymetli oldugu zeminde, tehlikeye meydan okuyan kahraman akilliligiyla, stratejik
zekasiyla degil korkusuzluguyla oviilmektedir. Kazan, tedbir almaya, plan yapmaya
gerek duymayan bir kahramandir. Delilik bu ytizden basli basina bir deger olmaktadir.

Deli Karcar'in deliliginden Dede Korkut'un bile gekinmesi, ¢ok siki tedbirler
almasi, hatta onunla gortismeye giderken Oguzlarla vedalasmasi, deli'nin
muktedirligine dair esprili ayrintilardir. Deli Karcar Tiirk bilgeliginin bu en buytik
timsali olan, en kutlu ve akil insan1 bile tirkiitmekte, agzin kdpiiklendirerek karsisina ¢ikip
ona Ameltifi mii azds, fiiltifi mii azd, eceliifi mi geldi? Buralarda neylersin! (D.43b/ 6) seklinde
meydan okuyabilmektedir. Deli Dumrul’un Azrail’e kafa tutmasinda da ayn1 askinlik,
dizginlenemezlik hali vardir. Deli bir anlamda, kutsal olanla bile boy 6l¢tisebilen, “ytice”
olana meydan okuyan bir kahraman olarak belirmektedir. “Kutsal olan”a kafa tutmanin
mizahi bir formla karsimiza ¢ikmasi, tekke siirinde sathiyye ile oldugu gibi burada da
Deli karakteriyle olmaktadir diyebiliriz. Bircok tasavvuf sairi gibi destan
kahramanlarmin da deli olarak tanimlanmalarinda, belki de her hal i¢cin mazur gértilmek
seklinde insani bir kayg gizlidir.

En 6nemli mitolojik kahramanlarimizdan olan Kazan’in Delii Dénmez admi bu
baglantilarin disinda diistinmek dogru olmayacaktir. Nitekim Kazanin ad kazandig
soylamada anilan hiinerler de, deliligin askinlik anlamiyla uyumludur. Yuvarlanan tas
bahsinde Kazan, kaya parcas: lizerine gelirken bile piyalesi elindedir. Kazan'in bu
yigitlikleri anarken kulland1g1, “tisttin gii¢'ti pasifize eden, muktedir edas1 da ayrica
dikkat cekmelidir. Kazan, “uzakta ve yticede” bir varlig1 simgeleyen Bayindir Han'in
kendisine verdigi vekilligi ve ciildiiyti anarken tevazu gostermez, “hak ettigini almas1”
gibi bir anlatimla kendi yetkinligini ortaya koyar. Destan karakterlerinin tekke
edebiyatinda kendini gosteren 6nemli bir yonii de bu olsa gerektir.

Soylemek gerekir ki Deli Donmez adim1 Kazan'la ilgili anlatilan hikayeleri goz
ontine alarak distindtigtimiizde bu isimle “ayirt edici bir sekilde” ortiisen bir hikdye
bulmak zordur. Kazan'in bir¢ok kahramanligi, bu isme yorulabilecek 6zelliktedir. Bu
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ismi andiran bir de Doénebilmez Dolek Evren (veya Alp Evren) ismi vardir.” Dénmez,
Dénebilmez gibi isimler, Kiyan, Bogag, Basat gibi yapilan kahramanlikla iligkili isimlere
benzemektedir. Tulum, Dénebilmez ismini kararliligin ve giivenirligin abartis1 olarak
yorumlamistir (2015:40). Bir destan kahramaninin yolundan dénmemesi, tehlikenin
tizerine yurtmesi beklenir ve bu durum Kazan'mn ejderhayla olan savasinda da
gortlmistiir. “Delilik” ve “donmezlik” korkusuz bir kahramani tanimlayan, en olasi
isimlerdendir. Kazan’a da her haliyle yakisacaktir.

Kazan’in “Salur” Adi

Dede Korkut hikayelerinde ve Tiirkmenistan rivayetlerinde Salur ismi ¢cogu defa
Kazan ismine eslik etmekte, bazen de kahraman sadece Salur, Salar, Salir adlariyla
anilmaktadir. Tiirkmenistan rivayetlerinde Salur Kazan'in Salir veya Salur adli oglu
oldugundan, bazen de yine Salur Kazan adinda bir oglu oldugundan s6z edilmektedir.
1966’da derlenen bir rivayette kahramanin Salur Kazan Dede olarak verilmistir (Demir,
2020: 67). Baz1 rivayetlerde Salur adi acikca bir boy adi olarak belirtilmistir. Secere-i
Terakime'ye gore Salur, Oguz Han'm oglu Dag Hanin oglunun adidir. Bu sebeple Salur
Kazan'm Salur ad1 bir boy ad1 olarak degerlendirilmektedir. islamzade bu konuyu su
sekilde 6zetlemistir:

Salur Kazan birlesik adi, bu karakteri simgeleyen sahsin Salur olarak taifesini, Kazan
olarak adimi degil; Salur olarak adim, Kazan olaraksa degerini ifade eden eren lakapli (hep
kazanmak, yenmek) anlamina gelir. Kazan Han"in ismi Salur olsa bile Salur soyunu ifade eder.
Lakin Salur un soyunu degil kendini ifade eder. Salur boyu Kazan Han dan baslar (2011: 113).

Salur’u boy ad1 disinda degerlendiren yorumlar da yapilmistir. Tulum bu ismi
“kilicin1 savur, sal vur” seklinde yorumlamaktadir (2016:16). Kamal Abdulla Kazan’'in
“Salur” admi kusla ilgili gormekte, ayrica Kazan'in diger kahramanlar gibi stirekli
babasinin adiyla anilmamasini dikkate deger bularak bunu “Kazan’in tiimiiyle topluma
ait olmas1” olarak yorumlamaktadir. Ona gore Salur Kazan'in Salur adi Oset dilinde
yasayan bir kus adidir, “sahin” anlamina gelir ve bu ytizden azametlidir, mite aittir
(2015:109-110). Ancak Abdulla’nin bu yorumunda Kazan’in baba adinin pek anilmadig:
bilgisine kuskuyla yaklasmak gerekir.

Giinbet ntishasinda Salur yegi, Eymiir gorki olarak vasfedilen Kazan’in Salur adiyla
iliskisini bir kan bag1 olarak diistinmek mantiklidir. Bir kahramanin mensubu oldugu
millet veya boy ile birlikte anilmasi, onun halkini temsil eden 6nemli bir deger oldugunu
gosterse gerektir. Salur Kazan adinda oldugu gibi kahramanlarin boy adlariyla anilisinin
baska ornekleri de vardir. Dede Korkut bunlardan biridir. Dede Korkut Kitabi'nin
mukaddimesinde Dede Korkut'tan Resul Aleyhisselam zamanina yakin Bayat boyundan
Korkut Ata derler bir er koptu (D.3a/2) seklinde bahsedilmistir. Giinbet ntishasinda Bayat
eri (G.3a/4, 18a/8) olarak gecen Dede Korkut'un adi, Camiut-Tevaril’in bir yazmasinda
ise Bayat Dede Kerenciik seklinde verilmistir (Shahgoli vd. 2019: 161)8. Bayat, Oguz Han’in

7 Ejderhay1 yenen Kazan’in adinda ve takdiminde ejderhayla ilgili bir anma olmazken ejderhali bir ismi sahip olan
Dénebilmez Evren ile ejderhalar agzindan adam aldigi belirtilen Delii Evren karakteri, destanlarimizin kayip taraflarini
hatirlatan ayrintilardir.

8 Shahgoli vd., Kar1 Dede Gezenciik adinin Togan tarafindan Bayat Dede Gerenciik olarak (1982: 55) kaydedildiginden
hareketle, Bayat adinin “kadim” anlamina geldiginden dolayr “Kari (yasli) kelimesiyle degisebilecegini ileri
stirmektedir (2019: 160). Ancak bu anlam Bayat eri ifadesiyle uyusmaz. Bayat, Kutadgu Bilig’te “Tanr1” anlaminda
kullanilmustir. Eser su beyitle baslar: Bayat ati birle séziig basladim / Tériitgen egidgen kegirgen idim. Dolayistyla
Giinbet metnindeki Bayat eri ifadesi bu agidan bir mecaz igeriyor da olabilir.
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oglu Giin Han’in ikinci oglunun adidir (Eyiiboglu 2019: 522°den Gokyay 1973: 320). Yine buna
benzer sekilde Biigdiiz Aman (veya Emen) Bey ismi de Oguzlarin Biigdiiz boyuyla iligkili bir isim
olmalidur.

Bununla birlikte Salur Kazan’in mite aitligi, eski adinda da, Kazan olarak biiytik bir
san kazanmasinda da kendisini gostermektedir. Eklemek gerekir ki Salur Kazan'm
diliyle yapilan ve Topkap: Oguzndmesi ile Dresden ve Giinbet niishalarinda gecen Kazan-
idiim veya Gazan-idiim seklinde rediflenen soylamalarda Kazan adi, Salur adindan ayr1
olarak anilmaktadir.

Kazan’in “Kazan” Adi

Giinbet ntishasindaki Ad gazanan Gazan idiim sozi, simdiye kadar mensei
hakkinda ¢okga fikir ytirtitiilmiis olan “Kazan” adinin ortaya ¢ikisini cinasli bir ifadeyle
duyurmustur. Eger metinde “kara kazan”la ilgili hikdye anlatilmamis olsaydi bu
ifadeden ismin dogrudan “kazanmak” fiiliyle iliskili oldugu cikarilabilirdi. Nitekim
daha once de bu sekilde yorumlar yapilmistir.® Bu yorumlardan biri, Salur Kazan ismini
“Sal (kili¢ savur) vur ve kazan!” olarak agiklayan M. Tulum’a aittir. (2016:16).1° Kirzioglu
da Kazan'in “kazanmak, muzaffer gelmek” anlamindan geldigini diistinenlerdendir
(2000:53) Islamzade, Salur Kazan'in adinin bir degeri ifade ettigini soylemistir ancak bu
deger de yine “kazanmak”la iliskilidir (2011: 113).

Kazanmak kelimesi Eski Tiirkcede kazg¢anmak, kazan da kazgan seklinde
gecmektedir (Ercilasun, 2004). Etimoloji Tiirkce’de kazan kelimesinin Eski Tiirkce kaz-
"oymak, cukurlastirmak" fiilinden +gAn sonekiyle tiiretildigi bilgisi verilmistir. Kasgarl
ise bu kelimeyi Yer yavuzi kazgan 6rnegini vererek, “cukur” anlamiyla almistir. Azmun’a
gore Tuirkmencede gazna seklinde gecen “hazine” anlamindaki kazinak > kaznak kelimesi
de bu kokten gelmis olmalidir ve Clousan’m bu kelimenin Arapga hazna’dan geldigini
sOylemesi hatalidir. Buradan kazna kelimesindeki olumlu anlamin kazan kelimesine de
yansidigini cikarabiliriz. Kazilarak elde edilen hazine de kazan gibi bolluk bereketle
iliskilidir. Tarama sozliiglinde ise kazan “hane halki” anlamiyla ge¢cmektedir (1939:
1079).

Kagalin’e gore Tiirkcede iki “kazan” kelimesi vardir. Biri Tiirkce kokenli ki (kap)
kelimesinden ka-r > kar-gan > kazgan > kazan seklinde tiireyen kelimedir. Digeri ise
Arapca Hasan isminden h >k degismesiyle gelisen Kazan ismidir. Kagalin, Salur Kazan'mn
ismi igin ikincisini dustinmistiir (2006: 108) Ancak Kazan’a bagh anlatilarin fslam
oncesine dayanan bir ge¢misi oldugunu dustindtigtimiizde Hasan > Kazan seklindeki
etimoloji stkintilidir (Pehlivan, 2016: 444). Ote yandan Kirzioglu'nun da k>h degisimini
tersten alan bir gortist vardir. Kirzioglu da yagma Hasan"in béregi deyiminin “ti¢ yilda
bir defa gelenege uyarak evini yagmalatan Kazan’dan” gelmis olabilecegini soylemistir

® Benzer bir yorum 1975 yapimi Dede Korkut adimi tasiyan bir Azerbaycan filminde de yapilmistir. Dede Korkut
hikayelerinin birlestirilerek baska bir ¢erceveye oturtuldugu bu filmde, Dede Korkut Kazan’a su sekilde ad koyar:
Meydanda hiiner gésterdin, ugur gazandin. Hemise ugur gazan. Adini Gazan koydum.

10 Mertol Tulum ve M. Mahur Tulum, Dede Korkut kahramanlarinin birgogunun adin1 “buyruk” yani emir kipinde fiil
olarak agiklamistir: “Er-ylizmek™ten Eriiz, “Boriilemek”ten Borle Hatun, “biikkmek ve diizmek”ten Biigdiiz,
“Us(i))nmek”ten Usiin vs. gibi. Burada Salur ve Biigdiiz adlarimn Oguz’un boylar1 oldugu unutulmamalidir. Yeni
niishada Kazan i¢in Salur yegi Eymiir gorki Ziilkadr deliisi gibi ifadeler de gegmektedir. Kamal Abdulla, Kazan’in
Salur adinin onu mite bagladigi yorumunda bulunmustur. Ona gore bugiin sadece Oset’in dilinde “sahin” anlamini
tagtyan Salur kelimesi, Kazan’1 “babasiyla” degil bir kusla ilgili gorerek mite baglamakta ve topluma mal etmektedir.
(2015:109).
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(2000: 202). Boylece Hasan'dan Kazan’a ve Kazan'dan Hasan’a iki ayr1 yorum soz
konusu edilmistir.

Kirzioglu ayrica “kazan” kelimesinin Kazan Han’in “divani”nin hafizalarda
kalan bir hatirasi olarak, “devlet, hiikiimet” anlaminda kullamilan bir s6z oldugu
diistincesindedir:

Kars’ta yerli (Stnni) ve Tiirkmen (Alevi) ahali arasinda “htikiimet serri, devlet ve
kanun mes’uliyetinden bahsedilirken “Tangrim, hiikiimet serrinden, KAZAN
serrinden saklasin!” derler. Namaz sonlarinda dualarda da hala ihtiyarlar, “Allahii
Te’ala, sen bizim ¢olugumuzu cocugumuzu KAZAN serrinden, hiikiimet serrinden
sakla!” diye yalvarirlar. Burada Kazan” soziiniin hiikiimet ile miiradif ve ayni
manaya kullanildig1 besbellidir. Medrese gormdiis din alimleri bile kullandiklar: bu
“kazan” tabirinin mense ve manasin bilmezler ve dede-nine yadigari olarak
tekrarlar dururlar. Bunun Arapga “kaza, seriat hitkkmii” ile alakas1 olabilecegi hatira
gelirse de, “kaadi / kaadhi” ile “hakim / hiikiimet” baska baska seyler oldugu ve
bu tabirin Aras boylarinda kullanildig: diistiniiliirse, bunun “Kazan Han hiikiimeti
ve Divaninin hatirasini tasidig anlasilir. (Kirzioglu, 2000:102)

Kazan adini kaz-an seklide bolerek aciklayan bir yorum Mireli Seyidov tarafindan
yapilmistir. Kaz ongunu ile Kazan arasinda bir ilgi kuran yazara gore Kazak, Kazilik,
Kazgurt, Kafkas gibi isimlerde de gecen kaz kelimesi, “yiikseklik, dag, zirve”
anlamlarmndadir ve bir kusun adi olmustur. Bu isimden -an ekiyle tiireyen Kazan,
“yiikselen, yticelen” anlamina gelmektedir (Eytiboglu, 2019: 395'ten Seyidov, 1997: 39).
Seyidov'un bu gortisiinii Ali Duymaz da Anadolu’daki Kaz Dag: seklindeki yer
adlarindan ve halilara islenen kaz motiflerinden hareketle desteklemektedir. Duymaz
ayrica kaz ongunu ile Kazan arasinda muhtemel bir iliskiye 6rnek olarak su bilgiyi verir:
Gaz ayakl: koluna bagh bir asiretin ad1 da Salargazan’dir ve damgas1 da kaz ayagidir
(1997: 119). Kazan'in “kaz”la iliskili oldugu bilgisini destekleyen Eytiboglu da,
Salurlarimn icinden bir kahramanin admin Salur Kagan seklinden zamanla Salur Kazan’'a
dontismiis olabilecegini ileri stirmiistiir (2019:396). Kagan’dan Kazan’a bu degisim pek
olas1 goriinmemekte ise de yazarin belirttigi gibi Kazan ad1 Salur Kazan’dan ¢ok daha eski
olabilir. Kazan karakterinin bircok tarihi katman icerecegi ortak bir kanaat halini
almustir.

Kazan admin “kazan” nesnesinden geldigi yorumlar1 ©nceden beri
yapilmaktadir. Melinkoff (Alptekin,2009:89), bunlardan biridir. Ayrica Kazan’in biiytik
bir kazan1 oldugu ve ordusunu bu kazanla besledigi seklinde yorumlar da yapilmistir.
Kazan kelimesi etrafinda etimolojik sorgular mevcuttur. Pehlivan’a gore Tiirkistan
sahasinda ve nispeten erken bir donemde Kazgan kelimesinin nasil Kazan’a dontusmiis
olacag merak edilesi bir konudur. Ctinkti Kazgan kelimesindeki “g”nin erimesi Eski
Anadolu Tiurkgesinin bir 6zelligidir. Kelime kazgan yapisini, bugiin bile muhafaza
etmektedir. Osmanli Turkgesine 1s1k tutan bir yazar olarak Semsettin Sami de
sozltiglinde “kazan” kelimesi igin “kazgan” maddesine gonderme yapmis, burada da
“kazgandibi, hamam kazgan1” gibi alt1 baghliklara yer vermistir (1989: 1029) Pehlivan’in
Dede Korkut Kitab1 Dogu'da aktarilsaydi makul olan bu ismin oldugu gibi yazilmas: olacakt:.
(2016:444) seklindeki yorumundan birkag¢ yil sonra elimize gecen yeni niisha, Dogu
Tiirkcesine dayandirilmaktadir. Shahgoli vd, Giinbet niishasin dil 6zellikleri agisindan
degerlendirirken bu niishanin Dede Korkut Kitabinin Dogu Tiirkgesinde yazilmis
kaynaklarma dayaniyor olacagini sdylemistir. Metnin dili gibi imlasinda da Iran ve
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Turkistan’da yaygin olan Dogu Tiirkgesinin 6zellikleri goriilmektedir (2019: 160, 165).
Yeni niisha da Kazan adimi Gazan seklinde vermekte ve Tiirkmenistan rivayetlerinde
oldugu gibi bu soyleyisle diger ntishalardan, Secere-i Terikime ve Topkapr Oguzndmesi gibi
baslica kaynaklardan ayrilmaktadar.

“Kazan” adma “btiytik tencere” anlami veren eski metinlerin bulunuyor olmas:
cok dnemli bir bilgidir. Ibni Battuta, Gazan Han icin bilgi verirken onun Kazgan adinda
bir kardesinin oldugunu ve halkin ona Kazan dedigini anlatmaktadir. Halkin dilinde
“bliytik tencere” anlamina gelen bu isim, rivayete gore Kazan’a “dogumu esnasinda
igeriye giren cariyenin elinde kazan oldugu icin” verilmistir (Pehlivan, 2016:444’den Ibn
Batuta Tanci, 2004:322). Saraya mensup bir cocugun bu sekilde isimleniyor olmasi tuhaf
bir durumdur.

Kazan adinin “kazan” nesnesinden geldigine dair bir anlatim da, 9. yy./da
Mikay1l Bastu tarafindan yaziya gecirilen San Kizi Destan’ndadir. Islamzade'nin
aktardigina gore bu destanda Salur Kazan, “Hun halkinin kurtaricisi”dir ve destanda
Kazan soyu olarak gecen Lais ad1 da Ulas’a benzemektedir:

Destanin “Hon halk: nasil yenilendi” faslinda, Kazan'in annesi tarafindan bir kazana
koyularak ¢aya atilmasi ve bununla da onun soyunu tiiketen diismandan korumasi, soyuna
uygun olarak Kazan adi verilmesi, nihayet diismanla savasarak Hon (Hun) halkini kurtarmas:
yiiksek poetik diizeyde tasvir olunmaktadir (2011: 116).

Hz. Musa kissasini (hatta “Musa” ismi tizerine yapilan, bu ismin “sanduka”dan
geldigi seklindeki yorumlar1 da) hatirlatan bu hikaye, Salur Kazan merkezli olmasa da
Salur Kazan ad: etrafinda gelisen mitolojik anlatilarin en ilginclerinden olsa gerektir.
Bulgarlar arasindan derlenen bu destanin birka¢ parcasimin Kasgarli Mahmud'un
eserinde de gortilmesi (Bkz. Aydogdu, 2006), bu hikayenin yaygin olarak bilindigini
gostermektedir. Kazan ad1 bu anlatida bizim metinlerimizde ele alindigindan daha farklh
bir mitolojik degerdir. Kazan bir nesne olarak biisbiitlin varolussal bir anlam
tasimaktadir ve kurtarici roliindedir.

“Kazan”in Ad Olmas1 ve Sembolik Degeri

Salur Kazan'in “Kazan” adinin yeni niishayla ortaya ciktig: tizre biiyiik tencere
anlamindan gelmesi, dikkatleri “kazan” nesnesinin anlamma cekecektir. Oncelikle
“kazan” pahaca degerli, agir, dayanikli (demirden) ve zamana meydan okuyan bir
nesnedir ve bu kelimenin isim olusu, “demir”in kiymetli oldugu, “demir, polat” gibi
isimlerin bir buiytikliik ifadesi olarak kullanildigy, aletlerin hangi madenden oldugunun
mutlaka sifat olarak (polat kilig, demir giirz gibi) zikredildigi bir zeminde anlamlidir.!!

Toylarm, solenlerin 6nemli bir enstrtimani olarak kiiltiirtimiizde “kazan”in
onemli bir yeri vardir. Bircok deyime, atasoziine ve tiirkiiye konu olan kazan, “kara”
sifatiyla ozdeslesmistir. Kara kara kazanlar / Kara yazi yazanlar veya Kara kazan koldadir
/Yarim uzak yoldadir seklindeki tiirkiilerde de “kazan”1 sosyal hayatin 6nemli bir bileseni
olarak gormekteyiz. Her tiirli biiytik toplanma durumlarinda, kislik yiyecek
hazirlamak, as pisirmek ve dagitmak isindeki rolti, kazami merkezi bir unsur
kilmaktadir.

11 Yine bu yeni niishada, “kazan”in kiymetliligiyle ilgili olarak, ayr1 ev isteyen ahir zaman gelinlerinden sikdyet eden
kisimda “kazana giicii yetmese ¢olmek ala” (G.22a/1) denilmekte ve gelin bu tercihi sebebiyle kiigimsenmektedir.
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“Kazan”m kutsalligr “ocak” etrafinda gelistirilen kutsallik inanciyla iliskili
diistintilmelidir. Ocak, insanin barmmasmi ve beslenmesini, bir anlamda hayata
tutunmasini saglayan bir kaynak olarak daima 6te diinyayla iliskili gortilmustiir. Eski
Turklerdeki “ocak iyesi” inamisi, ocak kiltiintin ne ¢ikan bir yansimasidir. Atesin
yakildig1 bu yerin kutsanisy, atese tapinma, atese hiirmet etme, bircok inang sisteminde
yer etmistir. Atesin hem yasamay1 saglayict hem de mahvedici olmasi, gazabin ve
merhametin kutbu olarak iki zit kudreti biinyesinde tasimasi, kutsal ve askin bir giic
olarak diisiiniilmesini beslemistir.

Ailenin stirdiigti mekan olmasi dolayisiyla ocak, “ev, aile” ile ayni anlamda
kullanilmistir ve kullanilmaktadir. Ocagmn daima yanmasi, bacanin ttitmesi hayat ve
refah alameti olarak anilagelir. Ocagin yansin sozii ise en hayirli duadir (Onay, 2000:358).
Fakat ocak kelimesi, yine bir “ocak” merkezinde olusan tekke benzeri yapilanmalarda
bambaska bir anlama biirtinmiisttir. Ayrica gerek meslek gruplari igin (ki bu gruplarin
sadece kendi tiyeleriyle paylastig1 ve bazen birkag aileyle sinirli olarak kalan “ocak
sirlar1” da bulunmaktadir), gerek sifacilik, el verme gelenegi icin de bu mekén, askin
olanla bag kurulan, mistik ve sosyal bir merkezi temsil etmektedir.

Tekke ve dergahlarda ocak gibi kazan da kutsal bir anlama btirinmtisttir. Ocak
“as”1n pismesini saglayan kaynak ise, kazan da o kutsal atesin tistiinde kaynayandir.
Kazan ocaga aittir ve ocagin maddi ve manevi anlamuyla biittinlesmistir. Egitim yonii
olan ocaklar i¢in kazan bas unsurlardan olmustur. Acemilerin yetismesinde dergahlarin
matbah ve kazanlik boliimleri 6nemli olmustur.

Ocakla ilgili efsanelere ocagin kazani da dahil olmaktadir. Ne kadar kisi olsa da
kazanda kaynayan asin yine de herkese yetecegi seklindeki inanis pekcok tekkede
goriilmektedir. Hac1 Bektas tekkesinin kazaninin ates yanmadan kaynadig seklindeki
inanis da kazana bigilen manevi kiymetin bir yansimasidir. Bektasi tekkelerinde
Muharrem’in onuncu giintinde yapilan, dualarmn okundugu, Kerbeld sehitlerini anan
nefeslerin okundugu torenlerin merkezinde kazanliktan cikarilan “kara kazan” yer
almaktadir (Alptekin, 2009:20). Kazanin vav harfi ¢izerek karistirilmasindan kepgenin
daldirimasina kadar bir dizi rittielin uygulandig1 bu térenlerde Dervisler kara kazanin
etrafinda toplanir, kara kazanda pisirilen as halka dagitilir, bir asa ortak olmakla manevi
bir iklim olusturulur. Alevi Bektasi geleneginde ayrica kara kazan hakk: diye anilan bir
yardim geleneginden bahsedilmektedir (Celepi, 2018: 99). Harman zamani koylerden
kara kazan hakk: denilerek toplanilan bugday gibi malzemeler, kazanin stirekli
kaynamasini ve askerlere, yolculara, yoksullara as dagitilmasini saglamaktadar.

Kazan, Bektasilerin dergahina bagh olarak kurulan Yenigeri ocaklar igin de 6zel
bir yerdedir. Yeniceri ocaklarinda kazan-i serif korunmasi gereken kutsal bir esya
sayllmistir. Ona ©zel bir bolim ayrilmis (kazanlik) ve korunmalari igcin bekgiler
gorevlendirilmistir (Alptekin, 2009:20). Kdmus-1 Tiirki’'de Yenigeri ocagmin yemek
kazanmin merasimle ve dua ile kurulup kaldirildig: bilgisi verilmektedir (Sami, 1989:
1079). Kazanin kazanliktaki yerinden alimip omuzlar tstiinde tasmarak meydana
getirilmesi ve devrilmesi tugyan (sapma, taskinlik) demektir. Nimet tizerinden otoriteyi
reddetme ifadesi olarak kazan kaldirmak deyimi, kazanin sembolik degerine bir 6rnektir.

“As dagitmay1” ifade eden bir deyim olarak kazan kaynatmak (Ttirkmencede kazan
atarmak) dergahlarin toplumda en c¢ok one ¢ikan yonlerinden biridir ve halk ile
bulusmanin ve dayanismanin gostergesidir. Son ytizyillara kadar esnaf teskilatlarinin
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“yigit baslari’”nin evlerinde tutulan, 50-75 kiloya kadar pilav pisirilebilen btiyiik
kazanlarinin oldugu bilinmektedir (Yakici, 2016: 103). Bir ahilik gelenegi olarak
yigitbasmin teskilatin biiytik kazani icin “yetkili” pozisyonda olmasi ve teskilatin
yonetiminde “ikinci isim” olarak s6z sahibi olmasi (Cora, 2017), Salur Kazan'in Oguzlar
icinde padisahin vekili olarak {iistlendigi role ¢ok uzak olmasa gerektir. Dolayisiyla
“kazan”in ululuk gostergesi bir isim olmasi diistintilmelidir. Bektasilikte oldugu gibi
Mevlevilik geleneginde de “kazanci dede” mutfak boliimiindeki yetkili kimsedir.
Kazanci makami, “matbah”ta cile dolduran dervislerin riyaseti makamidir. Bu da
“kazanc1”nin acemilerin egitiminden sorumlu kisi oldugunu ifade eder (Arpagus, 2009:
126). Biitiin bu baglantilar “kazan”a, insanin en temel ihtiyaglarindan olan beslenmek ve
bu ihtiyacin sosyal birliktelikle iliskilendirilmesi dolayisiyla atfedilen bir deger olarak
yorumlanabilir. Kazan 6nemli oldugu icin kazan'in sorumlulugunu almak da 6nemli bir
unvana karsilik gelmektedir.

M. Surur Celepi, hem resmi hem de sivil olarak diizenlenen biiyiik katilimli as
verme toylarmi ve bu aslarin pisirildigi, daha sonra bir simgeye dontisen biiytik yemek
kazanlarmi ifade etmek igin kamu kazani tabirini kullanmistir (2018). Ona gore kamu
kazani bir devlet gelenegi olarak baslamis daha sonra hayir anlayisiyla bezenerek
sivillesmis, kanaat etmenin, birligin ve bereketin simgesi olmustur. Kazanin bir simge
haline gelmesinin ve kutsal kabul edilmesinin, bir¢ok tekkenin kazanlarimnin korunarak
glintimiize ulasmasini sagladig goriilmektedir. Korunan ve giiniimiize ulasan kazanlar
arasinda Seyyid Battal Gazi, Sar1 Saltuk, Kaygusuz (Kahire) tekkelerinin kazanlar1 ve
UNESCO Diinya Kiiltiir Mirasi Listesi'ne alman ve hakkinda énemli calismalar yapilan
Ahmet Yesevi Tuirbesi'nin kazani sayilabilir.

Kazan Sozciigii Uzerine adli makalesinde Irene Melinkoff, “kazan”in tarikat ve
loncalardaki roliinti “sosyal olanla mistik olan arasindaki siki iligkiler”in bir 6rnegi
olarak goriir. “Bireyin {ist yasamla baglantisin1 saglayic1” olarak gordugii “kazan”
hakkinda sunlar1 kaydeder:

Gizemli-masals1 (mystico-mytique) bir goriiniim alan “kazan”in, bolluk sagan
boynuz gibi, titkenmez bir tirtin kaynag: iken Hint-Avrupa anlatilarinda sonsuz
genclik kaynagi bir buiytili kazan’a dontisimi gibi, Helen sdylencelerinde de
yeniden giiclenme, yenilenme, dirilme simgesi, biiytictilerin icinde btiytlt ickiler
hazirladiklar: cinli perili arag¢ olur. Ural-Altay bolgelerinde ise kazan'in (kazgan),
tutstilemeler i¢in kullanildigi Samanci déneme uzanan bir agirligi hep vardir.
(Alptekin, 2009:88-89)

Melinkoff'un bu yorumunda kazanin olumsuz bir giice karsilik gelmesi anlamu
da sezilmektedir. Bir olumsuzluk nesnesi olarak “cadi kazam”, Grimm masallarmin
onemli bir motifidir. Kara kazanin tanrisal bir iksirin veya biiyiiniin iginde hapsedildigi
veya “tanrilar katinda tutulan gizemli ve karanlik bir nesne” oldugu seklindeki
yorumlar Galler mitolojisinde gortilmektedir.2 Bizdeki mitolojik anlatilarda kara kazan
bu sekilde bir olumsuzluk anlami tasimaya uzaktir. Dahasi kazan, bir sinanma ve
keramet unsuru olarak efsanelerimizde ve destanlarimizda yer etmistir. Sar1 Saltuk’un,
diismanina Islam’1 kabul ettiren bir kerameti olarak kaynar kazanin igine girmesi ve
yanmamasi seklindeki efsane, kazanin olumsuzluk kaynagi olarak gortilmediginin bir

12 Walt Disney yapim bir animasyon filmi olan The Black Couldron (Rich ve Berman,1985), bu agidan
ilging bir uyarlamadir. Burada kara kazan, kotii ruhlarin i¢inde uyudugu seytani bir nesnedir.
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ornegidir. Tekkenin mistik ideallerinin bir parcasi olarak kazan kiilttirtimtizde olumlu
bir giic ve bir kutsallik sembolii olmustur.

Bahaeddin Ogel’in Tiirk Mitolojisi eserinde “kutlu kazanlarm mevki ve riitbe
sembolii oldugunu” sdylerken verdigi su bilgi ise, “kazan” kelimesine daha dikkatli
yaklasmamizi gerektirmektedir:

Kazanin demir kulpunu tutma yani “demir geckini tuttr” demek bir kisiye bir
toplulukta bir hak ve mevki vermektir. Kazanci ise as¢1 demektir. Fakat kazanci asg1
oldugu kadar kazana sahip olan veya yemek kazaninin muhafiz1 da (kesselhiiter)
demektir. Bu da topluluk iginde bir mevki ve riitbedir. Hunlardan Ortaasya’da da
¢ ayakl1 bircok kutlu kazanlar bulunmustur (2016: 741-742)

Bu bilgilere gore degerlendirirsek, Kazan Bey, kazanin demir ¢eckini tutmustur.
Giinbet ntishasindaki anlatimda kazan1 kaldirma konusunda Oguz beylerinin de rekabet
etmesi ve Kazan Bey'in “kazan”1 tek basina tasimaya davranmasi, bir hiiner gosterme
davranisi yaninda bir riitbeye talip olus anlamu da tastyacaktir. Nitekim kahramanimiza
“kazanc1”ya benzer sekilde Kazan unvani verilmistir. Boylece Deli Dénmez'in ad
kazanmasi1”’ndan muradin “unvan elde etmesi” oldugu ¢ikarilabilir. Dogrusu “Kazan”in
bir unvan olarak degerlendirilmesi, unvan 6begi siralamasina da uygun olarak Salur
Kazan adin1 anlamli kilacaktir.

“Kazan”in tasavvufi bir anlam tasiyabilecegine dair bir bilgi, Ttirkmen
rivayetlerinde Salur Kazan icin Kazan Baba, Salar Baba gibi ifadelerin de gegiyor olmasidir
(Erdem, 1998). Baba, Ata seklindeki adlandiris, Kazan'in manevi lider olarak
goruldigunt gostermektedir. Covdurlularla ilgili Ttirkmen rivayeti bu ttirden bir
liderlige bir 6rnek olarak alinabilir. Oguzlara kiistip Mankislak’a yerlesen Covdur halki
icin Dede Korkut'la birlikte Salur Kazan da gonderilmis, Salur Kazan Dede Korkut'la
birlikte Covdur beyine nasihat etmistir. Secere-i Terikime’deki siirde Salur Kazan'in “as
dagitic1”lig1 anlatilmistir, yani bir anlamda Kazan bir “kazan sahibi”dir. Bu metindeki
ilge iilestirdi sozii, kahramanimizin “as” tizerindeki yetkisi, yetkinligi gibi anlasilabilecek
bir tablodur.

Adim Delii Donmez iken diyen kahraman, zaten bir ad1 oldugunu soylemistir. O
yilizden bir “ad alis” hikdyesini haber veren Delii Dénmez admin ne sekilde alindig1 da
artik yeni bir konudur. Fakat zaten Dede Korkut kahramanlar: icinde isminin mensei
hakkinda bilgi verilen kahramanlar azdir. Sadece Boga¢, Beyrek ve Basat fikir verecek bir
ornek olarak elde durmaktadir.

“Kazan” admin bir unvan olarak asil ismi unutturmasi ve isim yerine kullanilir
olmasi 6zel bir durum olarak énemli bir soru isaretidir. “Kazan” unvaninin sadece Salur
Kazan isminde kaliplasmasi da bu isim tizerinde bir sir olarak kalmaktadir. Bu sebeple
bazi arastirmacilar farkl tarihlerde yasamis “Kazan” hanlarin hikayelerinin bir isimde
birlestirildigini ve bu ismin sembol haline geldigini dustinmektedir. Kazan adinin bir
unvan olmasi da bu yoruma eklemlenebilir. islamzade’ye gore cogu destan karakteri
gibi Salur Kazan da birkag tarihi tipe dayanmaktadir ve bu ytizden yeni Kazan'larin
ortaya c¢ikmasi mimkiindir (2011:112). Kazan'in tarihi kisilik olarak hangi
kahramanlara karsilik gelmis olacag: tizerine cok cgesitli gortisler ileri stirtilmustir.
Ercilasun Salur Kazan’in biiytik ihtimalle Tiirgis sultanm1 Sulu Han oldugu fikrindedir
(2004: 126). Cemsidov ise Kazan Han"19. ylizyildaki Babek'le karsilastirir ve ona benzetir
(Islamzade 2011’ den 1995: 10).
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Birden fazla sahsiyetin “Kazan” karakterinde biittinlestigi diistincesi, aslinda
Kazan konulu bircok efsanenin bir digerine uymamasini, Dede Korkut hikayeleri
arasinda bile tam ve kusursuz bir birlik goriilememesini agiklayabilecek bir diistincedir.
Efsaneler ¢cok defa biri digerinden bagimsiz, fakat kendi i¢inde bir biittinltigti olan bir
pasajlar seklindedir. Sadece efsanelerin izi strtilerek ortaya tutarli bir tablonun
cikarilmasi olas1 goziikmemektedir. Bu ytizden Kazan hakkindaki mevcut anlatilardan
tarihi bir sahsiyeti net olarak tespit etmek bugtine kadar miimkiin olmamuistir. Kazan,
bir mitolojik karakter olarak kalmaktadir. Tiirk mitolojisinin kilit isimlerinden olan
Kazan bir¢ok acidan 6zel ve basat bir destan kahramanimizdir.

Sonug ve Tartismalar

Dede Korkut destanlarmin merkez kisisi olan Kazan’in ismi tizerine giintimiize
kadar cesitli yorumlar yapilmistir. Giinbet ntishasinda Salur Kazan'm ad kazanan Gazan
idiim diyerek ad kazanisini cinash bir ifade ile duyurmasi, hem Kazan ismi tizerine
yapilan bazi yorumlar: hiikiimstiz birakmis, hem de Kazan’in asil admni1 Deli Dénmez
olarak duyurmustur.

Dede Korkut kahramani olarak Salur Kazan'in kazanla ilgili gosterdigi hiinere
dair elimizde iki metin bulunmaktadir. Bunlardan ilki Secere-i Terdkime nin manzum
parcalar1 arasinda gecen “kazan” konulu dortlikk, digeri de Giinbet niishasinin
17.soylamasinda gegen anlatidir.

Her iki metin de Islam oncesi Tiirk yasayisina dair bir “solen” tablosu icermekte
ortaktir fakat Secere-i Terikime’ deki metnin baglamimin Giinbet ntishasindaki anlatimdan
farkli oldugu goriilmektedir. ilk metinde Kazan “halkin énderi” konumundadir, onlara
comertlik yapar ve onlar1 doyurur, sevindirir. Tkinci metinde ise Kazan, beyler iginde
hiineriyle 6ne ¢ikan bir beydir ve sadece gticiinii ortaya koyma ¢abasindadir. Bu sira dis1
ve herkesi sasirtan hiineriyle Kazan bir alkis almus, takdir gormusttir. Sarabin et gibi
besleyici bir unsur olmayip beylere has bir eglence unsuru olmasi ve aslinda Kazan'in
hareketinin de “eglenceli bir gosteri” amacindan baska bir maksada hizmet etmemesi,
“kazan” nesnesine mistik bir anlam atfetmemize mani olur. Buna bir de Kazan"mn olaym
aktariminda kullandigr mizahi tsltbu katmaliyiz. Kazan’in ad kazandigi soylamadaki
diger hikdyelerin genel yapis1 da mistik bir iddia icermemektedir. Secere-i Terikime metni
ise manevi agidan yiikli bir metindir ve “kazan”in sembolik degeri hakkinda bize
onemli seyler soylemektedir.

Elimizdeki bu iki hikayenin ortak yoniti, Kazan adli kahramanin “kazan”la ilgili
hiinerinin anlatilmasi, dolayisiyla Kazan Bey’in ismi ile “kazan” unsuru arasindaki
iliskiyi ortaya koymasidir. Giinbet niishasindaki anlatim bu iliskiyi netlestirmis olsa da
“kazan” kelimesinin tasidig1 sembolik degeri anlamaya rehberlik edecek metin Secere-i
Terakime’deki anlatimdadir. Bu ismin kahramanin simgesel anlamiyla butiinlestigi
aciktir. Eger “Kazan” adinin sembolik bir anlami oldugunu kabul edersek, bu anlamin
Giinbet niishasindaki anlatimda bir karsilig1 olmadigini da kabul etmemiz gerekecektir.

“Kazan” adini kazan nesnesiyle iliskilendiren yorumlar daha 6nce de yapilmustir.
[bni Battuta’da Gazan Han adli sultan hakkinda ve Bulgarlarin San Kiz: Destani’'nda da
bu yolda anlatimlar bulunmaktadir. San Kizi Destani’ndaki Salur Kazan'la ilgili anlati,
mitolojik agidan ¢ok degerlidir ve “kazan”1 “kurtaric1” ve soyun devamin saglayici bir
unsur olarak simge haline getirmektedir.
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Salur Kazan’in Ad Kazanmasi Uzerine

Kazan’in ilk adi olarak ifade ettigi Delii Dénmez, bir destan kahramani igin
beklenilesi bir isimdir. Deli 6n adi, destan kahramanlarinin korkusuzlugu ve kural
tanimazligiyla ilgili bir tanimlamadir. Yer yer aklin, tedbirli olmanin da alaya alindig:
bir zeminde delilik, ayn1 zamanda kahramanin her ttirlti meydan okumasini mimkiin
kilan, mizahi bir tarafidir. Her zaman en giicliiyli ve en korkusuzu temsil eden destan
kahramanlari, stratejik zekalar ile degil deliligiyle oviilmektedir.

Dede Korkut hikayelerinde “ad alma”ya bicilen sartlar, Kazan'in ad kazanmas:
tablosuna uymamaktadir. Kazan’in zaten bir adinin olmasi ve yeni adinin “bas kesip kan
dokmeye” dair bir hatira icermemesi, Kazan kelimesinin san veya unvan kazanmakla
iliskili bir isim oldugunu gosterir.

En temel bir beseri ihtiyaca karsilik gelen “as”in pisirilme ve dagitilma nesnesi
olan kazan, kutsal bir nesnedir ve “ocak”larmn kutsalligiyla iliskilidir. Tekke yapilarinin,
esnaf teskilatlarinin, Yeniceri ocaginin kutsal sayilan bir esyasi olarak her tiirlii rittielin
merkezinde yer almis, ocagin maddi ve manevi varligiyla biittinlesmistir. Ordularin
doyurulmasinda, ocaklarin ¢orba dagitmasinda ve her tiirlii toplanma ve birlikte tiretim
yapma isindeki roltinden dolay1 kazan, toplumu birlestirici bir anlam tasimaktadur.

Turk mitolojisinde kazan’a sahip olma’ya atfedilen deger, “kazan”1 ¢nemli bir
riitbenin de temsili yapmaktadir. Oguzlar icindeki yeri daima Bahadir Han"in vekili,
beylerbeyi olarak belirtilen, yonetimin halka dontik tarafini temsil eden Kazan'in bir
komutan (ve ikinci isim) olarak destanda yer etmesi “kazan” kelimesinin tasidig1
sembolik anlamla biitiinlesmistir.
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“Agstk Najep” Destan Siirinin Ozbek ve Tiirkmen Versiyonlart Arasindaki
Benzerlikler ve Farkliliklar

Jepbarova SAYAT*

Abstract

This article shows the differences and similarities of the epic poem “Najep oglan” in
Turkmen and Uzbek versions which were very popular among Turkish people. The poem is
widespread among Turkish people including Uzbeks and Turkmens which is depicted that
the main idea is related to music art and the importance of ancestors who had been keeping
traditions . That's why in this article the poem will be studied and found out the differences
in Uzbek and Turkmen versions and their typological changes. Because the main ideas which
are notified first are the locations in poem and images of characters such as repertoires that
baksi have. On the other hand it is about how the scenes in the poem are settled, in other
words the structure of composition are defined. And in both versions of the poem the idea of
subject matters, similarities and explanation are discussed. Also, the "Ashik-Najab" poem
describes the system of characters, the main characters, the function of the characters, their
attitude to the events in the poem, the layout of the plot, and the episodes. These issues are
being comparatively studied Uzbek and Turkmen versions and generalized.

Keywords: Turkmen and Uzbek poetry, Najep Oglan poetry, event and structure, Baksi,
music.

Oz

Bu makale Tiirkmen ve Ozbek edebiyatlarinda ve halklari arasinda gok popiiler olan “Najep
oglan” destan siirlerinin birbirinden farkliliklar1 ve benzerliklerini ele almaktadir. Siir, ana
fikrin miizik sanat1 ve gelenekleri koruyan atalarin énemi ile ilgili oldugunu belirten Ozbek
ve Tiirkmenler de dahil olmak tizere Tiirk halki arasinda yaygindir. Bu ytizden bu makalede
bu siir incelenecek ve Ozbek ve Tiirkmen versiyonlarindaki farkliliklar ve tipolojik
degisimleri tespit edilecektir. Clinkii ilk basta dikkat ceken ana unsur arasinda siirdeki mekan
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ve Bakst gibi karakterlerin sahip oldugu niteliklerin gériintimiidiir. Ote yandan, siirdeki
sahnelerin nasil yerlestigi, bagska bir deyisle kompozisyonun yapis1 tanimlanmaktadir. Ve
siirin her iki versiyonunda da 6zne meselesi, benzerlikleri ve tasviri tartistlmistir. Ayrica,
Ashik-Najab siiri, karakter sistemini, ana karakterleri, karakterlerin islevini, siirdeki olaylara
karst tutumlarini, cesitli katmanlar1 ve boliimleri aciklar. Bu konular, Ozbek ve Tiirkmen
versiyonlarinda karsilastirmali olarak incelenmekte ve genellenmekktedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkmen ve Ozbek siiri, Najep Oglan siiri, olay ve yap1, Baksi, miizik.

Giris

The poem “Ashik-Najep” which is widely known among Turkish nations
devoted to our people’s musical art (baksi) through its concept has been told to a great
extent by baksis in the area of Khorezm ang Goneurgensh. Indeed, the places where the
events took place in the poem confirm that the events took place in Khorezm and
Goneurgensh. The poem was written in lyric-epic genre, prose and mixed-prose were
used in it. Although, there were a number of lines of poem, the events are mainly stated
in the cases which were written with prose. By means of the songs in the epic poem, the
inner feelings, outlooks, dreams of characters who participate in the events were
expressed. Thus the plot of the epic poem “Ahik-Najep” became widely known among
the countries of Central Asia and can be found in the folklore of Uzbek, Karakalpak and
Turkmen nations. However, despite this, each nation made a new plot about “Ashik-
Najep” taking into consideration their living conditions and national personality. The
ingenious talent which was highly valued for centuries by each nation is combined with
it. Considering this outlook, despite the fact that there are similar plots and motives in
the Uzbek and Turkmen versions of the epic poem “Ashik-Najep” , there are a few
differences, too. For this reason, in this article, we aimed to research the issues of
similarities and differences between the Uzbek and Karakalpak versions of the epic
poem “Ashik-Najep”.

The Uzbek and Turkmen versions of the poem “Ashik-Najep” is told by the

narrator depending on the general traditions of epic poems, i.e. begins as following:

“Itis narrated that, once upon a time, there was a king called Sultonsho in Yaman
province, no one could compete with him in hunting or riding.”

After these words, the events are not recited by a certain author, they are narrated
by storytellers:

“One day, a perilous caravan of Ganja Korabog came to his province. Caravans
took what they needed and sold what they intended to sell. They advised before going
back to their homeland. And one of them said:

- My fellow landsmen, it would be better if we did not go back without permission
of the king of this province.

His fellows approved him and they went to see the king.

They went to king’s palace, putting their hands together they said “Honored, we
have a complaint”.

- Oh guests, what is your complaint?

Dede Korkut
The Journal of International Turkish Langnage & Literature Research

Volume 9 Issue 21 April 2020 p. 186-190



Similarities and differences between the Uzbek and Turkmen versions of the epic poem “ Ashik Najep”

- Honored, we are from a perilous caravan who came to your province. We took
what we needed and sold what we intended to sell. Now, if you let us we would like
to go back.

- Just the god can let, you can go back. “ - said the king. Salesmen said that they
came to his land but they are not aware of the customs and traditions of there. The
king said: -there are not many customs and traditions in our land but we see off our
guests with a good conversation, our tradition left by our ancestors. We did not
encounter a thing like this in your region.

The king has a baksi. He was called baksi Alband.”

After these talks, the events about baksi Albent began. In the poem, it is said that
baksi Albend’s wife died. One day, when Albent was sleeping, he had a dream of a
widow woman called Sona and he fell in love her. Baksi Albent asks about Sona from
the caravans which came to his land and tells them that he was in love to her. We observe
a typological similarity when comparing the lines of Uzbek and Turkmen versions of the
poem called “The name of Sona” which was recited by baksi Albent. For example, in
uzbek version:

Og’alar yotardim bircha tush ko'rdim,
Yodimdin chigmaydur oti Sunaning.
Nogohonda ani ko'rib ish qurdim,
Yodimdin chigmaydur oti Sunaning.

Alband aytar, beklar sizdin surali,
Bilobilmam, ne yerlardin qarali,
Savdogarsiz, ulkangizga borali,
Yodimdin chigmaydur oti Sunaning.

In Turkmen version:

Agalar, yatirdim, birje duysh go’rdum,
Yadimdan chikmayar adi Sonanin’.
Na’gexandan oni go’rup, ish gurdum,
Yadimdan chikmayar adi Sonanin’.

Elbent aydar, begler, sizden sorali,
Bilebilmen, ne yerlerden garali,
So’vdagar siz, ulka’n’ize barali,
Yadimdan chikmayar adi Sonanin’.

Both poems are consist of mainly 11 syllables, four lines and the first stanza is a
b a b, next stanzas are v v v a, like traditional poem forms. The same word, the same
meaning is mentioned in both Uzbek and Turkmen languages. It can be understood by
reading without translation. At the end of the stanza repeated rhymes are used similarly.
However, difference between them is noticed in the effect of Khorezm accent in Uzbek
version. As it was known from history, due to the fact that the Uzbek and Turkmen
nations belong to Oguz languages, the effect of the Oguz language was big on Khorezm
Uzbeks. As a result of these, the elements of Oguz language can be observed more in the
epic poem “Ashik-Najep”.
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After these episodes, the events of the poem begins, main events includes; baksi
Albent saw a widow woman called Sona, met with her and got married. In this case,
Albend’s falling in love a widow woman who has a child caused to widening of the
theme love in the epic poem. This episode is one of the main differences that distinguish
the poem from other Turkish national epic poems like “Garip Ashik”, “Layli Majnun”,
“Zukhre-Tayir” and etc. Such episodes can not be found in other poems. Well-known
Turkmen folklorist K.Seyitmuradov gave his opinion about this as following;:

“The episode of Albent’s falling in love continues in the first half of the poem and
plays a supplementary role in developing the main theme. Albent’s getting married to a
woman with a child causes creating a new event and offending his stepson leads to
Najep’s attempt to get on his nerves by occupying with the art of music (baksi)”.

Sona had a seven-year old son called Najep. One day, Najep told his stepfather
Albent that he had an interest to the art of music and he requested for teaching.
However, Albent had an opinion that he would be an opponent to him in the future, he
was annoyed and hit him. After these, Najep got angry, his anger increased time by time,
he was an apprentice to Ashik Aydin pir, took a prayer, competed with Albent and
overcame from him. Albent’s selfishness was opponent to himself at last. For this reason,
Najep became as a baksi in castle.

Typological similarity can be observed in such beginning of the event and in the
moods of the characters in Uzbek and Turkmen versions of the epic poem “Nejep Oglan
dastani” (Charjev, 1990):

The epic poem “Nejep Oglan” evoked a great deal of interest among Uzbek
nation. It turned into one of epic poems which is widely recited with skills by Uzbek
baksis. In the version of the epic poem narrated by Ruzimbek Muradov, plot elements
of the poem are kept, big difference are not noticed in setting conflict and developing,
also characters’ moods. However, baksi recites and depicts each episode and details from
his own viewpoint.” Indeed, as scientist said, same similarities are observed when
comparing the version recited by Ruzimbek Muradov copied in 1981 which is kept in
the stock Ne7238 in the fund of manuscripts of Uzbekistan Academy of Sciences,
Language and literature institution with the version recited by Turkmen baksi
Mammedonna Sopiev.

For instance, in both versions of the poem Albent was depicted as a Sultan
Husain's palace baksi. He was depicted as a baksi who went on for wealth and glory.
Moreover some typical cases related to king's sovereignty were portrayed by Albent.
Furthermore, in the poem some details which were necessary for the life of feudal lords
and historical events were depicted in parallel. “In the image of Albent the historical
events of musical art masters were shown generally.”

In both versions by the image of Najep , baksi was portrayed as a person who
brought fame of musical art. In other words attitude of the population to art and music
was depicted by the image of Najep. Therefore the famous Uzbek scientist of folklore
S. Ruzimbaev noted : " In the image of Najep has been shown the person who had a
talent as a poem and word master.” Indeed in the image of Najep it has been put together
the idea of patience, morality, generosity, mankind and a person who overcame all
troubles with patience and got rid of the enemy. In other words the image of Najep
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depicted the fight against injustice. Despite the fact that he is young, to reach his goals
he works hard. He received his mother's blessing and became Ashik Aydin pir's
apprentice. He overcame difficulties, learnt musical art from Ashik Aydin and took a

prayer.
In both versions of the poem it was a lot of attention was drawn to Ashik Aydin.

“Ashik Aydin intervened among the people's consciousness as a symbol of
musical art power. He was depicted as an intelligent and wise person who always stood
on the right path and supported mankind and was in the spirituality of the people.
According to "Najep oglan" poem the apprentices who had been educated by Ashik
Aydin were just ordinary people.”

In that case the Turkmen and Uzbek versions which were performed by
Ruzimbaev had no phonetic differences in pronunciation of heroes names. For instance,
the main character is called as Elbent and it's also called Elbent in Turkmen version, but
it is called as "Alband" in Khorezm version.

Furthermore in the poem you can see typological similarities of geographical
names and other artistic details.

However, there are some differences in Uzbek and Turkmen versions of the
poem of "Najep oglan". For example, the Uzbek version which was performed by
Ruzimbaev begins : " Qadim zamonda Xorazim yurtida Sultan Xasan ", in the Khorezm
version it begins : " Ammo rovoniy axbor va nogqiloniy osar andog rivoyat gilurlarkim
gadim zamonda Yaman viloyatida Sultonsho degan podishox bor erdikim
otarmonchilik-choparmonchilik da aning oldiga tushadigan zot yoq erdi ", and also in
the Turkmen version it begins as :" Ravilar andag qilarlar gadim eyimda Emen ilinde
Soltanesen diyen patisha bar erdi ". In this case the first variant of the Uzbek version
makes some differences in country names. And you can see some similarity in the
Khorezm and Turkmen versions.

Although there are some differences and similarities in " Ashik Aydin" epic
poem, it has connected the ideas of love of Turkish people for music art and the tradition
that was being kept and honored. Moreover the ideas that were depicted in the poem
familiarize young people with past life and educate them to be kind and to be betrayed
the traditions. And therefore the poem needs to be studied in the future.
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Kipgak Tiirkgesi Uzerine Arastirmalar

Gosterimi” Tiirkce (s. 1-4) ve Almanca (s. 5-8.) olarak yayimlanmus, tablo halinde atin
viicut yapisi ve iskeletine ait kelimeler gosterilmistir.

“Kipcakcanin Tiirkmencelesmesi Uzerine” (s. 9-16) adli bildiride s6z konusu
doneme ait BV'den yola cikilarak Istanbul ve Paris niishalar1 karsilastirmali olarak
incelenmis ve bu iki ntishadan hareketle Tiirk dilinin bu dénemindeki Tiirkmencelesme
merhalesi tespit edilmeye galisiimistir.

“Baytaratii'l-Vazih'in Tiirkmence (Oguzca) Yazmasimnda Bulunan Kipcakca
Unsurlar” (s. 17-28) adli calismada atcilik ve veteriner hekimliginin en ©nemli
eserlerinden biri olan Baytaratii'l-Vazih’in Tiirkmence unsurlarin yogun olarak
gortildtigti Paris ntishasindaki gramer ve morfolojik ozellikleri ile s6z varlig
bakimindan Kipgakca unsurlar ortaya koyulmaya calisilmustir.

“Altay Destani Maaday Kara’da Atlar” (s. 29-41) bashikli bu makalede ‘at’
kavrami Maaday Kara’dan yola ¢ikilarak ‘at” kavramy, at ile ilgili s6z gruplar, tasvirler,
atin viicudu ve iskeleti ile ilgili sozctikler, at ile ilgili arag¢ ve gerecler, at donlari ile atin
yliriiytis stilini iceren sozciikler olmak tizere bes ayri grupta incelenmistir. Destanda
azimsanmayacak olctide sozciik ve sozciik grubuna ulasilmistir.

“Cagdas Kipcak Tiirk Sivelerinde Tuz” (s. 43-50) adl1 bildiride Tiirkiye Ttuirkcesi
ile bugtinkii Kipcak grubunu olusturan Kazak, Kirgiz, Tatar, Baskurt, Nogay, Karagay-
Malkar Tiirkgesi sozliiklerindeki ‘tuz’ sozctigu ile ilgili bilgiler karsilastirmali olarak
degerlendirilmistir.

“Dogu Karadeniz Agizlarinda Kipgakca Uzerine Tespitler” (s. 51-56) bu
calismada Kipcakea ile ilgili olarak Rize ili agizlari, Trabzon ve yoresi ile genel olarak
bolge tizerine yapilan calismalardan elde edilen malzemeler degerlendirilmis sinirli
sayida da olsa Dogu Karadeniz agizlarinda Kipgakcanin izine rastlandigi ortaya
koyulmustur.

“Kipgaklarin Dili” (s. 57-72) adl1 yazida tarihi Kipg¢ak Tiirkgesi; Bozkir, Memltk
ve Ermeni Kipcakcas: olmak {iizere {i¢ baslikta degerlendirilerek bu donemler ve
donemlere ait eserler hakkinda detayl bilgiler verilmistir.

“Eski Kipgak Tiirkgesinin Bugtinkti Kumuk Kipcak Tiirkcesine Morfolojik
Yonden Etkileri” (s. 73-86) adli calismada Kipgakca ve Kumukca morfolojik unsurlar
(ttretim ve isletim ekleri) bakimindan karsilastirilmis ve aralarindaki ortak unsurlar
tespit edilmistir.

“Ilk Turk At ve Atcilik Eseri Kitabii'l-Hayl'da Tip Terimleri” (s. 87-90) bu
bildiride at at¢ilik tizerine karisik dille yazilan en eski eser olan Kitabii'l-Hayl'in [stanbul
niuishasindaki tip terimleri, hastalik adlar1 ve hastalik tedavisi ig¢in kullanilan tibbi
maddelerden 6rnekler baslig1 altinda degerlendirilmistir.

“Kipgakca Yazilmis Eserlerde Turkmence (Oguzca) Unsurlar” (s. 91-101) adli
calismada “Asil Memltk Kipcakgast” grubuna giren eserlerden olan Giilistan Terctimesi
ve Miinyetii'l Guzat'tan yola cikilarak Tirkmence (Oguzca) unsurlara ulasilmistir.
Calismada ayni1 grupta olmalarina ragmen Giilistan Terctimesi'nin Miinyetii'l Guzat'tan
daha fazla Turkmence unsur tasidig: tespit edilmistir.
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“Eski Kipcak Ttirkgesinin Bugtinkii Kumuk Kipgak Ttirkcesine Fonetik Yonden
Etkileri” (s. 103-110) adl bildiride tarihi Kipcak Tiirkgesi ve Kumuk Ttirkgesi tinlii sesler
ve tinliilerle ilgili ses olaylari ile {insiiz sesler ve {instizlerle ilgili ses olaylar1 bakimindan
karsilastirmali olarak incelenmis bu lehgelerin birbirleriyle etkilesim icinde olduklar1
gorulmistiir.

“Kipcak Sahasina Ait Sozliik ve Kaynaklarda At ve Atcilikla flgili Terminoloji”
(s. 111-127) adli bu makalede déneme ait Codex Cumanicus, Kitabii'l-idrak Li-Lisani’l-
Etrak, Kitab-1 Mecm@'u Terciiman-1 Tiirki ve @Acemi ve Mogali, Et-Tuhfetii’z-Zekiyye
fi'l-Lugati't-Ttirkiyye, Kitdbu Bulgatii'l Miuistak-fi-Lugati’t Tiirk ve’l-Kifcak, Ed-Duretii’l
Mudia fi'l-Lugati't-Tiirkiyye, El-Kavaninti'l-Kiilliye i Zapti’'l Lugati't-Tiirkiyye, El-
Idrak Hasiyesi, The King’s Dictionary, Kipcak Tiirkgesi Sozligii, Minyetii'l-Guzat,
Kitab fi {lmi'n Niissab (veya Hulasa), Bayratatii'l-Vazih ile Kitabii'l Hayl taranarak at ve
atciliga ait terimler tespit edilmistir. Tiirk dilinin diger tarihi donemlerine gore atcilikla
ilgi daha zengin bir s6z varlig1 oldugu gortilmustiir. Bununla birlikte at¢ilik terminolojisi
herhangi bir tasnif yapilmadan incelenen sozbirligi alfabetik olarak verilmistir.
Yapilacak bir tasnif arastirmaci acisindan daha kullanilish olabilirdi. Ayni zamanda
calismada ablak ‘siyah ve beyaz renkli at’, ahval * gozii sas1 olan at’, agkar ‘sar1 renkli at’,
aygir ‘aygir’, kefel ‘atin tizerinde oturulan bel kism1” gibi sozctiklerin bulunmayis: da goze
carpmaktadir.

“Karisik (Kipcak-Oguz) Lehceyle Yazilmis Kitabul'l-Hayl'mm Yazmalarinda
Degismeler” (s. 129-135) bashkli bu calismada Kitabii'l-Hayl'in Istanbul ve Paris
yazmalarinda sesler ve sesbilgisi disinda karsilikli degisen unsurlar (kelime kadrosu,
yabanci kelimelerin yaziminin degismesi, eklerin degisimi gibi) degerlendirilmistir.

“Memltk - Kipcak Tiirkgesi ile Kirim Tatar Tiirkcesindeki Yapim Eklerine Bir
Bakis” (s. 137-148) adl bildiride Eski Kipgak Tiirkcesinin 6nemli bir kolu olan Memltk
Kipgakgasi ile cagdas Kipcak Tiirk lehgelerinden Kirim Tatarcasindaki tiiretim ekleri
(isimden isim yapan, isimden fiil yapan) karsilastirilarak degerlendirilmis ve genel
olarak Kirim Tatarcasinda eklerin kullanim sikligmin ve islevlerinin gelistigi
gorulmiuistiir.

“Kipgak Tiirkcesi ile Yazilmis Kitabiil'l-Hayl'in Yazmalarinda Karisik Dil
Ozelliklerinin Goriintimi” (s. 149-162) adli makalede s6z konusu eserin Istanbul ve Paris
yazmalarinda gecen Oguz-Kipgak karisik dil 6zellikleri olan {inlii ve tinstiz degismeleri
karsilastirmali olarak incelenmistir.

“Binary-Multiple Words And Forms In The King’'s Dictionary Having Six
Languages, Written In The Field Of Mamluk And Kipchak In The King’s Dictioanary
Having Six Languages” (s. 163-169) ve “Memlik - Kipcak Sahasinda Yazilmis Alt1 Dilli
Kral'm Sozltugiinde Ikili-Coklu Kelime ve Sekiller” (s. 171-175) basliklartyla Ingilizce ve
Turkge olarak yayimlanan bu makalede 14. yiizyilda Yemen'de hazirlanan, Memlak
Kipcakcasina ait “Alt1 Dilli (Arapga, Farsca, Tiirkce, Yunanca, Ermenice ve Mogolca)
Kral'in Sozltigii” adl eserin Tiirkce boltimtindeki ikili-coklu kelime ve sekiller tizerinde
durulmustur.

“Memltk Kipcakgasiyla Yazilmis Kitab-1 Mukaddime-i Ebu’l-Leys Es-
Semerkandi'nin S6z Varlig1” (s. 177-187) adli1 bu ¢alismada 10. ytizyilda yasamis din
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bilgini Ebu’l Leys Semerkandi'nin El-Mukaddime Fi’s-Salat'tnin Memltk Kipcakgasina
yapilan terctimesindeki soz varhiginda dikkat ceken ve Tiirkiye Tiirkcesine gore
farkliliklar gosteren sozciikler degerlendirilmistir.

“Memltk Kipgak Tiirkcesiyle Yazilmis Bir Fikih Kitabi: Serhii’l-Menar” (s. 189-
196) bu bildiride Memlak Kipgak sahasina ait Islam hukuku (fikih) konusunda yazilmis
Serhii’l-Menar'in detayli tanitim1 yapilmustir.

“Memlik Kipcakgastyla Yazilmis Eserlerde Kelime Basinda D- Unsiizii” (s. 197-
201) baslikli bu makalede 13. ytizyilin ortalarindan 15. ytizyilin baslaria kadar Misir ve
Suriye’de Memltk Kipgakcasi sahasinda verilen eserlerde kelime bas - ve d- ile yazilan
kelimeler karsilastirmali olarak degerlendirilmistir.

“Memltk Kipgak Sahasinda Yazilmis Sozliiklerde Kelime Esdegerligi” (s. 203-
212) baglikli bildiride, Memltk Kipgak sahasina ait sozliiklerden olan Et-Tuhfetii'z-
Zekiyye'deki Tiirkmence kayitli kelimeler hem bu sozliikteki hem de Terctiman’daki
esdeger karsiliklariyla karsilastirmali olarak incelenmistir.

“Et-Tuhfetti’z-Zekiyye Fi'l Lugati't-Turkiyye'nin Gramer Bolumiinde Lehge
Kaydiyla Gecen Unsurlar” (s. 213-222) adl1 bu calismada donemin 6nemli gramer-sozliik
kitaplarindan biri olan bahsi gegen eserin gramer boltiimiinde Tiirkmen-Tatar veya Tiirk-
Kipcak seklinde lehce kaydiyla gosterilen gramer 6zellikleri degerlendirilmistir.

“Beyaz Gemi'nin Cevirisi Uzerine Tespitler” (s. 223-236) bu bildiride Kirgiz
edebiyatinin roman ustas1 Cengiz Aytmatov’un kaleme aldig1 Beyaz Gemi isimli eserin
Turkiye Tiirkcesine cevirisindeki dil malzemesi tizerinde durulmustur. Bu inceleme
ikilemeler, benzetmeler, yan anlamlariyla kullanilan sozctikler, teshis sanati, deyimler,
deyim ve ad aktarmalar gibi basliklar1 kapsamaktadir.

“ Asil Memlik Kipcakgastyla Yazilmis Miinyetii'l Guzat Uzerine Tespitler” (s.
237-244) adli bildiride binicilik ve okculuga ait elimizde tek niishasi olan Miinyetii’]
Guzat'mn dil 6zelliklerinden yola cikilarak eserin Kipcak¢a m1 yoksa Harezm-Altinordu
sahasma ait bir eser mi oldugu konusu tartisilmistir. Eser, elde edilen veriler
degerlendirildiginde Harezm Tiirkcesi ve Asil Memlik Kipcakcast arasinda
degerlendirilmistir.

“Kipgak Tiirkcesi S6z Varliginda Sinonim Kelimeler” (s. 245-251) bashkl
calismada tarihi Kipgak sahasinin ilk ve en 6nemli sozliik ve gramer kitab1 olarak kabul
edilen Kitabii'l-idrak Li-Lisani’l-Etrak’taki es anlamli sozciikler tespit edilmistir. Konu
cok genis oldugundan bu bildiride sinonim kelimeler A, B, C, D, E harfleri ile
smirlandirilarak farkli kékten ve kokenden gelenler ile ¢ok yazimli ve karisik drnekler bashgi
altinda degerlendirilmistir.

“Memlik Kipcak Sahasmnda Yazilmis Baytaratii’l-Vazih Uzerine Tespitler” (s.
253-260) bu bildiride Baytaratii’l-Vazih'm Istanbul yazmasindan yola gikilarak eserin
Asil Memltk Kipgakcasiyla yazilip yazilmadigl ya da Harezm-Altinordu sahasinin
ozelliklerini gosterip gostermedigi sorunlar1 tizerinde durulmustur. Esere gore, daha
once bahsi gecen Minyetti'l Guzat ile karsilastirildiginda Baytaratii'l-Vazih'in Asil
Memltk Kipgakcasinin dil 6zelliklerini daha ¢ok barindirdig: gortilmiistiir.
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“Kutadgu Bilig Uzerine Kipgak Tiirkcesi Baglaminda Tespitler” (s. 261-271) adli
bu bildiride Divanti Lugati’t-Tiirk’teki Kipcakca kayitl: kelimelerden ve Memltk Kipcak
sahasmin en 6nemli sozliik-gramer kitaplarindan biri olan Kitabii'l-Idrak’tan yola
cikilarak Kutadgu Bilig'deki Kipcakca dil verileri tespit edilmistir.

“Tuirkge Yazilmis En Eski Atcilik-Veterinerlik Kitabr Baytaratii’l-Vazih'ta Gegen
At ile Ilgili Kelimelerin At Uzerinde Gosterimi” adli poster bildirinin (s. 272 ) gorseline
yer verilmistir.

Sonug itibartyla Kipgak Tiirkgesi Uzerine Arastirmalar baglikli kitapta yazarin 28
makale/bildirisi bulunmaktadir. Bu ¢alismalar “at” kavrami ve kavram alani, Eski
Kipcak Tiirkgesi ve Cagdas Kipcakca ile mukayeseli inceleme, doneme ait dil yadigarlari
hakkinda bilgi ve s6z konusu eserlerin dil 6zellikleri (hem fonetik hem morfolojik) ile
soz varlig1 gibi konular1 icermektedir. Kipcak Ttirkcesini her agidan 6grenmek isteyen
okur, bu calismadan yola gikarak kendisine genel bir cerceve cizebilir. Ote yandan da
Ttrk dilinin bu donemi tizerine ¢alisan okur, aradig1 makalelere tek kitapta ulasabilecek,
bilgi birikimine katkida bulunacak ve yeni bir bakis acis1 da edinebilecektir. Calismanin
Turkliik bilimine faydali olmasini dileriz.
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