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Ahmet Mithat Efendi’'nin “Heniiz On Yedi Yasinda” ve
“Cengi” Romanlarinda Ahlaki Degerlerin Edebi ve Estetik
Yonii

The Literary and Aesthetic Aspect of Moral Values In Ahmet Mithat Efendi's Novels
Hentiz On Yedi Yasinda and Cengi

Oz

Tanzimat doneminin 6nemli aydinlarindan olup eserlerinde halki egitme ve aydinlatma Aslihan Pulat®
amac1 tastyan Ahmet Mithat Efendi, yeni bir kimlik kazanmaya ¢alisan Tiirk toplumunda,
kadinin konumuna ve aile igindeki yerine de dikkat cekmektedir. Romanlarda kadin, her
daim aile tarafindan gozetilip korunsa da edebiyatimizda o donemlerde yeni ye:
edinmeye baslamis olan diismiis kadinlar da goriiliir. Ahmet Mithat Efendi, Heniiz Or.
Yedi Yasinda adli eserinde, fuhsa siiriiklenen, ailesi tarafindan korunmayan ve
kurtulusundan tmidini kesmis Rum kizi Kalyopi'yi karsimiza cikarirken Cengi
romaninda, babasi tarafindan hayatin biitiin kotiltiklerinden uzak bir sekilde
yetistirilmis ve hatta babasindan, evdeki dadidan baska kimseyi gormeyen; onlarin
anlattiklarindan baska hicbir bilgisi olmayan Melek’le okuru tanistirir. Ayni yazarin
kaleminden c¢ikan her iki ornekte uglarda olan aile yapilarina rastlanir. Bu makalede
Heniiz On Yedi Yasinda ve Cengi romanlarindaki aile yapis1 incelenirken degisen ahlaki
degerler ve birbirinden farkli ebeveyn tutumlari tizerinde de durulacaktir. Incelenen
romanlarda gosterildigi gibi ebeveyn yaklasimlarinin, c¢ocugunun hayatinin
sekillenmesinde nasil onemli bir rol oynadig: aciktir ve yapilan en ufak bir hata hayat
boyu degismeyen izler birakir. Ozellikle kiz cocuklarinin iyi bir egitim ve aile terbiyesiyle
hayata hazirlanmalar1 gerektigi romanlar araciligiyla topluma mesaj olarak verilmistir.
Ahmet Mithat Efendi, diger romanlarinda oldugu gibi s6z konusu romanlarinda da kiz
¢ocuklarinin egitiminin énemini vurgular ve dis diinyay1 dogru bir sekilde tanimanin ne
kadar onemli oldugunu gosterir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Mithat Efendi, Kadin, Ahlaki Degerler, Aile.

Abstract
Ahmet Mithat Efendi, one of the prominent intellectuals of the Tanzimat period, aimed
to educate and enlighten the public in his works. He also drew attention to the position
of women and their roles within the changing Turkish society. While women in novels
were always guarded and protected by their families, there were also fallen women who
were starting to find a new place in our literature during those times. In Ahmet Mithat
Efendi's work titled Heniiz On Yedi Yasinda he introduces Kalyopi, a Rum girl who is led
into prostitution, not protected by her family, and has lost hope of salvation. In his novel
Cengi he presents Melek, who is raised by her father away from all the evils of life, and
has only seen her father and the nanny at home, knowing nothing beyond what they have  Sorumlu Yazar o
told her. Both examples represent extreme family structures from the perspective of the *Doktora Ogrencisi/ Turk Dili ve
same author. This article examines the family structure in Heniiz On Yedi Yasinda and g;:gﬁtkogmgem I

. . . . . . ydin Universitesi
Cengi while also focusing on changing moral values and different parenting approaches.  Eimek: aslhan.plt@gmail.com
As shown in the examined novels, it is evident that parental approaches play a crucial = ORCID: 0000-0003-3824-2622
role in shaping a child’s life an deven the smallest mistake leaves lasting marks that won't
change throughout life. Especially for girls, it has been conveyed as amessage to society  wakale Geemisi Article History
through novels that they need to be prepared for life with proper education and family  Gelis Tarihi: 24.05.2023
upbringing. Ahmet Mithat Efendi, in these particular novels as in his other Works,  Kabul Tarihi: 03.07.2023
emphasizes the importances of girls education and illustrates how essential it is to have  E-yaym Tarihi: 31.08.2023
a correct understanding of the outside world.
Keywords: Ahmet Mithat Efendi, Woman, Moral values, Family.
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Ahmet Mithat Efendi'nin “Heniiz On Yedi Yasinda” ve
“Cengi” Romanlarinda Ahlaki Degerlerin Edebi ve Estetik Yonii

Giris

Aile kurumunun, iginde bulundugu topluma dayali olup zaman ve mekéana gore
degisim gosterdiginden tek tip bir tanimini yapmak imkansizdir. Kaldi ki aym
toplumda, donemde ve mekan icerisinde bile birbirinden farkli 6zellikler gosteren aile
yapilar1 da bulunur. Aileyi olusturan bireylerin yetistikleri cevre, edindikleri bilgiler ve
maruz kaldiklar1 yasam sekli yeni kurduklari1 ailenin yapisim1 da etkilemektedir.
Canatan’in da dedigi gibi ailenin evrensel tanimin yapilmasimin éniinde iki biiytik engel
bulunmaktadir. Bunlardan ilki diinya capinda olan cesitliliktir. Belirli bir topluma
bakilarak tanim yapilmasi kiiltiir merkezci bir tanim olacaktir. Digeri ise tarihsel stireg
icerisinde degisime maruz kalmasidir (Canatan, 2011: 60-62).

Turk aile yapismni incelendiginde Islam dininin sekillendirici oldugunu
soylenebilir. Islamiyet, ge¢misten giintimiize Tiirk toplumunun deger yargilarini
korumus ve aileyi olusturan tiyelerin birbirlerine karsi yuktimliliiklerini de
belirlemistir. Ancak aile yapisinin sekillenmesinde din tek basina yeterli degildir. Ttirk
aile yapisinin olusumunda tore-gelenek, cografi sartlar, yerlesim yeri ve yonetim sekli
gibi faktorler de 6nemli bir etkiye sahiptir (Dogan, 2009: 33).

Turk aile yapis1 her donemde bir¢ok yazar tarafindan ele alinmistir. Yazar, icinde
yasadig1 toplumu bir ayna gibi eserine yansitirken doneminin aile yapismni da
tanitmistir. Zamanin degismesiyle yasam sekilleri degisse de Tiirk aile yapisi genel
hatlartyla ayni ozelliklere sahiptir. Ilk donem romanlarm bircogunda baba figiiriiniin
yoklugu dikkat ¢ekmekle birlikte, varligindaysa evin tek s6z sahibi gibi davranan ve
bunu yaparken de amacmin ailesini korumak oldugu diistincesine sahip bir figiir
goriliir. Anne figilirtiyse ayn1 babada oldugu gibi ya yoktur ya da erkek karsisinda
genellikle ezilmistir; s6zti gegmemektedir. II. Mesrutiyet'in ilaniyla toplumsal yap1 da
degismis ve bu durum edebiyata da yansimis, kadina bigilen rol de degismistir.

Batili anlamda yenilesmenin goriilmeye baslandig1 Tanzimat doneminde, Ahmet
Mithat Efendi de bircok eserinde doneminin aile yapisini yansitmistir. Korumac baba,
evine, cocuklarina bagli anneye rastlandig: gibi yanlis kararlar neticesinde farkli yollara
giden ¢ocuklara da rastlanir. Ailenin ¢ocuklarina karsi koruyucu rolt her zaman olumlu
sonuglar vermemistir. Haddinden fazla korumacilik iliskilerde dengeyi kagirmis ve
ailede diizenin bozulmasina da sebep olmustur. Cocuk, her ne kadar islenmemis bir ham
madde gibi olup ilk bilgilerini aileden alsa da olgunluk diizeyine geldigi andan itibaren
kararlarini kendi vermeye baslayacak ve aileden edindigi bilgilerle hayata adimlarmi
atacaktir. Bu siirecte aile, onu yanlistan korumaya calisirken asir1 baskici olursa
aralarinda ya iletisim problemleri ¢ikacak ya da gocuk tarafindan yapilmak istenenler
gizli bir sekilde yapilacaktir. Bundan dolay1 da iliskilerde dengenin korunmasi ¢ok
onemlidir.

Tanzimat donemi ailesinde otorite, kadinlar ve gengler arasinda da boliinmeye
baslamustir. Guinltik yasants, aile buiytigii tarafindan planlanmaz olmustur. Gelenekten
kopmaya baslayan toplumda gecis donem aile ozellikleri de goriiliir. Bu degisimleri
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gozlemleyen aydinlar da iyilestirme calismalarina aileden baslar. Ahmet Mithat Efendi,
toplumu cocugu gibi gormiis ve bir baba gibi davranmustir.

Ahmet Mithat Efendi'nin, Cengi romaninda asir1 korumaci bir baba olan Canberd
Bey ve kizi1 Melek’in iliskisine rastlanmaktadir. Canberd Bey, kizin1 tiim kétiiltiklerden
korumak isterken ona evde adeta hapis hayat1 yasatmis ve insan iliskilerinden bihaber
biiytimesine sebep olmustur. Bu sekilde davranmasinin asil nedeni ise kizinin bir gtin
birini sevip evlenebilecek olmasidir. Baba, kizina asir1 diiskiin oldugu icin onu kimseyle
paylasmak istemez, bu ytizden de kiz, asktan sevgiden habersiz buiyiitiir. Romanda o
donemin Tiirk aile yapisi hakkinda bilgi sahibi olurken kizinin dogumundan sonra
hayatini ona baglayan ve bu ytizden de baba-kiz dengesini ¢ok iyi koruyamayan bir baba
figtirtine rastlariz.

Ttirk edebiyati igin yeni ve ¢arpici olan diismiis bir kadinin hikayesinin islendigi
Hentiz On Yedi Yasinda romaninda ise Ahmet Mithat Efendi, ailesi tarafindan fuhus
yapmaya mecbur birakilmis geng¢ bir Rum kizini anlatir. Romanda, isleri bozulduktan
sonra evine bakamamus ve gecim derdi ytiztinden kizinin umumhanede ¢alismasina goz
yuman, ona sahip ¢tkmayan bir baba goriiliir.

Bat1 toplumlarinda fuhus, Dogu toplumlarindan daha farklidir. Bati'da da
donem donem sug¢ olarak gorulup cezalandirilmis, bunu yapan kadimnlar hos
gorilmemistir ama Dogu toplumundaki gibi sert kurallar uygulanmamis ve
yasaklanmamustir. Cogu zaman da rahatlikla icra edilen meslek haline gelmistir.2

[slam dininin hiikimlerine gore yonetilen Dogu toplumlarinda fuhus
yasaklanmistir. Osmanlilarda, devlet umumhane acilmasina asla izin vermemistir.
Zaten esir pazarlarindan istedigi kadar cariye satin alabilen Osmanli erkeginin de
umumbhaneye ihtiyaci yoktur. Ancak 19. yy’ da esir ticaretinin yasaklanmasiyla,
Misliman kadm calistirlmamak sartiyla, umumhanelerin agilmasma goz
yumulmustur. Miisliiman kadin ¢alistirmaya kalkan umumhaneler kapatilmis; calisan
Miisliiman kadinlar da en agir sekilde cezalandirilmistir.3

Her iki romanda da hemen hemen ayni yaslarda olan ancak farkli aile yapist
icinde ve farkli degerlerle yetistirilmis geng kizlara rastlariz. Eserleri kendi iglerinde
degerlendirirken farkhi aile yapilarini aktararak degisen ahlaki degerleri de ortaya
cikaracagiz.

1. Cengi
Ahmet Mithat Efendi'nin dort bolumden olusan eseri Cerngi'nin “Asik Peder”
bolimiinde baba Canberd Bey ve kiz1 Melek’in iliskisi anlatilir.

Canberd Bey, Misir kolemenlerinden olup kacarak Istanbul’a gelmis ve burada
kendine Hiisna adinda bir cariye alarak biiyiik bir konakta yasamini yeniden kurmustur.
Ancak bu kurdugu yeni yasamda kendilerinden bagska bir insanin var olmasina izin

! Ekici,D. (2019).Ahmet Mithat Efendi’nin Roman ve Hikayelerinde Aile Yapisi(Yiiksek lisans tezi).Ege Universitesi,izmir.

2 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Nickie Roberts, Bat: Tarihinde Fahiseler, Sabah Kitapgilik San. Tic. A.S., Istanbul, 1998.

3 Yavuz Sultan Selim’in kiz1 ile evlenen ve Kanuni déneminde veziriazamlik yapan Liitfi Pasa, fuhus yaparken yakalanan bir
kadinin cinsel organinin ustura ile kesilmesini emretmistir. Kanuni ve II. Selim donemlerinde fahiselik eden kadinlar zindana
atilmustir. II. Selim fuhus hususunda bir de ferman ¢ikarmistir. Fermanda, fahigelik eden kadinlarin cezalandirilacag, fahiselerle
evlenen erkeklerin nikahtan sonra Istanbul’u terk edecekleri, aksi takdirde evlendikleri kadinla hapse atilacaklari beyan
edilmektedir. (Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Meral

Altindal, Osmanli’da Kadin, Altin Kitaplar Yaymevi, istanbul 1994, Deniz Kandiyoti, Cariyeler Bacilar Yurttaslar, 1. Basim, Metis
Yayinlari, istanbul 1997.
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vermemislerdir. Istanbul’a kactig1 icin oldiiriilme korkusu yasayan Canberd Bey,
evlerine ne bir kisinin gelmesine ne de kimsenin evden disari ¢ikmasina izin vermistir.

Seneler bu sekilde akip giderken Hiisna, efendisine evlenmesi i¢in baski yapar.
Canberd Bey, eve yabanci birinin gelmesini istemediginden bu diistinceye ¢ok sicak
bakmasa da sonunda israra dayanamaz ve Hiisna’dan kendisine uygun bir kiz
bakmasimni ister ve otuz yaslarinda, oldukga giizel bir kizla Canberd Bey’in nikahi yapilir.
Aile artik ti¢ kisi olmustur ve ¢ok yakin bir zamanda esinin hamile kalmasiyla Canberd
Bey’in mutlulugu daha da biiytir. Ancak Canberd Bey ne yazik ki dogum esnasinda esini
kaybeder.

Esinin olimiintiin ardindan kizina asir1 baglhilik gosteren Canberd Bey, gece
giindiiz onun bakimiyla ilgilenir. Zamanla kizina kars: baghlig1 ve sevgisi biiytiyen
baba, onu kimseyle paylasmak istemediginden erkek gostermeden yetistirmeyi
distiniir. Bu ytizden de evde ask, sevgi, evlilik gibi konularin konusulmasini yasaklar.
Admi Melek koydugu kizini, melek iffetiyle yetistirmek ister. Bir an olsun kizinin
yanindan ayrilmaz, geceleri bile uyurken onu izler. Onun kokusunu icine ¢ekince aldig1
hava sanki on katina ¢ikar. Kiz da babasindan baska bir erkegi hatta kimseyi gormedigi
icin onun da biittin diinyas1 odur. Gereginden fazla korumaci olan Canberd Bey, kizinin
dogal gelisimini engellemis, bunun sonucunda da cocugun bagimsiz bir kisiligi
olmamustir.

Ahmet Mithat Efendi de Canberd Bey’in bu tavrina dikkat ¢ekerek bir kizin bu
sekilde buytittilmesinin maksadin elestirir.

“Bir babamn kizin bu kadar dikkat altinda biiyiitmesinden kendi sahst igin nasil bir
maksad olabilir? Ashinda ¢ocugun edep kurallar1 ve namus dairesinde bulunmas: bir nimettir.
Ancak iyi diistiniilecek olursa, bunda babanin kendi sahsina ait bir menfaat olamaz. Cocuk son
derece iffetliyse kendisine es olacak kisi memnun olsun.”*

Gortldugi gibi yazar bu paragrafta kiz cocugunun yetistirilirken namuslu ve
iffetli bir sekilde buiytitiilmesinin ne kadar ¢énemli olduguna dikkat ¢ekmistir. Ctinku
kadin kocasina iffetli bir sekilde gitmeli ve kendisini ona adamalidir. Yine de Canberd
Bey’in bu tavrinin altinda yatan Melek’in gelecekteki esini mutlu edecek olmasi degildir.
O, kizin1 kocaya vermemek maksadiyla ona bu terbiyeyi verir. Kiz1 biiytidiikce ona karsi
aski da buiytiyen baba, cok dogru bir karar verdigini diistintir ¢tinkti diinyada kizina
duydugu sevgiden baska nasibi kalmamustir ve bu sevginin tatmininden nefsini
mahrum etmek istemez.

Melek, on alt1 yasina geldiginde bile hayatinda babasi ve Hiisna’dan baska kimse
olmamistir. Hatta rtiyalarinda bile onlar1 gortir. Babasinin dehsete diismesine neden
olan olay, yan komsularindan birinin evinden calg: seslerinin gelmesiyle baslar. Melek
hayatinda ilk defa gordiigui bu olay hakkinda dadisina sorular sormaya baslamistir ve
bu sorular neticesinde zihin diinyasinda anlam veremedigi “dtigiin, koca” gibi kelimeler
ortaya cikar. Kafasini karistiran bu sozctikler babasinin yaptig1 agiklamalarla daha da
korkung bir hal alir. Canberd Bey, kizina kocanin cin oldugunu ve giinti geldiginde

4 Ahmet Mithat Efendi, Cengi, Selis Kitaplar, Istanbul, 2003, s. 91
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kizlar1 parcalayarak yedigini soyler. Bu ytizden diigiin denilen giinde calip oynamak
yerine aglamak, yas tutmak gerekir.

O giinden itibaren Melek, riiyalarinda onu yakalamaya calisan cinleri gérmeye
baslar. Ama cinler onu pargalamiyordur, kendisinden liitfetmelerini istemektedirler.
Rityada gordiikleriyle sokaktaki gengleri diistintir, kizlarin stislenmelerini ve hicbirinin
de cin tarafindan parcalanmadigmi aksine mutlu olduklarini gozlemler. Babasina
annesiyle ilgili sorular sormaya baslar ve dogum esnasinda 6ldiigtinti 6grenince dehsete
kapilir. Yeni 6grendigi her yeni bilgiyle baba artik kizinin elinden kayip gittigine sahit
olur. Hayatin dogal gidisatina karst ancak bu kadar engel olup onu dis diinyadan
koruyabilmistir. Korkular: da her gecen giin artmaktadir.

“Beni birakip bir yere gitmezsin degil mi kizim? Bu diinyada benden baska kimseyi
sevmezsin degil mi? Ben senin kucaginda dlecegim, senin melek yiiziinii gore gore gozlerim
kapanacak. Diinyada tek bir arzum kaldi. Ben sagken senin kucaginda benden bagka kimseyi
gormemek.” 5

Cocuk konusmaya basladiginda stirekli olarak her seyi sormaktadir. Cocuklarin
bu sorular1 yalansiz ve cekinmeden cevaplanmalidir. Verilen her ciddi cevap onun
zekasini gelistirecektir. Bu konuda Leyla Senttirk ve Elif Aktas diistincelerini su sekilde
Ozetlemislerdir:

“Ahmet Mithat'a gore cevaplanmas: gii¢ sorularla karsilasildigr zaman cocugu
aldatmaya kalkismak ve yanhs cevap vermektense onun dikkatini bagka yone cekmek daha
dogrudur. Bir diger ¢oziim yolu ise ‘bilmiyorum’ cevabini vermektir. Cocugun terbiyesi bu soru
ve cevaplarla miimkiin olacaktir.”6

Babanin kizma olan ilgisi giin gectikce cinnet derecesine yaklasir. Kendi
saghginda degil vefatindan sonra bile kizinin baska biriyle birlikte olma ihtimali
kendisini deliye dondiirtir.

Bir giin yarim saatten fazla kizindan uzak kalan bu ihtiyar baba, kizinin hasretine
dayanamamis ve onu bulmak icin sokak tizerinde bulunan oda kapisina kadar gelmistir.
Kizini geng bir erkekle konusurken goren baba, oldugu yere yigiliverir. Melek, babasmin
imdadina yetismek i¢in yanina gitse de Canberd Bey ona diisman gibi davranir. Kizinin
kalbini calan gen¢ adami vurmaya kalksa da eli titredigi igin isabet ettiremez. Geng adam
yine de Melek’ten vazge¢cmeyerek evlerinin éniinden gecmeye devam eder. Bir giin kiza,
bir mektup getirir ve mektupta gercek annesinin hayatta oldugu, babasi bildigi bu
adamin onu annesinden kacirdig1 yazmaktadir. Genc adam, eger kendisiyle kagarsa onu
annesine gotiirecegini ve birlikte mutlu bir hayat gecireceklerini de mektubuna
eklemistir. Melek ne yapacagina dair karar verememis olsa da gencligin getirdigi izlerle
sonunda kagmaya karar verir, hayatinda ilk defa sokaga o an ¢ikar ve bir arabaya binerek
yillarca babasi bildigi bu adami birakip yeni bir diinyaya adim atar.

Melek’in gidisinin ardindan baba Canberd Bey, aklini kagirarak iki saat iginde
hayatin1 kaybeder.

Gercek hayattan uzak bir sahnenin bize yansitildig1 bu eser hakkinda Ahmet
Hamdi Tanpmar ise Ahmet Mithat Efendi'nin bu romanini1 degerlendirirken sunlari
soyler:

5 Ahmet Mithat Efendi, Cengi, Selis Kitaplar, Istanbul,2003, 5.106-107
® Leyla Sentiirk L., & Aktas, E. (2014) Ahmet Mithat’a Gére Cocuk Egitimi. Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2(2), 5.61.
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“Cengi "deki bulus daha biiyiiktiir. Binaenaleyh kayip daha esasli olur. Thibaudet, roman
bir evvelki roman okuyucusunun tenkidi diye tarif eder. Bunun icin de Don Quichotte’u misal
gosterir. Filhakika Cervantes’in kahramani soévalyelik romani okuyarak c¢ildirmstir. Mithat
Efendi, Cengi’de bunu kendiliginden bulur; hikdyesinin kahramanim bize Don Quichotte
Istanbul’da diye takdim eder. O da Muhayyeldt-1 Aziz Efendi’yi okuyarak akli muvazenesini
bozar. Béylece romancilik sanatimin kaynaginda, yani istersek hissi yahut da hayali terbiye
diyecegimiz baslangica varmsg olur.” (19. Asir Ttirk Edebiyat1 Tarihi, s.461)

Eserin “Asik Peder” ismi verilen boliimiinde kiziyla olan iliskisinde sikintilari
olan ve yeri geldikce akli dengesini kaybeder tarzda davranan, asri koruyucu tavri
ylztinden kizin1 evden disar1 ¢ikarmayan baba Canberd Bey de Ahmet Mithat
Efendi'nin bu tavrma uygundur. Eserin sonunda da hayatta tek sahip oldugu varligin
onu terk ederek evden kagmasi babanin aklini kacirarak vefat etmesine sebep olmustur.

Ahmet Mithat, kizlarin diinyadan bihaber yasamalarina kars1 oldugunu Canberd
Bey ornegiyle vermistir. Kizlar disarida var olan diinyanin hem iyi hem de kéti
yonlerini bilmelidir ve buna gore akilli davranmalidir. Hayata karsi hazirlikli
olmalidirlar. Hayattan uzak tutulan kizlar, aileler igin tiziintti kaynag1 olacaktir.”

2. Heniiz On Yedi Yasinda

Ahmet Mithat Efendi tarafindan 1880 yilinda kaleme alinan eser, fahiselik
yaparak ailesini gegindirmeye calisan Rum kizi Kalyopi'nin hikayesini anlatir. Bir
tesadiif sonucu yolunun kesistigi Ahmet Efendi adinda orta yasly, iyiliksever bir adam
tarafindan icinde bulundugu koétii diinyadan kurtarilmstir.

Ahmet Efendi “miiteahhitlik ve asar” islerinde calismis ve son olarak da
avukathiga baslamis kiiltiirli bir insandir. Belli bir olgunluga gelmis; zevk, eglence
alemlerinden de meramini almistir.

Bir aksam arkadast Hulusi Efendi'yle Beyoglu'na yemege c¢ikmay
kararlastirirlar. Beyoglu esnafi kendilerini goriince selamlar ve uzun siireden beri
gortinmediklerini soylerler. Esnafin bu sozlerinden bu iki arkadasin Beyoglu dlemine
alisik oldugu ama uzun stireden beri oraya gitmedikleri anlasilir. Yemeklerini yedikten
sonra Hulusi Bey, uzun zamandir Beyoglu'na gelmediklerini ve o gece icki icerek
eglenmelerini teklif eder. Ahmet Efendi buna ¢ok sicak bakmasa da arkadasini kiramaz
ve yemek bitiminde Fransiz tiyatrosuna giderler. ilk perdesini begenerek seyrederler ve
ara verilince o donemde bircok insanin yaptig1 gibi birer icki icerler. Oyun dort perdeden
olusmaktadir ve iki arkadas her aray1 icki icerek gecirmislerdir. Ancak oyun bitiminde
baslayan siddetli yagmur yiiztinden endiseye kapilirlar. Ciinkii evlerine donmek icin
araba bulamazlar, baska careleri kalmayinca da Hulusi Bey, o geceyi yakinlarda olan bir
umumhanede gecirmeyi teklif eder. Ahmet Efendi, o tarz yerlerden meramini aldigimi
ve oradaki kadmlarla birlikte olmak istemedigini sdyler. Ancak yagmur hizini arttirinca
orada kalmaya mecbur olurlar.

Umumhanenin parasini 6deyip iceri girdiklerinde gorevli, onlar1 kiz se¢meleri
icin yonlendirir. Ahmet Efendi kararinda net olsa da arkadas1 kendisi igin de birini seger
ancak o, odasina gelen kizi gondererek yalniz yatmak istedigini soyler.

7 Ekici,D. (2019).Ahmet Mithat Efendi’nin Roman ve Hikayelerinde Aile Yapisi(Yiiksek lisans tezi).Ege Universitesi, Izmir.
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Sabah olunca tedirgin bir sekilde uyanan Ahmet Efendi, uyanir uyanmaz sigara
icmeye alisik oldugundan isteyecek birini bulmak igin odasindan cikar. O sirada alt
katta gorduigti biri Rum digeri Ermeni olan iki kadmnm, misteriler hakkindaki
konusmasini dinler. Kadinlar, Ahmet Efendi’yi fark edince arkadasi Rum olan kiza
“kocan uyanmus.” der. Ahmet Efendi, kendisine koca denilmesinden rahatsiz olsa da o
anda sigara ihtiyac1 daha agir bastigindan kizdan hemen sigara ve kahve getirmesini
ister. Kahve geldikten sonra ancak kendine gelen Ahmet Efendi, kiz1 incelemeye baslar.
Aslinda kiz ¢ok giizel de olsa yasadigi hayat kendisini oldukg¢a yipranmis
gostermektedir. Ahmet Efendi, kiz1 merak eder ve arka arkaya hem kendisiyle ilgili hem
de umumhaneyle ilgili bircok soru sorar. Bazi kizlarin aileleri tarafindan oraya
satildigin1 6grenince sasirip dehsete diiser. Kalyopi'ye de ailesi tarafindan mi satildigim
sorunca kizin verdigi cevap karsisinda daha da sasirir. Kalyopi kendi kendini sattigimi
soyler. Sebebini sorsa da Kalyopi cevap vermez ve tam o sirada arkadasinin da uyandig:
haberi geldigi icin konusamazlar. Kalyopi, orada calisan kizlara benzememektedir.
Ahmet Efendi, onun gibi masum bir kizin orada calisma sebebini merak ettigi icin
arkadasina bir gece daha kalmay1 teklif eder. Kalyopi, Ahmet Efendi’yi istedigi gibi
agirlayamadig icin tizgtin oldugundan kalacaklarini 8grenince ¢ok sevinir ama Ahmet
Efendi yalniz yatmak istedigini soyleyince Kalyopi, kendisini begenmedigini diistinerek
tiztilir. Ahmet Efendi, onun icin en iyi miisterinin aslinda kendi oldugunu ¢tinki bu
sayede bir nebze olsun dinlenmis olacagini soyler. Kalyopi, Ahmet Efendi'nin diger
miisteriler gibi olmadigini anlar ve icinde bulundugu durumun pisligini ona anlatmaya
baglar. Zaten onun kalitesinde erkeklerin kendilerini begenmeyeceginin farkindadur.

Kalyopi konusurken yiiziinde masum bir ifade vardir. Ahmet Efendi,
gecirecekleri bu gecede Kalyopi'nin caninin istedigi gibi davranmasini ister. Icki igmek
zorunda degildir ve yalniz yatip dinlenebilir. Ahmet Efendi, Kalyopi'nin kendi 6zgiir
iradesiyle karar verip mutlu olmasini ister.

Kalyopi, yasadig1 hayat: ve umumhanenin isleyisiyle ilgili bilgi verir. Anlattiklar1
Ahmet Efendi’'nin boyle mekanlara bir daha gelmemesi, gelse bile Kalyopi'ye gtivenip
tekrar onu tercih etmesi icindir. Ahmet Efendi, bu tarz yerlerle ilgili yeterli bilgiyi
aldiktan sonra asil merak ettigi soruyu sorsa da Kalyopi'den cevap alamaz. Kalyopi,
buraya neden geldigiyle ilgili bilgi vermez ve soru sorulur sorulmaz gozleri
doldugundan Ahmet Efendi de kendisini bu konuda zorlamaz.

Ertesi sabah iki arkadas hesab1 6deyip ciktiklarinda hafif utanmis bir tavirla en
azindan bu tarz yerleri de 6grenmis olduk diyerek teselli bulurlar ama Ahmet Efendi
tam olarak istedigini grenememistir. Kalyopi gibi masum bir kizin burada ¢alismasina
tiztilmektedir. Bu ytizden oraya tekrar gitmeyi diistintir. Clinkii kendi orada olunca
Kalyopi, bir geceyi daha huzurla gecirebilecektir. Tki arkadas bir gece daha oraya
gitmeye karar verirler.

Gittiklerinde kizlar, onlar1 sevingle karsilar. Icki icilip eglenildikten sonra yemek
icin disar1 ¢ikmaya karar verirler. Kalyopi o gece siyah giymistir. Ahmet Efendi sakayla
karisik yasta mi oldugunu sordugunda diger kiz, kizin tstiine gitmemelerini, 6len
kardesi igin yas tuttugunu soyler. Ahmet Efendi hem sasirmis hem de ona acimuistir.
Kalyopi'den yemek dontisii her seyi anlatmasini rica eder ve Kalyopi hig itiraz etmeden
bunu kabul eder.

Kalyopi ve ailesi Yesilkdy’den Beyoglu'na gelmislerdir. Ucii erkek yedi
kardesiyle beraber ayni evde oturur ve camasircilik yaparlar. Onlara yardim eden, is
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bulan bakkal, en biiyiiklerine géz koymus ve kizi onun olmazsa oldiirmekle tehdit
etmistir ve yalniz yakaladig bir giin zorlamus, reddedilince de bicaklamistir. Kiz, agir
yarali bir halde {i¢ giin yasayabilmistir. Zaten yoksul olan aileye doktor, ila¢ vb.
masraflar1 da fazla gelince ellerinde olan para da tilkenmis ve cevreye iyice
bor¢lanmiglardir.

Kalyopi'nin babasimun tiittincii ditkkkan1 vardir. Kazanci iyidir ama tiittin Tekel’in
eline gegince isleri bozulmus, meyhanecilige baslamistir. O dénemde kardeslerinden
birinin ayaginda bir hastalik ¢ikar ve bu hastalik i¢in o kadar ¢ok para harcanir ki ailenin
maddi durumu iyice bozulur. Hastalik bir buguk yila yakin stirer ve o stiregte Kalyopi
de on bes yasina gelmistir.

Cocukluktan beri babasmnin meyhanesine giden Kalyopi'nin on bes yasmna
gelmesine ragmen ayag1 buradan kesilmemistir. Yiimni Bey adinda Miisliiman bir geng
kendisiyle ilgilenmeye baslamis, bircok kiymetli hediyeler vererek niyetini belli etmis ve
sonunda Kalyopi'yle evlenmistir. Evlendiklerinde Kalyopi hala cocuk sayilacak bir yasta
oldugundan kocasimi sevip sevmedigini anlamamis ama fakir baba evinden kurtulup
zengin bir hayatta yasamak da onu mutlu etmistir. Ancak bir stire sonra akrabalar1
arasinda Kalyopi'nin din degistirip Misliiman olduguna dair dedikodular ¢ikmaya
baslamistir ve bu soylentiler ytiziinden akrabalar tarafindan aileye baski yapilmaistir.
Babasi her ne kadar kizinin din degistirmedigini soylese de soylentiler karsisinda gticstiz
kalarak kizinin bosanmasini istemistir.

Ahmet Mithat, bosanmalarin kar1 koca arasinda kararlastirilarak yapilmasindan
yanadir. Bosanma, genellikle erkek egemenligindeyken bu romanda Kalyopi, baskidan
dolayr bosanmak istemistir. Bu, yazarin diger romanlarinda rastlanmayan bir
durumdur. {lber Ortayli, Osmanlida dogan her bireyin cemaat kurallarma gére hareket
etmesi gerektiginden bahsederken “Bir Miisliiman’la Hristiyan arasindaki evliliklerin hos
Qoriilmedigi gibi aym dinden olsalar dahi bir Rum ile bir Ermeni'nin evliligi de cemaatler
arasinda gerilime neden olmaktadir.” © sonucuna ulasir. Oysa Miusliman bir erkegin
Hristiyan bir kizla evlenmesinde bir sakinca bulunmamaktadir. Bu konuda Fazil
Gokgek, Hristiyan kadinlarla evlenme konusunda verdigi izni, islam’m bir tsttinligi
olarak kabul eder.1 Romanda da gortildtigii tizere Kalyopi olmamasi gereken bir evlilik
yapmis ve bu sebepten bosanmaya zorlanmuistir.

Akrabalar1 Kalyopi icin iyi bir Hristiyan koca bulacaklarina ve para yardiminda
bulunacaklarina dair sz vermis ama bosanma olduktan sonra hi¢ kimse aileye
yardimda bulunmamuistir. Uzaktan yakinlig1 olan bir adam Kalyopi'ye iyi bakacagini ve
koca da bulacagini sdyleyerek yanina almak ister ama o aile de zar zor gecinmektedir.
Orada iki ay kalan Kalyopi, camasir yikayarak ¢ok az para kazanabilmistir. Baba Yorgaki
hi¢ kimseden bor¢ dahi bulamamustir.

Giinler bu sekilde aglik ve sefaletle gecerken bir giin eski bir komsularinin kizi
olan, teyze kizi gibi gordiikleri Amalya onlar1 ziyarete gelir. Kendisinin dikis isiyle
ugrastigini ve bu isten de iyi kazandigmi soyleyerek Kalyopi'nin de yanina gelip

8 Ekici,D. (2019).Ahmet Mithat Efendi’nin Roman ve Hikayelerinde Aile Yapisi(Yiiksek lisans tezi).Ege Universitesi,izmir.

9 Ortayls,i. (2009). Osmanli Toplumunda Aile. Istanbul: Timas Yaymnlari.

0 Gokeek, F. (2006). Osmanh Kapisinda Biiyiimek Ahmet Mithat Efendi’nin Hikdye ve Romanlarinda Gayrimiislim Osmanlilar.
Istanbul: Tletisim Yayinlari.
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calismasini teklif eder. Geceyi orada geciren Amalya, Kalyopi'nin ablasiyla bir odaya
kapanip biittin gece konusur ve ertesi sabah Kalyopi esyalarmi da alarak Amalya’nin
evine gider. Amalya, o gece kendisine ogititler verir. Yoksulluk cekenlerin ¢ok fazla
fedakarlik yapmak zorunda kalacaklarini soyler. Zaten babasi da Kalyopi'yi Miisltiman
Yumni'yle evlendirmeye bu ytizden mecbur kalmistir.

Amalya calistif1 modistrohaneden dikis getirir ve birlikte bunlar1 bitirmeye
calisirlar. Bir aksam Kalyopi, kapinin 6ntinde Amalya’nin bir adamla konustugunu
goriir. Ardindan stislenerek kendisinin modisto tarafindan cagirildigini, cok fazla is
biriktigini ve belki o gece de donemeyecegini soyler. Gortintisti dikis dikmeye gidecek
bir kiza benzemese de Kalyopi herhangi bir soru sormaz. Zaten o gece eve donmeyecek
olmasi da her seyi acikga belli etmektedir.

Sabah olup Kalyopi'yle karsilasinca Amalya utanarak bu isi yapmaya mecbur
oldugunu ve ara sira miisteri ¢ikinca gittigini, sadece dikisle a¢ kalacagini soyler.
Kalyopi de dikisten ¢cok para kazanamadiginin farkinda oldugundan ailesine ve kendine
bakabilmek icin bu isi yapmasi gerektigini diistinmeye baslamistir. Ayrica Amalya’nin
evinde kaldigindan kendini ona karsi da borglu hissetmektedir. Amalya, bir giin
Kalyopi'ye kazandigmin yarismi vermis ve nasil olsa hesaplasacaklarini sikilarak
sOylemistir.

Bu konusmadan {i¢ giin sonra bir gece bir adam evlerine gelir ve kendisini
Amalya'nin ¢agirdigini soyler. Adam Kalyopi'ye paket icinde Amalya'nin gonderdigi
elbiseyi de getirmistir. Once adamin dediklerine inanmasa da elindeki elbiseyi goriince
gercekten Amalya’nin cagirdigini anlar. Ciinkii giyecek elbisesi olmadigini bilen tek kisi
odur. Kalyopi durumu anlar ama bir tiirli kabullenemez buna ragmen gitmek
zorundadir. Eve giderken gencligini, iffetini, dinini ayaklar altina aldiginin farkinda
oldugundan yolda birkag defa bayginlik gegirir.

Eve varinca iki erkek ve Amalya orada kendisini beklemektedir. Biri Amalya’nin
arkadasidir ve 6teki de Kalyopi icin gagirilmistir. Kalyopi kendisini cehennemin iginde
gibi hissetmis ve burnundan kanlar gelerek bayilmistir. Ayildiginda basinda duran
adam onun ilk defa miisteriye ciktigin1 anlamis ve ytiregi acimayla dolarak o gece
kendisine dokunmayacagini séylemistir. Ama Kalyopi o gece, gercekten asik bir kocayla
bir gecelik miisteri arasinda ne fark oldugunu anlamis ve bundan sonra karsisina ¢ikan
herkese kelimenin anlam degerini yitirmesi icin “kocacigim” demistir.

Miisteriye ciktigr ilk gecenin ardindan ablasiyla goriismek isteyen Kalyopi, bir
cocugun eline para sikistirip onu ablasinin evine gonderir. Ablas1 bir buguk saat sonra
gelince durumu ona anlattiginda onun da durumdan haberdar olmasina sasirir. Ablasi
kardesini bile bile oraya gondermistir. Kendisi hi¢ evlenmedigi i¢in zengin bir Hristiyan
koca bulma imkéni vardir ama Kalyopi Miisliiman bir kocayla evlenip ayrildig: igin
onda bu umut yoktur. O ytzden “viicudunu atese atma” gorevi ona verilmistir. Anne ve
babasindan durumu gizli tutmaya karar veren iki kardes o giin tist bas icin alisveris de
yaparak ytiklii bir borca girmislerdir. Bu borcu 8deyebilmek i¢in Kalyopi'nin haftada en
az iki miusteriye cikmasi gerekmektedir. Diizenli mdiisteri ¢ikmayinca borglarmi
ddeyebilmek adina umumhaneye borglanan Kalyopi buradaki dudunun cariyelerinden
biri olmustur. Annesi ve babasi durumu 6grenmelerine ragmen parasizligin getirdigi
mecburiyetten bilmiyorlarmis gibi davranirlar ama Kalyopi'nin eve izinli geldigi
gilinlerde stirekli icen baba, kizinin ytiziine bakamadan “Ah Kalyopi! Biz senin kanini
yiyip igiyoruz.” diyerek aglar. Yorgaki ile ilgili Gokcek’in tespiti su dogrultudadir:
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“...Yorgaki saglikli bir adam olarak tasvir edilmistir. Bununla, daha sonra Ahmet ve
Hulusi  Efendilerin, onun caligip ailesini  gecindiremeyisine  yonelttikleri  elestiriyi
birlestirdigimizde yazarin onu suclayan bir tavr: benimsedigini soyleyebiliriz. Fakat éte yandan,
yazann onu namusuna diiskiin bir adam olarak da One ¢ikardigimi gériiyoruz. Bu durum
Yorgaki'nin kisiliginin biraz belirsiz veya celiskili kalmasina sebep olmugtur.”11

Kalyopi'nin hikayesini 6grendikten sonra Ahmet Efendi o evde ilk defa huzurla
uyur. Ertesi sabah uyandiginda da ytiziinde bir tebesstim vardir. Kalyopi'nin tim
borglarmi 6grenir ve kendisine belli bir miktar para verilirse burayr terk edip
etmeyecegini sorar. Kalyopi o kadar ytirekten canima minnet der ki Ahmet Efendi de
onun bu tavrina giivenip kurtaracagina soz verir. Ama kendisinden de bir daha boyle
bir ise bulasmayacagina dair soz ister. Bundan sonra namuslu bir hayat yasayacaktir.

Bu konusmalardan bir hafta sonra parayi ayarlayan Ahmet Efendi, arkadas:
Hulusi'yle beraber Kalyopi'yi ¢ikarmaya gelir. Para konusunda Hulusi, duduyla
pazarlik yaparken Ahmet Efendi de Kalyopi'nin hazirlanmasina yardim eder ve kiz
biiyiik bir sevingle bu yerden kurtulmus olur.

Hulusi ve Ahmet Efendi, Kalyopi'yi evine kadar gottirtirler. Kapiyr annesi
actiginda kiz boynuna atlayarak kurtuldugunu miijdelese de kadinda seving gostergesi
olmamas: iki arkadasi sasirtir. Artik para gelmeyecegi icin mi {iztilmustiir yoksa
beklemedigi durum karsisinda mi sasirmustir anlamazlar. Kalyopi'nin babasmi
gordiiklerindeyse iyice sasirirlar. Clinkti karsilarinda iri yar1 ve diistinceli bir adam
vardir. Bu giiclii gortintisli adamin, kizin1 boyle bir felakete nasil stirtikledigini merak
ederler. Babanin hali ve tavr: ilk bakista namusuyla ¢alisan is sahiplerinden biri gibi
gortinmektedir. Sanki biri namusuna dil uzatacak olsa onu kanla temizleyecekmis
gibidir.

Ahmet Efendi, Kalyopi'ye karsi duydugu sefkati aileye aciklarken kendilerini
daimi bir dost olarak gormelerini istemis ve Kalyopi'nin fuhusa bir daha asla
zorlanmamasina dair s6z almistir. Baba, kendilerinin kizlari icin en iyi dost olduklarini
soylerken o ana kadar ofkelenmeyen, sabirla bekleyen Hulusi dayanamaz ve kizlarma
boylesi bir kotiiliik yapan aileden nasil dost olmasi beklenir diyerek babay1 baska bir
odaya geker ve kavga ederek bir saat konusur.

Evine donmesinin ardindan Kalyopi, yasadig1 olaylar yiiztinden buiyiik bir
hastalik atlatir. Bu siirecte de yaninda olan, ona doktor getiren yine Ahmet Efendi
olmustur. Hastaligindan sonra da Ahmet Efendi baska bir semtte onlara ev tutup
dayayip doser ve Kalyopi’den bundan sonraki yasaminda asla imanmi ve inancin
bozmamasini rica eder. Ahmet Efendi'nin agzindan ¢ikan her s6z Kalyopi igin emirdir.
Birka¢ defa Ahmet Efendi, Kalyopi'nin evine adam gondererek kendisini denemistir
ama Kalyopi adamlari azarlayarak geri gondermistir. Bunun tizerine Kalyopi'ye gtiveni
saglamlasan Ahmet Efendi, ona kendi dostlarindan halini tavrim1 begendigi bir koca
bulur. Boylelikle Ahmet Efendi, Beyoglu'nda bir kilisede Kalyopi'ye kizin hep hayalinde
oldugu gibi gelinlik giydirmis ve kendisi de sahitlik ederek onu evlendirmistir. Kilise
cikisinda anne, baba ve kardeslerin yaninda Ahmet Efendi de seving gozyas: doker.

1 Gokeek, F. (2006). Osmanli Kapisinda Biiylimek Ahmet Mithat Efendi’nin Hikdye ve Romanlarinda Gayrimiislim Osmanlilar.
Istanbul: Tletisim Yayinlari.
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Okay’a gore romanin en onemli kisisi Ahmet Efendi, bizzat Ahmet Mithat Efendi'nin
kendisidir. Kalyopi ise Ahmet Mithat Efendi'nin ihtida edip Hafize Melek ismini alan
ikinci esi Vasiliki'dir.12 Bu evlilik sayesinde Ahmet Mithat Efendi'nin de fikirlerinin
degismesi olasidir. Ahmet Mithat Efendi’nin fuhus belasindan kurtulmak icin topluma
sundugu regete vardir. Kadini bu beladan kurtarmak igin tiim sorumluluk erkege aittir.
Kadinlar1 kandiran erkekler toplum tarafindan kmanmalidir.13

Romanda kendi 6z babasindan ziyade Kalyopi'ye karsi sorumluluk hisseden,
onu kotiiliiklerden koruyup dogru yolu gosteren ve hatta onun icin uygun esi bulup
evlendiren kisi Ahmet Efendi olmustur. Gercek babasi, parasizlik yiiztinden onu
Misliiman bir gencle evlendirmis ama kizinin din degistirdigine dair c¢ikan
dedikodulara kars1 onu koruyamayarak bosanmasin istemistir. Bosanmanin ardindan
da kizin1 koruyup kollamaktansa sirf para getiriyor diye umumhanede ¢alismasina goz
yummustur. Kizinin durumunu bilmezden gelmis ve umursamamustir. Bu sebeple
kendisinin kotti bir baba oldugu sdylenebilir.1* Hentiz ¢cocuk yastaki Kalyopi'nin fahise
olmasi Rumlarin taassubundan, sozlerinde durmamalarindan ve yardimsever
olmamalarindan dolayidir. Yazar meseleye bu acidan bakmaktadir ve Kalyopi'nin fahise
olmasinda Tiirklerin sorumlulugu olmadigimi da belirtmistir. Hatta onu bu sefil
yasamdan kurtaran bir Turktiir.15

Sonug¢

Romanin yol boyunca gezdirilen bir ayna oldugu gortisiinden hareketle hayatin
kendisini yansittigini rahatlikla soyleyebiliriz. Hicbir roman yazar1 yetistigi, icinde
bulundugu toplumdan bagimsiz kalmamis, her biri déneminin izlerini eserlerine
yansitmistir.

Roman tiirtintin edebiyatimiza girdigi ilk giinden itibaren, teknik ve kullanilan
dil bakimmdan g¢ok giiclii olmasa da icinde bulundugu dénemi yansittigini gortiriiz.
Aile, ilk romanlarimizdan itibaren tizerinde durulan bir konu olmustur. Bununla birlikte
Turk aile yapisi igcinde mahremiyet oldugundan bu ilk donem romanlarda sevgi, ask,
kiskanclik, intikam, kavga, ihanet gibi insanliga ait konular da islenmistir. Genellikle
karsimiza Batililasma etkisiyle yozlasmis degerlere sahip suni tipler ¢ikar. Gergek
anlamda Tiirk aile yapis1 yansitilmaz. Bundan dolay: da saglikli olmayan aile iliskilerine
rastlariz. (YETIS: 2007, 5.212)

Cengi ve Hentiz On Yedi Yasinda romanlarinda birbirinden farkh kiilttirlerde
yetismis, hemen hemen ayni yaslarda olan geng kizlarin yasamlari karsimiza ¢ikar ve
her iki romanda da babalar ug tipler olarak verilir. Elbette her iki baba da kizlarmi
sevmektedir ancak sevginin aktariminda sikint1 vardir.

Cengi romaninda bencilce bir tavirla kizinin sadece onunla olmasini isteyen ve
onu dis diinyadan soyutlayan bir baba vardir. Kizinin bir bagskasini sevme, evlenme fikri
bile kendisini dehsete diistirdiigiinden sevgi, ask gibi konulardan asla bahsetmez. Bu,
normal bir durum degildir hatta imkéansizdir. Hicbir insan dis diinyadan bu kadar

12 Okay, O. (1991). Bat1 Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi. Istanbul: Milli Egitim Bakanlig: Yayinlar.

3 Ozkan, T. (2019). Ahmet Mithat Efendi’nin Kurmaca Eserlerinde Kadin Temsilleri. Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3(3)
5.386-394.

14 Yildiz,Ali (1999). Ahmet Mithat Efendi nin Hikdye, Roman ve Tiyatrolarinda Insan (Doktora Tezi). Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

5 Yildiz,Ali (1999). Ahmet Mithat Efendi’nin Hikdye, Roman ve Tiyatrolarinda Insan (Doktora Tezi). Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, [stanbul.
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habersiz yetistirilemez. Bir sekilde bilgiye ulasacak ve yeni insanlar tanryacaktir oysa
romanda geng kiz, sadece babasi ve evdeki bakici kadini tanir ve dogru olarak da onlarm
anlattiklarini kabul eder. Bu ytizden de evinin camindan sadece bir kere gordiigii genci
begenip onun sdzlerine inanmasi oldukca dogaldir. Zaten o yasa kadar ona anlatilanlar:
sorgulayamadig1, kendi stizgecinden geciremedigi icin bu gencin de dogru soyledigini
diistintir ve babasini hice sayarak onunla kacar. Dolayisiyla baba, kizin1 o ¢ok korktugu
hayattan koruyamamustr.

Heniiz On Yedi Yaginda romaninda fakir durumu ytiztinden kizinin oradan oraya
savrulmasina goz yuman, kizini koruyamayan bir baba bulunur. Parasizlik ytiziinden
kizini on bes yasinda farkli dine mensup bir gencle evlendirmistir. Bu evliligin ardindan
kizin din degistirdigine dair dedikodular ¢ikmaya baslar ciinkii Hristiyan birinin din
degistirmesi hos karsilanmaz. Soylentiler yiiztinden evliligi bozulan Kalyopi, yine baba
evine donerken baba adeta kizinin bosanmasina géz yummus, bu soylentiler karsisinda
dik bir durus sergileyememis sanki bir nevi kizinin bosanmasina mecbur goziiyle
bakmustir. Baba, sirf para getiriyor, eve bakiyor diye kizinin umumhanede calismasina
da g6z yummustur. Romanda Kalyopi'ye uzanan el, bir yabanciya aittir. Onun masum
durusundan etkilenip bir kaza sonucu oraya disttigtinii anlamis, hikayesini de
ogrendikten sonra oradan kurtarmistir ve masumiyet gostergesi olarak beyaz gelinlik
giydirip mutlu bir evlilik yaptirmistir. Bu romanla topluma, diismiis kadina acima,
halinden mutsuz olan ve kurtarilmay1 uman kadina yardim elini uzatma hususunda
insanlik dersi de verilmis olur.
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Haldun Taner, Askad Muhtar ve Olmes Umarbekov'un
Eserleri Orneginde Tiirk ve Ozbek Tiyatro Eserlerinin
Karsilastirmali1 Analizi

Comparative Analysis of Turkish and Uzbek Theater Works in the Example of Haldun
Taner, Askad Muhtar and Olmes Umarbekov's Works

Oz

Makalede Tiirk ve Ozbek edebiyatinin seckin temsilcileri olan Haldun Taner, Askad Muhtar ve Mehriniso Kayumova*
Olmes Umarbekov’larin tiyatro eserleri karsilastirmali olarak analiz edildi. Bu oyun
yazarlarinin hayati ve eserlerinin kisa bir aciklamasi da verildi ve eserlerinin analizinde dram
tirtinde olan ustaliklar: gosterildi. Haldun Taner'in "Giintin Adami1", "Gézlerimi Kaparim
Vazifemi Yaparim", "Ve Degirmen Donerdi", "Disaridakiler" tiyatro eserleri Askad Muhtar'in
“Samandar” (“Samandar”) ve Olmes Umarbekov'un “Sud” (“Yarg1”) dramalariyla
karsilastirildi ve onlar arasindaki benzerlikler gosterildi. Dramalardaki imgeler diinyasi,
kahramanlarin karakter ozellikleri ve olay orgiisiine ait benzerlik ve farkliliklar incelendi.
Dramatik eserlerin karakter kadrosu, karakterler tabiati, olay orgiisii bakimindan ortak ve
farkli yonleri aragtirildi. Makalede 6zellikle Ozbek ve Tiirk tiyatrosunun olusumunda 6nemli
rol oynayan eserler hakkinda genel bilgiler verilmistir. Ayrica Askad Muhtar ve Olmes
Umarbekov’larin tiyatro eserlerinde eski sistemin kusurlari, birilerinin kafasindaki eski
diistince ve bunun sonuglar1 hicivli imgelerle ifade edilmektedir. Bu eserler giiniimiiz insaninin
hayatin1 ve icindeki sorunlari essiz bir sekilde yansitir. Haldun Taner, eserlerinde toplumsal
degisime biiyiik 6nem vermis; sosyal, siyasi ve ekonomik yasalara paralel olarak degisen Tiirk
toplumunun durumunu yansitmistir. Makale, Haldun Taner hem de Askad Muhtar ve Olmes
Umarbekov’larin ekonomik ve siyasi diinya goriislerinin genisligine, birka¢ yabanci dili
miikemmel derecede bilmelerine ve gazeteci olarak ¢ok yonliiliiklerine dikkat cekerek edebi
yaraticilik yollarmma bakmaktadir. Bu baglamda ortak iisluplarin ortak ¢alismalar:
karsilastirmali olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Turk Tiyatrosu, Ozbek Tiyatrosu, Karsilastirmali Analiz, Drama Tiird,
Kahraman, Sahne, Kabare Tiyatrosu, Edebi Etki.
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Giris

1970'lerden beri modern Tiirk tiyatrosunda realist gelenegin devam etmesi yeni
formlarin goriilmesini beraberinde getirmisti. Tiirk tiyatrosunda insanin manevi
diinyasi, diinya gortisii ve duygularini sanatsal ifade etme ilkeleri yenilenerek ig
diinyanin sanatsal yorum ilkeleri ileri siirtilmeye baglandi. Imge ve temalarin modern
yorumu, drama tiirtintin gelisiminde ¢nemli rol {istlendi. Calismada tiirtin gelismesine
katkida bulunan Ozbek yazarlar1 Askad Muhtar ve Olmes Umarbekov ile modern Tiirk
tiyatrosunun taninmus temsilcisi Haldun Taner'in dramalar1 incelenecek, yazarlarm
tislup benzerlikleri ve ortak yonleri birbiriyle karsilastirilacaktir.

Ozbek oyun yazarlar1 Askad Muhtar ve Olmes Umarbekov'un dramalarii
incelemeden 6nce yasamlari ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verecegiz. Ozbek yazari
Askad Mubhtar; nasir, sair, oyun yazari, ¢evirmen ve Ozbekistan Halk Sairi'dir. Orta
Asya Devlet Universitesinde egitim gordii. 1960'tan 1965'e kadar - "Sark Yildiz1"
dergisinin editorii, 1969'dan - "Gulistan" dergisinin genel yayin yonetmeni olarak galist1.
1938'den itibaren eserleri yaymlanmaya basladi.1973'te yazar, “Chinor” (“Cinar”)
romaniyla Hamza Cumhuriyet Devlet Odiilii'nii kazand: (Mirvaliyev &. Sokirova, 2016:
230).

Askad Muhtar'in “Tugilis” (“Dogum”) (1961) adli romani, genglerin en buyiik
insaatlardan birine katilimini anlatmaktadir “Davr Mening Takdirimda” (“Zaman
Benim Kaderimde") (1964), yaratic1 bir adam ve ¢agdas savasgi imajini somutlastiran bir
itiraf romanidir. “Korakalpok Kissas1” (“Karakalpak Oykiisii”) (1958) ve “Mangulikka
Dahildar” (“Ebediyete Dahil”) (1969) destaninda Askad Muhtar, tarihsel temalara
odaklanir, bir kahraman karakterinin olusumunu gosterir. Yazar birka¢ edebi elestirel
eser de yazmustir. Sophocles, A. Puskin, M. Lermontov, M. Gorky, V. Mayakovsky, A.
Blok, T. Sevgenko, A. Korneycuk ve digerlerinin eserlerini Ozbekgeye cevirdi
(Mirvaliyev &. Sokirova, 2016: 232).

Yazarin diizyaz eserleri, siirinin devamu niteligindedir. Felsefi diistince, gozlem,
konunun oziine ilgi, acimasiz gercekcilik ve romantik ruh, gortintiideki netlik,
metaforizm, sembolizm, konusma dinginligi ve hayali ugus - siirlerinin tiim 6zellikleri -
ayni zamanda diizyazi eserlerine de goriilmektedir. Yazarin en giizel siirleri gibi oyun
eserleri ve romanlari da bigim agisindan Ozbek edebiyatinda yenilik olusmustur.
Sanatgmin drama ve romanlariyla Ozbek nesrinin anlatim alan1 genigledi. Yazar, Ozbek
diizyazisina derin fikirli, romantik bir yaklasimli gergekgilik tislubunu tanitty;
gercekcilik temelinde mit, efsane, 6ykii tiirtinde birkag gtizel eserler yazdi.

Askad Muhtar'm 6grencisi, Ozbekistan Halk Yazar1 Erkin Azam, sanatci
hakkinda sunlar1 soyliiyor: “ Askad Muhtar ¢ok yonlii bir sanatgidir. Nesir yazari olarak
calismas1 Askad Muhtar'm bir yontidiir. Sair olarak da ¢ok gtizel siirler yazmistir ki bu
onun ikinci yoniidiir. Askad Muhtar ayn1 zamanda yetenekli bir oyun yazari ve
gazeteciydi. Bu, yazarmn baska bir yoniidiir. Ayrica ceviri, editorlik ve diger
faaliyetlerde de bulunmustur. Séyler misiniz, Askad Muhtar'in hangi yonu XXI. ytizyilin
Ozbek okuru igin degerli ve 6nemlidir? Bu soruyu sormamin sebebi, bazen aralarinda
Askad Muhtar'in da bulundugu Abdullah Kahhar, Aybek, Gafur Gulam gibi ¢cok yonlii
yazarlarin eserlerini degerlendirirken yasadiklar1 zor doénemin unutulmasidir
(Hasanova, 2017: 49).
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Askad Muhtar'in dramasinin tematik igerigi rengarenktir, kahramanlar gesitlidir.
Bununla birlikte, ¢calismalarmin merkezinde emek temasi, cagdaslarinin imaji - XX.
ylizyilin insanlar1 var. Askad Muhtar, isci smifi konusunu giindeme getiren ilk
yazarlardan biridir. Yazar, “Samandar” (“Samandar”), “Zar Kadri” (“Altmin Degeri”),
“Tong bilan Uchrashuv” (“Safakla Bulusma”), “Yaxshilikka Yaxshilik” (“lyilikten
fyilige”), “Jasorat Cho’qqisi” (“Cesaretin Zirvesi”) gibi dramalarla Ozbek edebiyatin
zenginlesmesine biiytiik katki saglamistir. Askad Muhtar, "Samandar" adli dramada ¢ok
yetenekli bir kahramanin sevingler ve tiztinttilerle dolu yasamini yansitmaktadir. Ayrica
onun hayatindaki bazi hos olmayan celiskileri ve kotii insanlarin manevi diinyasini
elestirir. “Sabah Bulusmas1” dramasinda, 6nemsiz bir hatanin ytiziinden i¢ catismalar1
yasayan bir kisinin kendi benligini yeniden bulma stireci gosterilmektedir.

Olmes Umarbekov'un mirast hakkinda kisaca bilgi verecegiz. O Ozbekistan
Halk Yazari (1992), Ozbekistan'n Emektar Sanat Adamidir (1984). Orta Asya
Universitesi  Filoloji Fakiiltesinden mezun oldu (1956). Ik kitabi “Hikoyalar”
(“Hikayeler”) (1958). “Xatingni Kutaman” (“Mektubunu Bekliyorum”), “Yurak So’zlari”
(“Kalbin Sozleri”) (1960), “Boboyongoq” (“Eski Ceviz Agac1”) (1961), “Yulduzlar”
(“Yildizlar”), “Menga Ishonmaysanmi?” (“Bana Inanmiyor musun?”) (1962), “Hayot
Abadiy” (“Hayat Sonsuz”) (1964), "Charos" (“Caros”) (1966), “Koprik” (“Kopri”)
(1968), “Bolgar Qo’shiglari” ("Bulgar Sarkilar1"), “Oltin Yaproqlar” (“Altin Yapraklar")
(1972), “Qiyomat Qarz” (“Kiyamet Borcu”) (1976, ayn1 adi tastyan tiyatro eseri de var),
“Yer Yonganda” ("Toprak Yandiginda”) (1993) hikaye kitab: gibi eserleri vardir. Olmes
Umarbekov “Odam Bo'lish Qiyin” (“Insan Olmak Zor”) (1970), “Fotima va Zuhra”
(“Fatma ile Ziihre”) (1994) romanlar1 ve “Sevgim-Sevgilim” (“Askim Sevgilim”) (1963),
“Kimning Tashvishi Yo'q?” (“Kimin Problemi Yok?”) (1965), “Urush Farzandi”
("Savasin Cocugu") (1972), “Yoz Yomgiri” (“Yaz Yagmuru”) (1973), “Oq Qaldirgoch”
(“Beyaz Kirlangic”) (1974) gibi oykiilerini yazdi. Yazarin dramalarmm bir¢ogu
okuyucularin ve izleyicilerin kalbinde 6zel bir yere sahiptir. Bunlar “Sud” (“Yarg1”)
(1970), “Oqar suvlar” (“Akarsular”) (1971), “Tuhmat” (“iftira”) (1987), “Ogsoqol”
(“Muhtar”) (1991), “O’zing Uchun O], Yetim” (“Kendin igin Ol, Yetim”) (1992),
“Qiyomat Qarz” (“Kiyamet Borcu”) (1974), “Shoshma, Quyosh” (“Acele Etme, Giines”)
(1977), “Kuzning Birinchi Kuni” (“Sonbaharin flk Giinii”) (1979), “Arizasiga Ko'ra”
(“Dilekgesine Gore”) (1981) eserleridir. Olmes Umarbekov Ozbekistan Hamza Devlet
Odiilii sahibi oldu (1980).

Kariyerine siradan bir gazeteci olarak baglayan Olmes Umarbekov, uzun yillar
cumhuriyet radyosunda editér ve genel yaym yonetmeni olarak calistr. 1971-1974
yillarinda Ozbek Komiinist Partisi Merkez Komitesi'nde 6nce kiiltiir boliimiinde
Ogretim gorevlisi, ardindan radyo ve televizyon sektdriiniin baskani olarak calisti.
Ozbekfilm'i neredeyse on yil yonetti. 1982 yilinda Ozbekistan Kiiltiir Bakan1 Yardimcist
ve daha sonra Bakan olarak gorev yapti. Cok zaman gecmeden Ozbekistan Yazarlar
Birligi baskanligina secildi (1985). Ayni zamanda Ozbekistan Cumhuriyeti Yiiksek
Kurulu Bagkan Yardimcisi oldu, hem de Asyali ve Afrikal1 Yazarlar Dayanisma Komitesi
baskanligina secildi. Son olarak 1989-1991 yillarinda Bakanlar Kurulu Baskan Yardimcisi
olarak gorev yapt.




=

Mehriniso Kayumova

Olmes Umarbekov hangi cephede calisirsa calissin, ne is yaparsa yapsin, hangi
konuda eser yazarsa yazsin, her zaman milletine ve {tilkesine sahip cikarak yasadi.
Halkin omuzlarindaki hayat yiikiinii hafifletmeye calisti. Ozellikle eserlerinde, ister
hikaye, ister uzun hikaye, ister roman, ister oyun olsun, tiim eserlerinde insanlarmn
manevi ve ahlaki niteliklerini yticeltmeye ve degerlendirmeye calisan gercek halk yazari
oldu. Bu ayn1 zamanda her sanatc1 icin biiytik bir mutluluk, hayatin ve yaraticiligin
oniindeki bir hedeftir. Olmes Umarbekov da bu gibi sansh adamlardan biridir.!

Unlii Tiirk tiyatro yazart Haldun Taner, Ozbek tiyatro yazarlar1 Askad Muhtar
ve Olmes Umarbekov gibi ¢ok yonliidiir. Usta bir hikaye anlaticisi, yetenekli bir yayimci
ve elestirmendir. Ancak onu diinyaya tanitan eserler “gostermeci bicimdeki” (Yiiksel,
1986: 27) tiyatro eserleri ve kabare tiyatrosudur. Rus bilim adami L. Starostov Haldu
Taner hakkinda, "Bertold Brecht'in takipgisi olan Haldun Taner, onun epik tiyatrosunun
geleneklerini Ttirk Halk Tiyatrosu'na uygulayan ilk yazardir ("Kesanli Ali Destan1" ve
"Gozlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim" eserlerinde)," (Taner, 1984: 21) diye yaziyor.
Haldun Taner’in "Kesanli Ali Destan1", "Gozlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim" (1964),
"Zilli Zarife" (1966), " Sersem Kocanin Kurnaz Karist" (1971) ve "Ay Isiginda Samata"
(1977) gibi diinyaca tinlt tiyatro eserleri vardir.

Taras Sevgenko Kiev Ulusal Universitesi Tiirkoloji Bolimii dogenti I
Pruskovskaya, Haldun Taner ve Kabare Tiyatrosu ile ilgili olarak sunlar1 kaydeder:
“Ulusal tiyatro ile modern diinya dramasmin birlesimi, Tiirk dramasindaki politik
drama tiirtintin ortaya ¢ikmasimin ozelliklerini belirler. XX. ytizyilin 601 yillarinda
Haldun Taner'in 6nderliginde "Devekusu" kabare tiyatrosu kuruldu. Bu tiyatroda yeni
bir ttirtin oyunlar1 sahnelendi: bigim - bir halk oyunu, icerik - politik ve sosyal
gercekligin unsurlarina ac1 bir komik elestiri. Boylece 1960'larda Bertold Brecht'in "epik
tiyatro" teorisi ve yeni tiyatro bigimlerinin aranmasi, Tiirk oyun yazarlarmin halk
tiyatrosu geleneklerine olan ilgisini yogunlastird1.” (Pruskovskaya, 2014: 14).

Kabare oyunlarmin en {inliisti “Vatan Kurtaran Saban”dir (1967). i1k kez 1 Ekim
1967'de Cetin Ipekkaya tarafindan sahnelenen bu miizikal, dort yiiz kirk dokuz kez daha
sahnede izlendi. Bu nedenle bu eser, Tiirk izleyicilerinin zihnindeki kabare oyunlarmin
en parlak 6rnegidir. 1950'li yillarda Turkiye'de yasanan siyasi ve toplumsal degisimler
zor ge¢mistir ve buna paralel olarak edebiyatta ge¢misi de dikkate alarak Bat1 etkisinde
bir yenilenme siireci yasanmistir. Haldun Taner, eserlerinde toplumsal degisime de
biiytik 6nem vermistir. O sosyal, siyasi, ekonomik yasalara paralel olarak degisen Tiirk
toplumunun durumunu yansitmustir. Yazar, Tiirk toplumundaki bu degisimin cesitli
olumsuz etkileri hakkinda bilgi vermektedir. Bat1 kiiltiir ve sanatinda boyle bir
degisimin nasil atlatildig1 sorusuna cevap bulmaya galisir ve bu degisimin nedeniyle
geride kalan yonlerini hiciv yoluyla elestirir. Dramalarinda toplumsal degisimin manevi
yoniini act bir nokta olarak tasvir eder.

Haldun Taner'in yazar olarak elde ettigi basarisi, olagantistii durumlari, olaylari
ve insanlari tasvir etmesinde degil, kiiciik insanlarin hayatlarimi tasvir etmesindedir.
Anlatmaya calistig1 konu kisiye dikkat etmiyormus gibi hikdyenin akisinda oyle bir
degisiklik yapar ki, okuyucu olaylarin igine dalar ve yazarin kimligini unutur. Haldun
Taner, Tuirk tiyatrosuna elestirel ve 6zgtir diistinceyi kazandirmus bir yazardir. Eserlerini
okuyan herkes eserin kahramanlarinda kendini elestirir. Kendi basmna diistinmeye,

! https://kh-davron.uz/kutubxona/multimedia/olmas-umarbekov-gizimga-maktublar-kitobidan.html
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diistincelerinden bir anlam c¢ikarmaya ve yaptig1 anlamla dogru yolu se¢meye calisir.
Haldun Taner, kahramanlarm i¢ diinyasim ve ruh halini ustalikla anlatir. Bazen onlara
giiler, bazen tiziiliir. Her iki durumda da eserleriyle geng nesli egitmeye calisir (Yelok
&. Kencayeva, 2011: 254).

Halil Adiyaman kendi doktora tezinde Taner hakkinda soyle aciklamada
bulunuyor: “Taner’in tiyatrolarinda ise yolsuzluk, kentlesme, elestiri, aldatma ve
catisma temalar1 6n plana c¢ikmistir. Tiyatro sahasinda dramatik tarzda eserlerle
baslayan Taner, epik tiyatroyla devam edip kabare tiyatrosuyla edebiyatimizda yeni bir
qigir agmustir. Tiyatrolarinda da mizah ve ironiyi 6n planda tutan yazar, toplumumuzun
dertlerini alaysamali bir dille elestirir. Yer yer tarihten hareket eden yazarm tiim cabasi
yasadig1 tilkenin demokrasisine bir seyler katmaktir. Haldun Taner, giinliik konularda
yazdigr fikra ve ami tarzindaki eserlerde de toplumun nabzimi tutmaya calisir.”
(Adiyaman, 2012: 4).

Haldun Taner eserlerinde Ozbek halkina ¢ok yakin olan ve halkin anlayabilecegi
asagidaki konular1 ve fikirleri anlatmustur:

- bireyin toplum icindeki yasam bigimi ve miicadelesi;
- toplumdaki eksiklikleri mizah (hiciv) yontemini kullanarak agiklamak;
- eski diinya ve yeni diinya arasinda sikisip kalanlarin elestirisi;

- "Abdal ata binince bey oldum sanir; salgam asa girince yag oldum sanir!" ile
gecimini saglayan kisilerin elestirisi;

- toplumun farkli katmanlarindan secilmis kisilerin ikiytizliltigtint ve gaspinm
ortaya ¢ikarmak.

Genellikle, her ¢alismanin ana fikri esas olarak kahramanin imajinda somutlasir.
Askad Muhtar ve Olmes Umarbekov ile Haldun Taner oyunlarimin kahramanlar: da
ortak bir icerik ve ortak bir fikir temelinde dogmus gibi goriiniiyor. Kahramanlarm
ruhunda meydana gelen icsel deneyimlerin imgesi, benzer imgelerle tezahtir eder.
Ozellikle Askad Muhtar ile Haldun Taner’in tiyatro eserlerinde idareci rollerinin 6n
plana cikarildigr goriilmektedir. Eserlerde, yazarlar yiiksek riitbeli kahramanlarin
kendilerine has ozelliklerini adim adimm yansitmaktadirlar. Diistincelerini bu
kahramanlar aracilifiyla ifade ederler. Ozbek yazar1 Askad Muhtar'in sekiz perdelik
"Samandar" oyununda kahramanin i¢ diinyasmi, Samandar Saidov imajiyla ortaya
koyar. Kahraman, ¢ok biiytik bir fabrikanin yoneticisi, zanaat ustasi, sorumluluk sahibi,
ozverili, insancil, aile odakl1 bir kisi olarak tasvir edilen bir bilim insamidir. Oyunda,
Samandar'm ¢ocukluk sinif arkadasi ve yardimcist Hamdamov, kiskanglik ve diismanlik
nedeniyle yillardir sessizce muhalefet ediyor, ona iftira edip hapse girmesine sebep
oluyor, sevgilisinden ayiriyor, onu ¢ok biiytik miktarda parayr bosa harcamakla
sucluyor ve tekrar yargillanmasina neden oluyor. Hatta kendisi caldig1 paray: bile
yonetmen adina kaydeder. Ancak gergek karar verildiginde ve Samandar'm icad1 diinya
capinda tanindiginda bolge komitesi baskani Samandarin sevgilisi Maryam,
Moskova'da bakana bagvurup bunu kanitladiginda her sey yerine oturur.

Bu kahraman tipinin benzer bir sekli, Ttirk yazar1 Haldun Taner'in dort perdelik
ilk dramas1 “Giintin Adami”“nda da gortilmektedir. Yazar, zeki, sorumlu, vicdanl,
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diirtist bir adamin, profesoriin muhalefet partisi tarafindan milletvekili olarak aday
gosterildigini ve ardindan bakanlik gorevini {istlendigini soyleyerek dramaya basliyor.
[k etapta cok basarili giden siyasi hayat, sahsi olaylardan dolay1 sekteye ugramaya
baslar. Profesoriin asistan1 dogent onun bu pozisyonda kalmasini istemez ve her zaman
ona karsidir. Dogent, aile {iyeleri tarafindan yapilan hatalar nedeniyle profesore santaj
yapar. Etrafindakileri ona kars1 kiskirtir. Profesor, calismalarina her zaman vicdanh bir
diristliikle yaklasmaya, mezhepcilikten ve torpilden kaginmaya calisir. Bilim adamu
siyasette cok zor bir duruma diiser ve sonunda intihar etmeye karar verir. Neyse ki boyle
bir olay gerceklesmez.

Gortlduigi gibi her iki dramada da idareci roltindeki kahramanin imaji diirtist,
bilgili, direncli, sorumlu bir kisi olarak gosterilmektedir. Baslarma bir felaket gelince
etrafindakiler onlara ihanet ettiginde, diismanlarmin kendilerine karsi eylemlerine
katlanarak dogru yoldan asla sapmamaktadirlar.

Askad Muhtar'in dramasi Samandar'da oldugu gibi cocukluktan birlikte
bliytimiis iki adam arasindaki zithk, Haldun Taner'in "Gozlerimi Kaparim Vazifemi
Yaparim" oyununda da goriilmektedir. Bu eserde Vicdani ve Efruz karakterlerinin
yasamlar1 uzun bir siire boyunca karsilastirilirken, kurnaz ve usta Efruz her zaman
yasadist yollardan basarili olurken, saf Vicdani hayatta bir¢ok zorluk yasar. Bu,
asagidaki sohbet parcasinda da goriilebilir:

Vicdani: Demek artik yurduna mecliste hizmet edeceksin. Bravo.

Efruz: Hayir Vicdani. Hakkimda on iki icra, dokuz haciz, iki tevkif karari vardi, sirketin
hesaplarinda. Sirf dokunmasinlar diye mebus oldum (Taner, 1979: 86).

Edebiyat elestirmeni Sara Sayin, Taner'in dramasinda Vicdani ve Efruz'un
imgelerine dair soyle bir degerlendirme yapiyor:

“Gozlerimi Kaparim, Vazifemi Yaparim” adli oyununda Haldun Taner, 6zgiir
diistinmenin gereksizligine inandirilmis, kendisine gelenek ve tek dogru olarak sunulan
‘kalip’larin baskisiyla yasayan “uysal delikanli”, “6rnek talebe”, “model vatandas”
VICDANI tipini olusturur. Vicdan ve diisiinme 6zgiirliigtinden yoksun, birey olmaktan
uzak Vicdani'lerin edilgenlikleri beslendigi stirece, ¢ikarci Efruz’larin ne denli

gliclenebileceklerini bir yandan giilerken 6te yandan i¢imiz burkularak izleriz.” (Sayn,
1986: 29).

Her iki oyunda da kotti karekterlerin kahramana iftira atmasi kahramanin hapse
girmesine neden olur. Samandar'da, bas kahraman zor bir durumdayken Samandar ve
Hamdamov arasinda yapilan bir konusma, Hamdamov'un ne kadar alcak oldugunu
gosteriyor:

Samandar: Komisyon beni ariyorsa, sana ne, Hamdamov? Tiim hayatin boyunca
etrafimdaydin, bir golge gibi arkamda siiriinerek geliyorsun, ne istiyorsun benden?

Hamdamov: (kendinden memnun, giiliimsiiyor ve ileri geri yiiriiyor). Ihtiyacim olan
her seye sahibim: sen kaybettin, diistiin, ben tistteyim, senin tizerindeyim.

Samandar:Bana bak, Solyeri olamazsin, ¢iinkii ben Mozart degilim. Net konus, ne
istiyorsun benden!

Hamdam o v: Gergek su ki, biz okuldayken, cocukken senden nefret ediyordum.
Sanshydin, iyi okudun, ogretmenler seni simartti ve kizlarin gozii hep sendeydi. Canminm yaktu.
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Act beni kemirdi, anladin m1? Her adimda seni yoldan saptirmaya calistim ... Senin oldugun
yerde benim icin diinya dardi. Sonra ben ... Seni iftirayla hapsettirdim. Seni askin Maryam'dan
ayirdim. Ama her seferinde ayaga kalkiyorsun. Ben de vazge¢cmedim. Bak, sonunda zirvedeyim!
Sen bittin, Samandar! Ne kadar mutluyum! (Muhtor, 1987: 50).

Her iki dramda da kahramanlarin yasamlarinin uzun bir dénemi yansitiliyor:
cocukluktan yetiskinlige kadar (Samandar, oyunda 50 yasindadir).

Ayrica Haldun Taner'in ¢alismalarindaki ana temalardan biri sosyal temadir ve
bircok dramasi aile iliskilerini yansitir. Bu ttir dramalar arasinda i¢ perdelik “Ve
Degirmen Donerdi” adli oyun yer aliyor. Eserin konusu, Kusat adinda geng bir
sanat¢inin Festekiz ailesine i¢giivey olmasiyla basliyor.

Ve Degirmen Donerdi alisilmus, tekdiize, yavan diizeni i¢inde Festekiz ailesinin
kentsoylu yakasina, dteki yakadan ressam Kiisat bir evlenme ile i¢gtiveyi gelir. O da
Festekizlere doner. Maddi durumu diizelmis, ama sanati, yaraticihigi kurumustur.
Yeniden kendi yakasma donmek icin bir caba gosterirse de Festekizligi tizerinden
atamaz; bu, artik sanatma sinmistir. Yarismay1 kazanamaz; canina kiyar (And, 1983:
537).

Fahrunnisa ve Kusat'mn ailenin evine tasinmasmin {izerinden alt1 ay ge¢misti.
Kusat, bu ailenin icgiiveyi olarak ailenin tiim tuhaf geleneklerine ve kurallarina uymak
zorunda kalirken, Festekiz ailesine her yonden benzemeye baslar. Artik eskisi gibi resim
yapmiyor. Resmini yapacak bir yer artyor ama resim yapamiyor. Bir giin arkadas1 Azat,
Kusat1 ziyaret ettiginde bir yarisma hakkinda konusur. Kusat telaslaniyor, ¢tinkii
gosteri icin cok az zaman kalmisti. Oyundaki olaylar, bu yarismaya hazirlik seklinde
devam eder. Kusat sonunda resim yapmak icin bir yer secer, Festekiz ailesi icin ugursuz
bir degirmen. Yarisma icin bir resim cizer ancak kazanamaz. Eski arkadaslar1 sik sik
onun ziyaretine degirmene gelir. Bunlarin arasinda Serap adinda bir kiz da var. Bir stire
sonra Kusat ona asik olur ve onunla evlenmeye karar verir. Ancak Serap, ayn1 anda hem
Kusat'a hem de Azat'a umut verir.

Yaristaki yenilgi, Kusat'in Serap ve Azat ile iliskisi arasinda bir cokiise ve
catismaya yol acacaktir. Azat, Fahrunnisain eylemlerini agikladiginda Kusat,
Fahrunnisa'dan daha fazla hayal kirikligina ugrar ve intihar etmeye karar verir. Festekiz
ailesi tam zamaninda gelir ve Kusat'in hayatin1 kurtarir. Oyunda bir sanat adami olan
Kusat, duygularinda aile sorunlar1 nedeniyle yasanan i¢ kargasay1 hissetmez, ancak
duygularin1 dengeleyerek kahramana goniil rahatlig1 vermez. Zihinle bilinmesi ve dil
ile yorumlanmasi zor olan bu stirecin diizenliligi, insan1 yasam ile 6liim arasinda se¢im
yapmaya zorlar. Sonu¢ olarak Kusat, aile catismalarinin etkisi altinda sanattan da
uzaklasir ve onun viicudunu stirekli bir rahatsizlik sarar. Eski kiz arkadas: Serap ile
iliskisini yeniden kurmaya calisir. Ancak bu ¢abalar bosuna gider.

Eser, Fahrunnisa ve Kusat'in Festekiz ailesinde yasamaya karar vermesiyle
mutlu bir sekilde sona erer.

Ozbek yazar1 Olmes Umarbekov'un iki perdelik “Sud” (“Yarg1”) dramasinda
benzer bir sosyal tema goriilmektedir.




=

Mehriniso Kayumova

Kahraman Suhrat Kasimov, mahkeme salonunda 17 yasindaki tanidigi1 Zamira
Murodova'y1 6ldiirmekle suglanir. Suhrat 7 yasinda okstiz kalir ve bir bakimevinde
biiytir. Okuldan mezun olduktan sonra babasinin arkadas: ordinatér U. Tolipov onu
ailesine alip btiytitiir, egitir ve is sahibi yapar. U. Tolipov, Suhrat1 kizi Rahima ile
evlendirmek istedigini soylediginde, gen¢ adam saygidan ve kendini borclu
hissetmesinden dolay1 bu evliligi kabul eder. Yine de ytireginde bakimevinde birlikte
biiyudugti Muhebbet adl1 agkr vardi. Muhebbet ayn1 zamanda Suhrat’a kizarak, baska
biriyle evlenir ve bosanir. Zamira adl1 bir tanidigin 6ldiirtilmesi, Muhebbet'in uzun bir
yolculuga ¢ikmadan 6nce Suhrat’i son kez goriismeye davet ettigi gece gerceklesir. Kizla
oliimiinden once tesadiifen bulusan Suhrat suglanarak tutuklanir. Ancak mahkemede
karisi, kayinpederinin karsisinda o masum gecede nerede oldugunu soyleyerek kendini
hakli cikaramaz. Aile degerleri ve namus duygusu hakimdir. Oyunun sonunda olaylar1
dgrenen Muhebbet mahkemede ifade verir ve Suhrat'in masumiyeti kanitlanir.

Her iki oyun da karisinin ailesine bagimli olan bir erkegin ruhsal deneyimlerini
ve i¢ kargasasini yansitiyor. Bu tipler tam bir aile mutlulugu duygusu yasayamuyor.
Kalbinin derinliklerinde kaympederine bir bor¢ ve eski sevgilisine olan ask yatryor.
Sanki caresizlikten evlenmis gibiler. Ancak her iki eserin sonunda kahraman ailesinden
vazgecmez.

Ozellikle Haldun Taner'in diger oyunlarinda da Ozbek oyun yazarlarmnin
kahramanlar1 gibi zihinsel deneyimlerin ve fantezilerin baskisi altinda betimlenen
kahramanlar var.

Tiirk ve Ozbek halklarin sosyal hayatindaki eksikliklerin elestirisi, insanlarin
zenginligi mutluluk ve sevgiden {istiin tutmasi, Taner'in dramalarinda ve Ozbek
dramalarinda da goriilebilir. Ozellikle Taner'in "Digaridakiler” eserinde zenginligi elde
etmek amaciyla sevmedigi biriyle evlendirilmek istenen Aynur'un enistesi Necati
tarafindan kinamasi gibi Olmes Umarbekov'un “Sud” (Yarg1”) eserinde de 17 yasindaki
Zamira'nin annesi tarafindan komsusunun zengin bir tanidigina verilmek istenmesi ve
bundan dolay1 kizin 8limii anlatiliyor.

Haldun Taner'in Bertold Brecht gelenegine gore yazdigi epik dramlarinin ana
temasi, tlkedeki mevcut siyasi sistemi elestiren aci giiluimsemeye dayanan trajik
komedilerdir. Bunlar arasinda "Esegin Golgesi", "Gozlerimi Kaparim Vazifemi
Yaparim", "Kesanli Ali Destan1" ve "Vatan Kurtaran Saban" gibi oyunlar yer aliyor. Bu
tiir elegtiriler Ozbek oyun yazari Sarof Bagbekov'un "Demir Kadin" adli oyununda
gorilmektedir.

Arastirmaya gore Taner'in ilk dramalarindaki gercek hayat tasviri, sonraki
calismalarinda gelismeye devam etti. Hayatta ezilen, caresiz, cesitli anlasmazliklardan
dolay1 yalniz kalan ve insanlardan uzaklasan, amagsiz ve bunalimli kahramanlar,
yazarin o zamanki ruh halini yansitmaktadir. Genel olarak modern Ozbek ve Tiirk
tiyatrosunda insan kalbi, zihni ve ruh hali siradan fenomenler olarak gériilmez. Insan
kalbinin buiyiik arzularmin, gegmisinin ve bugiiniiniin dramatik sekilde ifade edilmesi
ve farkli duygularin ayni anda yansitilmasi yazarlar tarafindan cesitli sekillerde
anlatiliyor. Bu, dramanin yaraticilarinin ¢ok fazla deneyim ve beceriye sahip olduklarini
gosterir.

Sonuc¢
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Ozbek ve Tiirk dramlarinda ele alinan tiirlii konular, ortaya atilan toplumsal
meseleler, insanin gonliinden gecenler, halkin hayatindaki sosyal kiiltiirel stiregler her
iki millette 6zdestir. Eserlerde yansiyan temalarin, giindeme getirilen toplumsal
sorunlarin, elestirilen siyasi sistemin, insani eksikliklerin her iki millet i¢in ortak oldugu
gortilmektedir. Ctinkii iki halkin kilttirti, sanati ve edebiyat: birbirine yakindir.
Ozellikle Haldun Taner'in "Giintin Adam1", "Gozlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim", "Ve
Degirmen Donerdi", "Disaridakiler" tiyatro eserleri ile Askad Muhtar'in “Samandar”
(“Samandar”) ve Olmes Umarbekov'un “Sud” (“Yarg1”) dramalarindaki karakterler ve
olay orgiistindeki benzerlik bunu bariz bir sekilde gostermistir. Makalede tahlil edilen
oyunlarda kahramanlarinin hayati, diistinceleri, durumlarindaki ortak ozellikler
irdelendi. Ayn1 zamanda yazarlarin tislubundaki yakinlik da ortaya konuldu. Yazarlarin
dikkat ceken bir diger yonii ise dramatik eser teorisine gore hayattaki karakteristik
olaylar1 secebilmeleri ve hayat olaylarmi canli goriintilerle eserlerinde
yansitabilmeleridir. Haldun Taner ile Askad Muhtar ve Olmes Umarbekov'un
oyunlarinda yasam catismalar1 giicliidiir ve biz de makalede bu yonleri gostermeye
calistik.

Genellikle gtintimiizde iki halk arasinda dostluk iliskileri ve edebi baglar
genislemektedir. Bu baglamda, istikbaldeki edebi iliskileri daha da gelistirmek adina
yazarlarin eserlerini genis capta yaymak, ortak yonlerini arastirmak buiyiik 6nem arz
eder.
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Koktiirk Abidelerinde “Bilig” Kelimesinin Yapi ve

Anlam Ozellikleri

Structural and Meaningful Characteristics of the Word "Bilig" in Koktiirk
Monuments

Oz

Turk dili ile ilgili arastirma yapan hemen herkese kaynaklik eden Koktiirk Abideleri
Tiirkcenin en Onemli mihenk taslarindandir. Tiirk¢enin en eski yazili kaynaklar:
niteligine sahip olan abideler, Tiirk dilinin ge¢misine ve gelecegine 1s1k tutan
hazinelerdir. Tiirk¢enin bi¢im ve isleyisiyle ilgili bir¢ok konuda aydinlatic1 ve
belirleyici rol oynayan abideler iizerinde farkli alanlarda calismalar yapilmistir.
Abideler yazildiklari donemin Tiirk toplumunun inang, deger, tore gibi sistemleri
hakkinda bilgileri de biinyesinde barindirmakta ve bu hususta giiniimiiz diinyasina da
yol gostermektedir. Koktiirk abideleri incelendiginde, yazim akis1 iginde etkili bir gérev
ustlenmesiyle dikkat ¢eken kelimelerden birinin de bilig oldugu goériilmektedir. Bil-
fiiline getirilen -g fiilden isim yapan yapim eki ile tiiretilen bilig kelimesi ve bu kelimeye
+slz olumsuzluk ekinin eklenmesiyle tiireyen biligsiz kelimesi, abidelerde farkl
gorevlerde kullanilmistir. Arastirmacilar tarafindan bilgi, hikmet, akil, zihin, bilim, suur,
fikir, diisiince, zekd, malumat anlamlarinin yiiklendigi bilig kelimesinin sahip oldugu
mana derinligi ve gesitliligi, kelimenin 6nemini gostermektedir. Bilig kelimesinin bi¢im
ve igerik yoniiyle ele alinip incelenmesi Tiirk¢enin sahip oldugu zenginlige katki
saglayacaktir. Zira asirlar dncesinde bilgiyi temele alan bir toplumun ve onu farkh
varyantlari ile yasatan bir dilin ulasmis oldugu birikim oldukga etkileyicidir. Eldeki
calisma abidelerde kullanilan bilig kelimesinin bi¢im ve muhteva yoniiniin incelenmesi
temelinde olusturulmustur. Kelimenin kullanildig1 kisimlar abidelerden oldugu gibi
aktarilmig ve irdelenmistir. Ulasilan veriler ¢calismada belirtilmis ve sonug¢ kisminda da
ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kokturk Abideleri, Eski Tiirkce, Ttirk Dili, Bilig.

Abstract

Koktiirk Monuments, important to be a source for all people researching the Turkish
language, is one of the most significant corner stone. Monuments, the earliest written
sources, clarify the past and the future of the Turkish language. There have been so
many studies about Monuments which are elucidator and has a determining role about
form and function of Turkish. Since Monuments consist of belief, social values, and
customs of the Turkish culture in the period they were written, they also lead today’s
world. When Koktiirk Monuments are studied, it is seen that bilig is one of the word
conspicuous with its effective task in writing. The word bilig, which is derived with the
suffix -g, which is brought to the verb know- and the word biligsiz, which is derived by
adding the negative suffix +slz to this word, has been used in different tasks in
monuments. The meaning depth and diversity of Bilig is attributed a meaning of
wisdom, mind, knowledge, consciousness, idea, notion, intelligence, information by the
researchers and it indicates the importance of the word. Researching of word bilig with
its form and meaning will contribute the diversity of Turkish because a community
based on knowledge and language knowledge kept with its variants is so impressive.
This study is based on the word bilig, used in the monuments, by analyzing its form
and meaning. The parts of the word were transferred and examined same as the
monuments.

Keywords: Koktiirk Mouments, Old Turkish, Turkish Language, Bilig.
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Yunus Aktep

Giris

Ttirkce bilinen tarihinden bu yana pek ¢ok eserin kaleme alindig1 miistesna bir
dil olma hitiviyetine sahiptir. Tiirkgenin tarihi ¢aglarina 1sik tutan, dilimizin kokeni
tizerine bizleri bilgilendiren Eski Tiirk¢e donemi icerisinde Koktiirk Tiirkgesi 6nemli bir
yer tutmaktadir. Koktiirk Tiirkcesi donemine ait olan Koktiirk Abideleri Turk dilinin
ebedi temsilcisi olarak giintimiize kadar ulasmistir. Kadim Tiirk dilinin gegmisine ve bir
anlamda gelecegine 1s1k tutan yegane bengii abideler sayesinde Ttirkcenin sahibi oldugu
bircok dil zenginligi giin ytiziine ¢ikmistir. Bu zenginlikler arastirmacilar tarafindan
bicim, icerik ve sekil 6zellikleri bakimindan defaten incelenmistir. Abideler Tiirkcenin
bicim 6zelliklerini bizlere sunan fazlaca unsura sahip oldugu gibi zamanmn Turk kiilttrii
ve bu kiilttirtin dil ile yansimasi olan igerigi de giin ytiziine ¢ikarmustir.

Bengii taslar, Koktiirklerin ikinci doneminden kalmis olan yazili anitlardir.
Orhun Vadisi'nde bulunan bengii taslardan biri Kol Tigin adma, 21 Agustos 732
tarihinde agabeyi Bilge Kagan tarafindan diktirilmistir. K6l Tigin / Kiil Tigin bengii tas
(anit1/abidesi, yaziti/kitabesi) olarak adlandirilir. Orhun Vadisi'ndeki diger bengti tas,
Bilge Kagan adina, 735 yilinda oglu Tenri Kagan tarafindan diktirilmistir; Bilge Kagan
bengii tas1 (anit1/abidesi, yaziti/kitabesi) olarak adlandirilir. Ugiincii bengii tas, Ulaan
Baatar yakinlarinda Baym Cokto mevkiindedir; Bilge Tunyukuk tarafindan kendi adina
716-726 yillar1 diktirilmistir. Tunyukuk/Tonyukuk bengti tasi (amiti/abidesi,
yaziti/kitabesi) olarak adlandirilir. Kol Tigin Aniti'nin -pahlardaki birkag satir haric-
tamaminin ve Bilge Kagan Aniti'nin biiytik kisminin yazari Bilge Kagan, Tunyukuk
Aniti’'nin yazari Bilge Tunyukuk’tur. Bengii taslarda biiytik bir ihtimalle Ttirklerin icad1
olan Kokttirk (runik) yazisi kullanilmustir. (Ercilasun, 2016:339)

Koktiirk abideleri Tiirk¢enin ve Tiirk edebiyatinin bilinen ilk yazili eserleri
olmas1 bakimindan oldukca miihimdir. Bu bengii taslar ayn1 zamanda Tiirk tarihine
kaynaklik etmesi sebebiyle de oldukca degerlidir. Wilhem Thomsen tarafindan
yazitlarin 1893 yilinda ¢oztilmesiyle beraber Ttirkce agisindan bir anlamda yeni bir cag
baslamistir. Runik yazi sisteminin ¢oziilmesi Turkoloji diinyasinda oldukca etki
yaratmis ve abideler {iizerinde yayim denemeleri baslamistir. Harf sisteminin
¢oztimiinden sonra ilk yayim denemesini 1894 yilinda yapan Radloff un ¢alismalarinda
okuma ve ceviri hatalar1 oldugunu belirten Talat Tekin (2020), Thomsen’in 1896 yilinda
yaptig1 yayinlar: ise miikemmel olarak nitelendirmistir.

W. Radloff, daha 1894 Mart'inda Orhon yazitlar1 {izerine hazirlayacag: eserinin
ilk kismini yayimladi: Die Alttiirkischen inschriften der Mongolei, Erste Lieferung, St.
Petersburg 1894. Bu eserin ikinci kismi1 ayni1 yilin, Mayis ayinda, tictincii kism1 da 1895’te
yayimlanmistir. Orhon ve Yenisey yazitlarinin bu yayin acele ile hazirlanmis bir eser
oldugundan okuma ve acgiklama yanlislar1 ile doludur. Radloff gibi aceleci davranmayan
Thomsen iki biiytik yazitin yaymnimni 1896’da gerceklestirmistir: Inscriptions de I'Orkhon
déchiffrées (=MSFOu V), Helsingfors 1896. Orhon yazitlarinin bu ilk miitkemmel yayini
iki kisimdan olusur. Birinci kisimda eski Tiirk éruniké yazisi ve yazi sistemi “runik”
harfli 6rneklerle ayrintili bir sekilde incelenmektedir (ss. 7-44). Bu kisimda ayrica eski
Tirk yazismin kokeni sorunu da ele almmustir (ss. 44-54). Eserin ikinci kismi Eski Ttirk
tarihi ile ilgili bir inceleme yazis1 ile baslamakta (ss. 57-96), bundan sonra da iki yazitin
yazi cevrimli metinleri ve Fransizca gevirileri verilmektedir (ss. 97-134) Metin ve
cevirileri aciklama notlar1 ve yazilarda gecen kelimelerin alfabetik dizini izler (ss.135-
211). Thomsen'in yaymi ayrica, Kil Tigin anmitindaki Cince yazitin E. H. Parker
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tarafindan yapilmis Ingilizce bir cevirisini de icermektedir. Thomsen’in bu yaym
gercekten cok basarilidir. Orhon yazitlari tizerinde daha sonra calisan bilginler bu eseri
kendi arastirmalar1 ve yayinlari i¢in 6rnek almislardir. (Tekin, 2020:2)

Koktiirk Abideleri tizerine yapilan bilimsel calismalarin genel tarihi hakkinda
Hatice Sirin su bilgileri vermistir. “Bilge Kagan ve Kiil Tigin yazitlarmn ilk yaymz,
yazitlarin kasifi Yadrintsev’in 1890’da St. Petersburg’da yaymmladig: Bilge Kagan ve Kiil
Tigin yazitlarinin ilk yaymi, yazitlarin kasifi Yadrintsev'in 1890°da St Petersburg'da
yayimladigr Anciens caractéres trouvés sur des pierres et des ornements au bord ap
I'Orkhon'dur. Yazitlarla ilgili duyuru niteligindeki bu yayini izleyen ikinci ¢alisma, Fin
Atlas1 olarak bilinen Inscriptions de I' Orkhon, recueilles par I'expédition | finnoise 1890 et
publiées par la Société finno-ougrienne, Helsingfors 1892'dir. Kiil Tigin ve Bilge Kagan
yazitlarinin fotograflari, Radloff Atlasi olarak tinlenen Atlas der Altertiimer Mongolei, St.
Petersburg 1892°de yayimlanmustir. Bu atlastan secilmis bazi sayfalar, 1995 yilinda
Mogolistan Tarihi Eserleri Atlas1 adiyla TIKA tarafindan Ankara’da basilir. 15 Aralik
1893’te V. Thomsen Danimarka Bilimler Akademisinde yaptig1 konusmayla bu yazitlar
cozdugunu bildirir. Themsen'in bildirisi 1894’te yayimlanir: “Déchiffrement des
inscriptions de I'Orkhon et de I'lénissei, Notice préliminaire”, Bulletin de I’Académie
Royale des Sciences et des Letters de Danemark, Copanhangue 1894, 285-299. 1894’ te Radloff,
Die alttiirkischen Inschhriffen der Mongolei, Erste Lieferung adiyla yazitlar1 bir dizi halinde
yayimlamaya baslar. Radloff, 1897’de yazitlar1 yeni bir dizide toplar: Die alttiirkischen
Inschhriffen der Mongolei. Neue Folge, St. Petersburg 1897. Bu dizide, yazitlar dil bilgisi
acisindan degerlendirilir ve bir de sozliige yer verilir. Bu iki yazit 1896’da Thomsen
tarafindan Inscriptions de 1'Orkhon déchiffrées, MSFOu v, Helsingfors 1896 adiyla
yayimmlanir. Thomsen'in bu yaymi akademik derinligi olan bir eser olarak sonraki
arastirmacilar i¢in 6nemli bir kilavuz olmustur. Thomsen’in 1894’te yayimladig: bildirisi
ve bu yaymi, Vedat Koken'in gevirisiyle Tiirkce olarak ilk kez 1993’te yayimlanir: Vilh.
Thomsen, Orhon ve Yenisey Yazitlarimin Coziimii. IIk Bildiri. Coziilmiis Orhon Yazitlari, TDK
Yayinlar1 Ankara 1993. Bu kitabin genisletilmis ve ilaveler yapilmis ikinci baskisi, V.
Thomsen, Orhon Yazitlart Arastirmalar;, (Ceviren ve Yayima Hazirlayan: Vedat Koken),
TDK Yayinlari, Ankara 2002'dir (OYA).

Kil Tigin yazit1 1899'da Melioranskiy tarafindan yayimlanir: Pamyatnik’v cest’
Kyul Tegina, St. Petersburg. 1924’te Necib Asim, Radloff ve Thomsen'in eserlerinden
yararlanarak hazirladigi Orhon Abideleri, Istanbul 1340 (1924) adli eserini yaymmlar. Bu
eser, yazitlarin Tiirkiye'deki ilk yaymi olmasi acisindan tarihsel bir 6nem tasir.
Tiirkiye’deki ikinci yayin, Hiiseyin Namik Orkun’un Eski Tiirk Yazitlar: I-1V, Istanbul
1936-1940 adli eseridir (ETY). Hiiseyin Namik Orkun, Kil Tigin ve Bilge Kagan
yazitlarini calismasinin ilk cildinde degerlendirir. S. Ye Malov, Patyatniki drevnetyurskoy
pis’mennosti, Moskva 1951 adli kitabinda, Kiil Tigin ve Bilge Kagan yazitlarina da yer
vermistir. Kiil Tigin ve Bilge Kagan Yazitlari, 1970’de Muharrem Ergin’in yayimladigi
Orhun Abideleri adli eserinde yer alir. G. Aydarov, Yazik orhonkish pamyatnikov
drevnetyurskoy pis'mennosti VIII veka, Alma-ata 1971; s6z konusu yazitlar1 da igeren bir
baska calismadir. Talat Tekin'in Orhon Yazitlari, TDK Yayinlari, Ankara 1988 (ikinci
baskis1 2006) ve Orhon Yazitlari. Kiil Tigin, Bilge Kagan, Tunyukuk, Simurg Yayinlari,
[stanbul 1995 adli eserleri, s6z konusu iki yaziti kapsayan diger onemli galismalar
arasinda yer almaktadir. S. Karcavbay’in, 2003 yilinda Astana’da yaymmladig1 Orhon
Murlar ve Berta Arpad’in 2004 yilinda Szeged’de yayimladig1 Szavaimat jol Halljdtok...
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Tiirk és Ujqur Rovdsirdsos Emlékek Kritikai Kiaddsat, Mehmet Olmez’in 2012’ de yayimladig1
Mogolistan’daki Eski Tiirk Yazitlari adli calismalar, baska yazitlarla birlikte Kiil Tigin ve
Bilge Kagan Yazitlarini da icerir.

Tonyukuk Yazity, ilk olarak Radloff 1899 ve Thomsen 1916’da yayimlandi. Bu ilk
iki yaymin ve bunlardan yararlanarak yeni okuma ve yorumlama denemelerinde
bulunan ETY’nin, tarihsel ve filolojik degerleri biiytik olmakla birlikte ilerleyen yillarda
Tonyukuk yazitinin, bircok kez yeni nesri yapildi. Aalto vd. 1958 (MaIM); Giraud 1961,
Tekin 1994, Rybatzki 1997, Tonyukuk yazitini filolojik acidan cok yonlii degerlendiren
miistakil calismalardir. Bu yazit; Malov 1951, Aydarov 1971, Karcavbay 2003, Berta 2004,
Alyilmaz 2005 ve Olmez 2012 iginde de yer almaktadir.” (Sirin, 2020:34-35)

Farkli tilkelerde abideler tizerine fakli dillerde arastirmalar yapilmis ve bu
calismalarda Tiirkgenin dil 6zellikleri giin ytiztine ¢ikarilmistir. Abideler incelendiginde
o donem Turk dil yapisinin ileri derecede oldugu gortilmektedir. Zira abidelerde
kullanilan dilin isleyis yapisinin ve kurallarmin belirli bir sisteme oturmus olmasi bu
savin bir delili niteligindedir. Belirli bir edebi birikime vakif oldugu goriilen Tiirk
milletinin, kiiltiirel 6gelerinin de oldukca ileri diizeyde oldugu goze carpmaktadir.
Koktiirk metinlerinde inang yapisi, toplum tarafindan deger verilen dgeler, yonetici-halk
iliskisi gibi pek ¢ok konuda bilgi verilmektedir.

Giintimiizden 1250 yil 6nce dikilen Goktiirk Anitlari, o devrin siyasi hayatmin,
bilhassa savaslarla ilgili cephesini zaman zaman teferruata varacak derecede incelikle
dile getirmis, Tiirk savas tarihi igin birinci derecede onem tasiyan kaynak olarak
faydalanilma serefini elde etmistir. Boylesine 6nemli bir gorevi tistlenen bu anitlarin bize
ulastirdig: bilgiler arasinda zamanin guinliik hayati ile ilgili 6rnekleri de vermesi son
derece sevindiricidir... Genis bir alana yayilmis bulunan bu anitlarin insan hayatmin
cesitli safhalariyla ilgili ve son derece onemli bazi 6zellikleri vardir. Bunlar; duigiin,
oltim, cenaze toreni, agitcilar, ad ve unvan verme, yer ve su ruhlar1 ve benzerleridir.
(Sakaoglu, 1990:155-156)

Yaklasik on ti¢ asir 6nce kaleme alinmasina ragmen yazitlarda kullanilan dil o
kadar ustaca ve akici bir hiiviyet kazanmis ki bugtin dahi okuyanlara oldukca net iletiler
sunmaktadir. Yazitlarin bu kolay kavranabilir dili hakkinda Orkun, “Dedelerimizin bu
kutsal anmitin1 bugtinkii dilimize cevirirken hemen hicbir giicliige tesadiif etmedigimiz
icin kelimeleri uzunboylu izaha da liizum gormemekteyiz. Binaenaleyh notlar kismi
miimkiin oldugu kadar kisadir. (Orkun, 2011:21)” ifadelerini kaydetmistir. Orkun’un
burada 6n plana cikardigr husus abidelerdeki ifade meziyetinin yticeligidir. Keza
abidelerdeki dil ve anlattim yogunlugu, arastirmacilar tarafindan bircok calisma
yapilmis olmasi ve bugiin hala tizerine ¢alisiliyor olmasimndan da anlasiimaktadir.

Calismamizda ele aldigimiz iki 6nemli genel bashiktan biri olan bilig kelimesinin
anlam 6zelliklerinin daha iyi anlasilmasini saglamak adina, abidelerde okuyucuya hitap
edenin kim oldugunu kavramak miihim bir gerekliliktir. Abidelerde anlaticilarin kim
olduklari tizerine Erhan Aydin, sunlar1 kaydetmistir. “II. Kok Tiirk doneminin énemli
simas1 Kol Tegin 27 Subat 731 tarihinde 6lmiis, yog toreni 1 Kasim 731’de yapilmis ve
yazit1 da 21 Agustos 732 yilinda agabeyi Bilge Kagan tarafindan yazdirilmis ve
diktirilmisti (Sertkaya 1995: 95). Ancak L. N. Gumilév, Kol Tegin yazitinda, 719’a kadarki
olaylarin anlatildigini, bu tarihten sonraki olaylara deginilmedigini belirterek yazitin,
717- 718 yillarinda hazirlandigini ancak 732'de diktirildigini 6ne stirer (2002: 401). Bu
durumda yazittaki ctimlelerin Kol Tegin'in kendisi tarafindan da gortilmiis ve hatta
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cesitli diizeltme ve oOneriler getirmis olabilecegi akla gelmektedir. Ancak agabeyi Bilge
Kagan'in hiuiztinlti ctimlelerini gérmiis olmasi mantikli goriinmemektedir. Kol Tegin
yazitindaki ctimlelerin Bilge Kagan'a ait oldugundan kuskumuz yoktur. Metnin tasa
aktarilmasi isini de Yollug Tegin’in tistlendigi bilinmektedir. Ancak Yollug Tegin'in tasa
aktarilmasinda gorev yapmis olmasi gerekir. Kol Tegin ve Bilge Kagan yazitlarinda
Yollug Tegin icin kol tégin atis1 oldugu belirtilmekte ve genellikle ‘Kol Tegin’in yegeni
(?) olarak anlasilmakta ve degerlendirilmektedir. KT G-D: bunca bitig bitigme kol tégin
atis21 yolug tégin bitidim “bunca yaziy1 yazan Kol Tegin'in yegeni Yollug Tegin (ben)
yazdim” (Aydin, 2017: 69).

Aydin (2017), Tonyukuk yazitinin anlaticis1 hakkindaki gortislerini de su sekilde
belirtmistir. “Tonyukuk yazitiin anlaticis1 herhdlde Tonyukuk'un kendisidir. Ancak
Tonyukuk yazitinin kendisi tarafindan mi1 yoksa ¢liimiinden sonra akrabalari tarafindan
m1 yazilip dikildigi tartistimistir. Ornegin, K. Kabulov Tiirk stzciigiiniin, yazitta hem
ok/ k't gosteren isaretle hem de k 2 isareti ile yazilisini gerekce gostererek yazitin iki
farkl: kisi tarafindan yazilmus olabilecegini 6ne stirmtistiir (2002: 119). M. Adamovig ise
bintegi/biintegi okuyuslarim1  degerlendirdigi makalesinde ©nceki okuyuslara
degindikten sonra hem bintegi hem de biintegi okuyuslarinin gramatikal bakimdan
miimkiin olmadigini belirtip Uygur metinlerinde tespit edilen buyanci bogtegci ‘Leute,
die Verdienste erworben haben’ ibaresinden hareket ederek sozctigiin bogteg olmasi
gerektigini onerip bogtegi okur. Adamovig, bu bélimiin, Tonyukuk’'un oliimiinden
sonra, ailesinden bir kimse tarafindan eklenmis olabilecegini ve o kimsenin de gramere
hakim olmadigin 6ne stirer (2005: 347-348). Elbette, olaylar1 tasa aktaranlarin tas ustasi
olmasi veya bu islerden anlamasi gerekir. Bazi boliimlerin ayrintili olmasi tasa yazilacak
olaylar1 bizzat Tonyukuk’un anlattigin1 da diistindiirmektedir.” (Aydmn, 2017:140)

Dogan Aksan (1981), abidelerin dili olan Koktiirkcenin soz varlii tizerine
yazdig1 makalesinde; o donem kullanilan Tirkcenin yeni bir yazi dili olmadigini ve
mevcut anlatim olanaklarinin gosterdigi anlatim zenginligi bakimindan oldukca
kuvvetli bir altyapist oldugunu drneklerle acikladiktan sonra su ifadelere yer vermistir.
“Kisaca degindigimiz bu sdzctiklerin hepsi, benim "ileri 6ge" olarak nitelendirdigim
orneklerdendir. Bu 6rnekler bir yandan birtakim birincil dgelerin, kendilerinden 6nce
var olmasi~ gereken sozciiklerin Koktiirkcede yasadigini gostermekte, bir yandan da
birer soyut, anlatimda ayrintiya inen kavram olarak daha VIII. ytizyilda Tiirkcenin
eristigi anlatim olanaklarina taniklik etmektedir. (Bunlardan bir boliimiin ¢cokanlaml
oldugu da gozden uzak tutulmamalidir). Daha 6nce de orneklerini verdigimiz bu
sozctiklerin ¢oklugu, Koktiirk evresinin - bazilarmin diistindtigii gibi - Ttirk¢enin yazi
diline dontismesinin hemen sonrasina ait bir donem olmadigini, yerlesmis, eskimis bir
yazi diline taniklik ettigini gosterdigini sanityoruz.” (Aksan, 1981:21)

Abidelerin yalnizca Tiirk dili tarihinde degil diinya kiilttirel mirasinin tarihinde
de 6nemli bir role sahip olmas1 bakimindan kazandig1 evrensel niteligi Akar, “Koktiirkce
metinler, yalnizca Tiirk tarihi bakimindan degil, dtinya kiiltiir ve dil tarihi bakimmdan
da onemlidir. Ctinkii tarihte Stimer tabletleri, Misir hiyerograflari, Rosetta Tas1, Phaistos
Diski, Maya yazitlar1 gibi erken dénemde yazilmis eski alfabeli metinlerden biri de
Koktiirk Yazitlaridir. Uygarlik tarihinin erken donemlerinde Kuzeydogu Asya’da
yazilmis bu yazitlar, en az digerleri kadar onemlidir. Ctinkii iklim ve cografyanin, yazili
kiilttirtin olusmasmi olumsuz yonde etkiledigi bu bolgede sozii edilen metinlerin
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yazilmasi dil ve kiiltiir tarihi agisindan dikkate deger bir gelismedir. (Akar, 2020:16)”
ctimleleri ile belirtmistir.

Eldeki calisma Koktiirk Abidelerinde gecen bilig kelimesinin incelenmesi
esasinda olusturulmustur. Bilig kelimesinin yazitlarda gectigi yerler calismaya
aktarilarak bicim ve igerik yoniinden incelenmistir. Kelimenin ifade edildigi yerlerdeki
muhtevanin sakli kalan derin kismu irdelenerek giin ytiziine ¢ikarilmaya calisilmustir.
Bilig kelimesinden hareketle donemin Tiirk milletinin diistince ve deger yapist izah
edilmeye gayret edilmis, kelimenin bu baglamda tistlendigi kilit rol aktarilmistir. Ttirk
kaganlarmin ve onlara tabi olan milletin, bilginin yticeligine asirlar 6ncesinden verdigi
onem ifade edilmeye ¢alisilmustir.

Bilig kelimesinin abidelerdeki kullanimlari, kavram alanlar1 ve yap:
ozelliklerinin incelenmesi temelinde hazirlanan bu ¢alisma ile hem bir kelimenin yapisal
olarak gorev cesitliligi hem de yiiklendigi derin ve ¢ok yonlii anlam 6zellikleri ifade
edilerek abidelerin dil ve {islup bakimindan sahip oldugu zenginlik vurgulanmaya
calisiimistir. Ayni zamanda bilig kelimesi 6zelinden yola cikilarak Tiirkcenin erisilebilen
en eski yazili kaynaklarindan birinde dahi yap1 ve igerik bakimindan erismis oldugu
iistiin niteliklerin ifade edilmesi amacglanmuastur.

Calismamizda bil- fiil kokiinden tiiretilen isimleri ve bil- fiilini konu
biutunluginin dagilmamas: adma ele almayip bilig ve biligsiz kelimeleri {izerinde
durmaya gayret ettik. Bilig ve biligsiz kelimelerinin abidelerde kullanildig: yerleri
dogrudan calismaya aktararak; ctimle biittinltigii icerisinde bu kelimelerin ifade ettikleri
muhtevay1 islemeye gayret ettik. Bicim 6zellikleri agisindan da bu iki kelimenin ctimle
icerisinde hangi gorevde kullanildiklar1 ve tiir ozellikleri belirtilmistir. Calisma
neticesinde tespit edilen veriler sonu¢ kisminda ayrica dikkate sunulmustur.
Abidelerden alinan kisimlarin Turkiye Turkgesine aktarilmis sekillerinde Muharrem
Erginin Orhun Abideleri ve Talat Tekinin Orhon Yazitlar:i isimli eserlerinden
karsilastirmali olarak faydalanilmistir. Tonyukuk Aniti'ndan alman kisimda ise Ahmet
Bican Ercilasun’un Tiirk Kaganlig1 ve Tiirk Bengii Taslar: isimli eserine basvurulmustur.
Ayrica yazitlardan alinan kisimlar, calismamizda belirtilirken Kul Tigin Anit1 K, Bilge
Kagan Anit1 BK ve Tonyukuk Anit1 T kisaltmalari ile yay ayrag icerisinde sirasiyla kuzey,
gliney, dogu ve bati1 olmak tizere cepheleri belirten K, G, D, B kisaltmalar1 ve satir
numaralari ile belirtilmistir. Bilig ve biligsiz kelimelerinin farkli anitlarda ayni sekilde
gectigi cimleler tekrara diismemek adina bir kez islenmistir.

Inceleme
1. Bilig/ Biligsiz Kelimesinin Anlam

Bilig kelimesi gtintimtiz Tiuirkgesinde bilgi kelimesine karsilik gelmektedir. Talat
Tekin (2020) Orhon Yazitlar: isimli eserinde bilgi, hikmet, akil, zihin olarak vermistir. Tekin
bilig kelimesinin, Orhon Tiirkgesi Grameri adli kitabinda yokluk sifatlar: tiireten ek olarak
ifade ettigi +sIz! eki almis hali olan biligsiz kelimesini madde bas1 olarak almis ve biligsiz
kelimesi igin cahil, bilgisiz anlamlarini vermistir.

Gabain (2007), Eski Tiirkcenin Grameri adli ¢alismasinin sozliik kisminda bilig
kelimesini bilgi, bilim, akil ve suur anlamlar1 ile aktarmistir. Gabain biligsiz kelimesini de
madde bas1 olarak almis ve bu kelime igin akilsiz tamimlamasi ile yetinmistir.
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Muharrem Ergin (2015), Orhun Abideleri isimli eserinin sozliik kisminda bilig,
bilig bilmez ve biligsiz kelimelerine ayrica yer vemistir. Ergin bilig kelimesini bilgi, fikir,
diistince, zekd; bilig bilmez yapisin bilgi bilmez, cahil ve biligsiz kelimesini de bilgisiz, akilsiz
olarak tanimlamustur.

H. Namik Orkun (2011) ise Eski Tiirk Yazitlar: kitabinin sozliik boluminde bilig
ve biligsiz kelimelerini aktarmistir. Orkun bilig icin bilgi, malumat ve biligsiz icin de bilgisiz
tanimlamalarini yapmuastir.

Ahmet Bican Ercilasun (2016), Tiirk Kaganligi ve Ttirk Bengii Taglar: isimli eserinde
Tiirk Bengii Taslar: bashgl altinda yazitlarin s6z varligini inceledigi kisimda insan 6mrti,
karakteri ve nitelikleriyle ilgili kelimeleri aktarirken bilig ve biligsiz kelimelerine de yer
vermistir. Yay ayrag icinde bilig kelimesini akil, bilgi, biligsiz kelimesini ise cahil olarak
aktarmustir.

Hatice Sirin (2020), Eski Tiirtk Yazitlarni (Soz Varligi Incelemesi) isimli eserinde
adlar1 konularma gore smniflandirmis ve bilig kelimesine iletisim, etkilesim ve deger
yargilar1 basliklar: altinda yer vererek kelimenin anlamini “Bilgi; hikmet; akil, zihin.”
seklinde vermistir. Sirin, biligsiz kelimesini ise deger yargilarini iceren niteleme adlar1
basliginda ele almis ve anlamini “Bilgisiz, cahil.” olarak vermistir.

Arastirmacilar tarafindan bilig ve biligsiz kelimelerinin iki ayr1 madde bas1 unsur
olarak degerlendirildikleri goriilmektedir. Yapilan tanimlamalar incelendiginde ise bilig
kelimesine bilgi, hikmet, akil, zihin, bilim, suur, fikir, diisiince, zekd, malumat gibi farkl
anlamlar ytiiklendigi goriilmektedir. Bu farkli tanimlamalar esasinda bilig kelimesinin
sahip oldugu mana derinligini gostermektedir.

1.1. Bilig/ Biligsiz Kelimesinin Sekil Ozellikleri
1.1.1. Bilig/ Biligsiz Kelimesinin Yapis1

Bilig kelimesi bil- fiiline gelen —g¢ fiilden isim yapma eki ile ttiretilmistir. Gabain
(2007), Eski Tiirkgenin Grameri isimli kitabinda Fiilden Isim Yapan Ekler bagliginda -g ekine
yer vermis ve ekin ¢rnekleri arasinda bilig kelimesini de gostermistir. Gabain, -g ekinin
acgiklamasina ise Cesitli anlamlar verir: Yapilan isin sonucunda ortaya ¢ikan sey, aktif isim ve
digerleri (Mogolcada da aymidir) diye not diismiisttir.

Talat Tekin (2016), Orhon Tiirkcesi Grameri adl1 eserinde Eylemden Ad Tiireten Ekler
baslig1 altinda isledigi -(X)g ekinin 6rnekleri arasinda bilig kelimesine de yer vermistir.
Tekin, bu ekin vazifesinin eylem sonucunu bildiren isimler tiiretmek oldugunu
belirtmistir.

Biligsiz kelimesi bilig kelimesine eklenen +slz eki ile tiiretilmistir. Talat Tekin
(2016) bu eki gramerinde Addan Ad Tiireten Ekler bashiginda, yokluk sifatlar: tiireten ek
olarak gostermistir. Gabain (2007) +slz ekini eserinde olumsuzluk bahsinde
degerlendirmistir. Gabain, bu eki anlattigi maddede, “mevcut olmama”y: yahut “bir seysiz
olma”y1 ifade eden bir diger hece, yokluk eki olarak telakki edilebilecek olan siz, siz’dir; ¢iinkii ses
uyumu kanunlara tabidir, yani yuvarlak tinliilerden sonra +suz, +siiz gelir; daha eski
yazmalarda ayri olarak yazilmistir. Belki de eskiden yok ile ayn: manaya gelen ve tamamuyla dr-
mi-z'e benzeyen, -z ile fiilden yapilmigs, miistakil bir kelime vard: agiklamasii yapmis ve
biligsiz kelimesini de bilig+siz seklinde bilgisiz, cahil anlamlarmi vererek ornekler
arasinda gostermistir.
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Bilig kelimesinin iyelik I. teklik sahis eki ile kullanimi da abidelerde mevcuttur.
Koriir koziim kormez teg, bilir biligim bilmez teg boldi. (K K/10) ctimlesinde kelimenin iyelik
I. teklik sahis ekli kullanimi goriilmektedir.

Bozkaplan (2007), bilig bil- yapisindaki bilig ismi ve bil- fiilinin aym koke
dayandigini ifade ederek bu yapiy1 koktes fiillere 6rnek olarak gostermistir. Her iki
unsuru da ayni isim veya fiil kokiine dayanan birincisi isim, ikincisi fiil kategorisine
giren birlesik yapilara koktes fiil denir. Koktes fiiller, Tiirkcenin, ilk rtinlerinden
itibaren kullandig bir dilbilgisi unsurudur. Kokttrk abideleri incelendiginde bu tur
yapilara sadece bes yerde rastlanmaktadir. Mesela Kol Tigin abidesinin Giiney
cephesinin 7.satirinda “ bilig bilmez kisi ol sabig alip yaguru barip okiis kisi olttg.”1
seklindeki ctimlede “bilig bil-“ yapisin1 goriiyoruz (Bozkaplan, 2007:145).

1.1.2. Bilig/ Biligsiz Kelimesinin Tiirii

Bilig kelimesin abidelerde kelime tiirlerinden isim olarak kullanildig: drnekler
mevcuttur. Bilig kelimesi ti¢ farkli yerde sifat tamlamasinin isim unsuru olarak, ti¢ farkli
yerde ise sifat-fiil grubunda nesne olarak kullanilmistir.

Bilig kelimesi sifat tamlamasinin isim unsuru olarak su ctimlelerde kullanilmistir:

Yaguru kondukda kisre afug bilig anda 6ytir ermis. (K G/5)
“Yaklastirip, konduktan sonra, kétii seyleri o zaman diisiintirmiis.”
Yaguru kondukda kisre afiig bilig anda dytir ermis. (BK K/4)
“Yaklastirip, konduktan sonra, kotii seyleri o zaman diistiniirmiis.”
Kortir koztim kérmez teg, bilir biligim bilmez teg boldi. (K K/10)
“Goriir goziim gormez gibi, bilir aklim bilmez gibi oldu.”

Bilig kelimesi sifat-fiil grubunda nesne olarak su ctimlelerde kullanilmistir:

Bilig bilmez kisi ol sab1g alip yaguru barip okiis kisi oltug. (K G/7)
“Bilgi bilmez kisi o sozti alip, yakina gidip, cok insan, oldiin!”

Bilig bilmez kisi ol sabig alip yaguru barip okiis kisi 6ltiig. (BK K/5)
“Bilgi bilmez kisi o sozii alip, yakina gidip, ¢ok insan, oldiin!”

Anda kisre tenri bilig birtiik ti¢lin 6ztim 6k kagan kildim. (T1 D/ 6)
“Ondan sonra Tanr bilgi verdigi icin kendim bizzat kagan kildim.”

Biligsiz kelimesi ise +siz ekinin de etkisi ile Koktiirk abidelerinde iki farkli yerde
sifat tamlamasmin sifat unsuru olarak kullanilmistir. Aynmi ctimlenin farkli amt ve
satirlardaki kullanimi olan bu yapilarda biligsiz kelimesi kagan ismini nitelemistir.

Biligsiz kelimesi su ctimlelerde sifat tamlamasin sifat unsuru olarak
kullanilmagtar:

Biligsiz kagan olurmis ering, yablak kagan olurmus ering. (K D/5)
“Bilgisiz kagan oturmustur, koti kagan oturmustur.”

Biligsiz kagan olurmus ering, yablak kagan olurmis ering. (BK D/6)
“Bilgisiz kagan oturmustur, kotii kagan oturmustur.”

1.1.3. Bilig/ Biligsiz Kelimesinin Ciimle icindeki Gorevleri

Bilig kelimesi ctimle icerisinde dahil oldugu sifat tamlamalar1 ve sifat-fiil gruplar:
ile birlikte 6zne, belirsiz nesne ve zarf tiimleci gorevinde; biligsiz kelimesi ise sifat unsuru
oldugu sifat tamlamasi ile birlikte 6zne gorevinde kullanilmistir.
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Bilig kelimesinin sifat-fiil grubunda nesne olarak 6zne gorevinde kullanildig:
ctimleler:

Bilig bilmez kisi ol sabig alip yaguru barip okis kisi olttig. (K G/7)
“Bilgi bilmez kisi o sozii alip, yakina gidip, ¢ok insan, oldiin!”

Bilig bilmez kisi ol sabig alip yaguru barip okis kisi olttig. (BK K/5)
“Bilgi bilmez kisi o sozii alip, yakina gidip, ¢ok insan, 6ldiin!”

Bilig kelimesinin sifat tamlamasmin isim unsuru olarak ©6zne gorevinde
kullanildig1 ctimleler:

Korir koztim kormez teg, bilir biligim bilmez teg bold1. (K K/10)
“Goriir goziim gormez gibi, bilir aklim bilmez gibi oldu.”

Bilig kelimesinin sifat tamlamasimin isim unsuru olarak belirsiz nesne gorevinde
kullanildig: ctimleler:

Yaguru kondukda kisre afitg bilig anda dytir ermis. (K G/5)

“Yaklastirip, konduktan sonra, kétii seyleri o zaman diisiiniirmiis.”
Yaguru kondukda kisre afug bilig anda oytir ermis. (BK K/4)
“Yaklastirip, konduktan sonra, kotii seyleri o zaman diistiniirmiis.”

Bilig kelimesinin sifat-fiil grubunda nesne olarak zarf gorevinde kullanildig:
ctimle:

Anda kisre tenri bilig birtiik tictin 6ztim 6k kagan kildim. (T1 B/6)
“Ondan sonra Tanr: bilgi verdigi icin kendim bizzat kagan kildim.”

Biligsiz kelimesinin sifat tamlamasinin sifat unsuru olarak ©6zne gorevinde
kullanildig1 ctimleler:

Biligsiz kagan olurmis ering, yablak kagan olurmus ering. (K D/5)
“Bilgisiz kagan oturmustur, kotii kagan oturmustur.”

Biligsiz kagan olurmis ering, yablak kagan olurmus ering. (BK D/6)
“Bilgisiz kagan oturmustur, kotii kagan oturmustur.”

1.3. Bilig/ Biligsiz Kelimesinin I¢erigi

Calismanin bu kisminda bilig ve biligsiz kelimelerinin metinlerde kullanildig:
kisimlar tek tek aktarilarak irdelenmis ve ilgili yerlerden hareketle mevzu bahis olan
ctimlelerin muhtevas: aktarilmistir. Kelimelerin kullanildig1 yerler metinlerdeki
siralamalarina gore calismamizda ele alinmstir.

1.3.1 Devlet Politikas1 Olarak Bilig

Kl Tigin abidesinin giiney ytiziiniin ilk satirlarinda Bilge Kagan kaganhigim kut
ile pekistirdikten sonra kendisinin dikkatlice dinlenmesi gerektigini belirtmistir. Bilge
Kagan devletli bir kagan oldugunu ve tilkesinin sinirlarini bir hayli genislettigini ifade
etmistir. Bilge Kagan kazandig: topraklar ve verdigi miicadeleler neticesinde sahip
oldugu tecriibe ile milletine Otiiken’den daha iyi bir il tutacak yerin olmadigmi
soylemistir. Kagan devlet merkezinin Otiiken olmas1 gerektigini ve bu merkezin asla
Cin’e yakinlastirilmamasinin elzem oldugu ifade edip Tiirklerin Cin’e yakinlasmasimin
bir felaket doguracagin belirtmistir. Bilge Kagan halkinin Cin’in tath s6z ve yumusak
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ipek ile milletini kandiracagini, bu yontem ile kendine yaklastiracagini dile getirmistir.
Cin’in asil niyetini ise bu noktadan yani Tiirk milletini kendine yakinlastirdiktan sonra
gosterecegini, Yaguru kondukda kisre ariig bilig anda dyiir ermis. (K G/5) ctimlesi ile
vurgulamistir.

Bilge Kagan bu boliimde halkini1 Cin'in uygulayacagr kotti emelli politikalar
hakkinda agik¢a uyarmustir. Ciimlede gecen bilig kelimesi Ergin (2015) tarafindan kdtii
seyler, Tekin (2020) tarafindan ise fesatliklar olarak gtuntumiiz Tiirkcesine aktarilmistir.
Esasinda her iki ceviri de gostermektedir ki bilig kelimesi burada tekil bir ifadeden
ziyade bir devletin baska bir millete karsit uygulayacag: politikalar1 karsilamaktadir.
Abidelerde bu ibarenin kullanildig1 kistmdan 6nceki ctimleler irdelendiginde bu durum
ac1ga ¢ikmaktadir. Bilge Kagan bu ctimlenin 6ncesinde Cin’in milletini nasil bir yontem
izleyerek kandiracagini belirtmis, devlet iliskilerinin ve ticaretin Otiiken merkezinden
yapilmasi konusunda sikica uyarida bulunmustur. Kagan, sonraki ctimlelerde ise Cin"in
bu politikalarni uyguladiktan sonra bilge kisiyi, cesur kisiyi barmdirmayacagmi
soylemistir. Kagan'in burada kast ettigi kimseler bize gore devlet yoneticileridir. Yani
Bilge Kagan bir anlamda Cin’in kendine yakinlastirdig: bir milletin idaresine de hakim
olacagin1 ve o milletin yoneticilerinin kifayetsiz kisilerden olmasi icin gayret
gosterecegini belirtmistir. Yonetici olan bilgisiz ve korkak kisinin ise halkini felakete
surtikleyecegi asikardir.

Cin’in glidecegi anig bilig yani art niyetli politikalar sonucu ise Ttirk milletinin
daha 6nce oldugu gibi yine ¢lecegini Bilge Kagan siddetle vurgulamustir. Tiirk milletinin
yakinlastiktan sonra karsilasacagi yok edici muamelelere abidelerdeki ifade ile afnig
biliglere maruz kalmamas1 icin yapmasi gerekende aslinda burada agikca ifade
edilmistir. Turk halk: tath sozlere, yumusak ipeklere bir anlamda aldatic1 faaliyetlere
kanmayip Cin’e yakinlasmayip; farkli bir deyisle Cinlilesmeyip ozitinti korursa
mevcudiyetini stirdiirecektir.

Kagan'mn buradaki ifadesi ile Tiirk milletinin aslinda 6z degerlerinden de
uzaklasmamasi gerektigini anlamaktayiz. Zira Otiiken y1s diye tabir edilen merkez, bize
gore gocebe hayatin niteliklerine uygun olan bir sehir tanimlamasin1 kapsamaktadir.
Kagan’in burada Cin’in politikalarina kars1 halkin1 uyardigi asil durum bizce bu sehir
yapisinin, yasam bi¢iminin terk edilerek Cin igerisinde yerlesik bir hayata gecilmesidir.
Cin’in kalabalik niifusu ve aldatic1 politikalardaki tistiin meziyetleri diistintildiigtinde
Turk milletinin kendi hayat yapisini, inang sistemini, toresini terk edip Cin
topraklarinda yasamasinin bir son olacag1 ongoriilebilir bir durumdur.

1.3.2. Cehalet ifadesi Olarak Bilig

Bilge Kagan bir onceki baslikta ifade etti§imiz uyarilarina dikkat etmeyen ve
nasihatlerini dinlemeyen kisileri Kiil Tigin anit1 gliney cephesi yedinci satirda bilig bilmez
ifadesi ile nitelendirmistir. Bilge Kagan soyledikleri dogrultusunda hareket etmeyen
kisilerin yok olup 6lecegini Bilig bilmez kisi ol sabig alip yaguru barip okiis kisi 6ltiig. (K
G/7) cumlesi ile vurgulamustir. Ergin (2015), bilig bilmez yapisim eserinin terciime
kisminda bilgi bilmez olarak kaydetmis ancak eserin sozliik kisminda ise bu yapimin cahil
anlammi da karsiladigim gostermistir. Tekin (2020) ise bu yapiy1 eserinde yay ayrag
icerisinde belirttigi ey hitap tinlemi ile birlikte cahil kisiler olarak aktarmustir. Tekin
tarafindan yapilan ceviri irdelendiginde burada Bilge Kagan'in aslinda bir kitleye hitap
ettigi anlasilmaktadir. Kagan'm hitap ettigi kitle Cin'in aldatmacalarina aldanan
kisilerden olusmaktadir. Kagan, kandirilmaya miisait bir anlamda kendi sézlerinden
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uzaklastiklar1 i¢in kimliklerini de yitirmis olan bu kisiler igin bilig bilmez sifatini
kullanmistir. Bu kullamim aslinda bilgiye verilen ehemmiyeti de gostermektedir.
Abidelerde yokluga, sona ya da felakete gotiiren unsur olarak bilig ne ¢ikarilmaistir.
Yani hayati idame ettirmenin temelinde bilig vardir. Yasama anlam katan ve onu
yasanilabilir kilan yine bilig olarak ifade edilmektedir. Bilig yoksunlugu durumunda
insanlarin veya topyektn bir milletin tnce 6z degerlerinden uzaklasarak kimligini
kaybedecegi daha sonra ise yavas yavas felakete stirtiklenip yok olacag: Bilge Kagan'mn
soylemlerinde net bir sekilde belirtilmistir.

1.3.3. Yonetici Vasf1 Olarak Bilig/Biligsiz

Kul Tigin Aniti’'min dogu ytiztintin ilk satirlarinda Tiirk yoneticileri Bumin ve
Istemi Kagan anlatilmis; bu kaganlarin nitelikleri, kudretleri ifade edilmistir. Bumin ve
[stemi Kagan'in devlet idaresinde iken milletlerine yaptiklar1 hizmetler ve elde ettikleri
basarilar aktarilmistir. Sonraki satirlarda vefatlarindan sonra kaganlarin yerine gecen
kiictik kardeslerinin ve ogullarinin onlar gibi kudretli olmadiklar1 vurgulanmistir.
Kugctik kardesin biiytk kardes, oglun ise baba gibi kilinmamis olabilecegi ifade
edildikten sonra iyi bir yoneticilik gosteremeyen sonraki kaganlar, Biligsiz kagan olurmig
ering, yablak kagan olurnug ering. Buyruk: yime biligsiz ering, yablak ermis ering. (K D/5)
ctimlesi ile belirtilmistir. Bu cimlede gecen biligsiz kelimesini Tekin (2020) akilsiz olarak
Turkiye Tuirkcesine aktarmistir. Ctimlenin devaminda kotti kaganin tanimlanmasi ve bu
kagann biligsiz sifat1 ile nitelendirilmesi son derece dikkat cekicidir.

Nasil ki bilgi sahibi bir kagan iyi bir yonetici olacaksa, bilgiden yoksun olan bir
kaganin da yonetici olarak asla basariya ulasamayacagi acikca ifade edilmistir. Bu
ifadelerde bilig kelimesi Tekin'in de aktardig gibi akil ile esdeger kullanilmustir. Akil
yardimiyla bir kaganin birgok yonden donanimli olmas: gerektigi anlasilmaktadir. Bir
kagani donanimli hale getirecek yegane unsurun ise bilgi ve bilgiye verilen dnem oldugu
soylenmistir. Metinlerin siyasetname niteligini de goz oniinde bulundurursak genel
olarak yoneticiler evvela bilgiye, diistinceye ve akla onem vermeleri telkin edilmektedir.
Bu vasiflardan yoksun olan ve yonetimini akil ekseninden uzak temeller tizerinde
olusturan bir yoneticinin belki farkli yonlerden yetkin olsa dahi basarisiz olacagy 1srarla
vurgulanmustir. Zira hiiktimdarin bir milletin bekasi i¢in ne kadar énemli oldugu 6nceki
satirlarda yer alan Bilge kagan ermis, alp kagan ermis. Buyruki yime bilge ermis ering, alp
ermig ering. (K D/3) climlesi ile de dile getirilmistir. Climlede kaganin nitelikleri
aktarilirken 6nce bilgelik sonra alplik ifade edilmistir. Bu siralama bilgiye verilen 6nemi
acikca gostermektedir. Boylesine mithim bir mevki igin aranilan ve bu mevkide yer alan
kisinin sahip olmasi gereken niteliklerde oncelik bilgiye verilmistir. Kaganin bilgi
bakimindan yeterli seviyede olmasi durumunda ise yonetiminin de yine bilgelik ile
olacag1 ve basariya ulasacagmin stiphesiz bir gercek oldugu vurgulanmustir. Buyruk
burada salt bir emir anlammdan ziyade bizce genel olarak egemenlik anlaminda
kullanilmistir. Diger bir bakis acisiyla ciimlede olusturulan baglamdan alpligin
onkosulunun da bilgi oldugu sonucuna varilabilir. Bir yonetici bilgili oldugu takdirde
kahraman olacak ve yigitce egemenlik siirebilecektir.

Bir yoneticilik vasfi olarak biligten yoksun olan, diger bir deyisle biligsiz olan
kaganin halkinin refahim1 ve yasamini sitirdiiremeyecegi sonraki satirlarda agikca
belirtilmistir. Bu kaganlarin beylerinin ve halkinin da kendileri ile dogrusal bir sekilde
diizensiz olacagi, akildan uzaklasacag1 Begleri budumni tiizsiiz digtin... ibaresi ile
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vurgulanmistir. Yoneticisinin bilgi ve akil ekseninden uzaklasmas: ile dogruluktan
ayrilan halkm, hilekar Cin'in aldatic1 politikalarina aldanacagi ve devleti ile kaganimi
kaybedecegi sonraki satirda vurgulanmistir. Yine temeli biligsizlikten kaynaklanan
felaketler silsilesi kacinilmaz olacaktir. Metinlerde kiiciik kardes ile biiytik kardesin
birbirine diismesi, Ttirk milletinin ilini yitirmesi, kaganin1 kaybetmesi, beylik evladin
Cin’e kole olmasi, yine hanimlik kiz evladin Cin’e cariye olmasi, Tiirk beylerin Tiirk
admi birakmasi ve Cin taraftar1 kisilerin Cin hiikiimdarina hizmet etmesi olarak
siralanan bu felaketlerin temelde miisebbibi Tiirk milletinin biligsiz kagan1 olmustur.
Burada ifade edilen durum bir milletin gelecegi icin ydneticinin ve o ydneticinin sahibi
olmasi gerektigi bilginin ne kadar miithim oldugunu carpici bir seklide gostermektedir.

1.3.4. Yasam Belirtisi Olarak Bilig

Kil Tigin anmitinin kuzey cephesi onuncu satirinda Kiil Tigin'in vefati Bilge
Kagan'in ifadeleri ile aktarilmistir. Bilge Kagan sahsini oldukca derinden sarsan bu
olumiin kendisindeki etkisini belirtmek icin, Kériir kdziim kérmez teg, bilir biligim bilmez
teg boldi. (K K/10) ctimlesini kullanmustir. Ergin (2015) bu ctumleyi Gériir goziim gérmez
gibi bilir aklim bilmez gibi oldu seklinde aktarmistir. Tekin (2020) ise ayn1 ctimleyi Géren
gozlerim goérmez gibi, eren aklim ermez gibi oldu seklinde Tiirkiye Tiirkcesine cevirmistir.
Ozcan (2019), Orhun Yazitlarindaki atas6zii ve deyimlerin giiniimiizdeki karsiliklarini
inceledigi calismasinda Koriir kdziim kormez teg, bilir biligim bilmez teg boldi. (K K/10)
ifadesinin  karsiliginda ctimleyi genel olarak yasam kavrami kapsaminda
degerlendirerek “Oliimden dte koy yoktur.” atasbziine yer vermistir.

Bilge Kagan, Kiil Tigin'in vefatinin biinyesinde yarattig1 tesiri ifade etmek igin
goren goziinin gormemesi ile birlikte muktedir aklimi yitirmesi benzetmelerine
basvurmasi olduk¢a miithimdir. Bilge Kagan, Kiil Tigin’in 6ltimii ile birlikte hayatin da
bir anlamda kendisi i¢cin durdugunu ve derin bir bunalima girdigini anlatmaktadir. Bilge
Kagan, kendisi icin yasamsal belirtilerden uzak olmay1 gérememe ve bilememe ile ifade
etmistir. Yani abidelerdeki anlattma gore kisi bildigi kadar hayatta varlik
gostermektedir. Bilginin yoksunlugu yahut bilginin kudretini yitirip islevsiz kalmasi
insan1 yasamsal faaliyetlerden uzaklastirmakta ve bir anlamda suur kaybina yol
acmaktadir. Daha sonra Bilge Kagan bu ruh halinden yine bilgisi ve akli sayesinde ¢ikis
yolu aramugtir. Oziim sakintim diyerek bilgiye bagvurdugunu belirten Bilge Kagan;
ailesinin, beylerinin ve milletinin zarar gormesinden korktugunu belirterek stirekli
diistindiigiinti vurgulamistir. Esasinda bu ifadenin yer aldig satirda Bilge Kagan, Od
tenri yasar kisi oglt kop dlgeli toriimis diyerek diistince sonucu bilgi ile bir ¢ikarim
yapmaktadir. Bilge Kagan bu ifade ile her ne kadar tiziilse de hayatin devam ettigini,
Tanridan baska her canlinin ¢liimctiil oldugunu, insan hayatinin da bir sonu oldugunu
belirtmektedir. Her ne kadar bilir biligim bilmez oldu dese de kaganin sonraki ctimlede
sakintim demesi kendisi icin hayatin devam ettigi gercegini kabul edisini gostermektedir.
Bilir biligin bilmez olmasi ile sekteye ugrayan hayat, sakinmak ile devam etmistir.

Metinden aktardigimiz bu ciimle ayn1 zamanda nitelikli bir hayat1 iki durum ile
aciklamistir. Bu durumlardan biri goziin gormesi digeri ise bilginin bilmesi yani aklin
ermesidir. Distintildtigti vakit insanin en ¢ok onem verdigi yetilerinde biri stiphesi
gormektir. Bu yetinin kayb: halinde kisinin yasayacag yikim oldukca etkili olacaktir.
Abidelerde insan biinyesindeki etkisi son derece giiclii olan gérememe durumu ile
bilememe durumu es deger tutulmustur. Bu 6rneklendirme bilginin insan yasaminda ne
kadar hayati bir roli oldugunun gosterilmesi agisindan miihimdir. Burada goren goz
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ifadesi ile kast edilenin aslinda ¢evrenin farkina varmak oldugu da diistintilebilir. Insan
cevresini duyu organlar1 yardimiyla algilar ve bilgisi ile de anlamlandirir. Bir anlamda
hayat bu bilissel siire¢ neticesinde anlamli kilinir, dolayisiyla bu anlamiyla goziin
gormemesi ya da aklin ermemesi diger bir deyisle bilginin islevsel olmamasi
durumunda hayatin da anlamin1 kaybedecegi sonucuna ulasilabilir.

1.3.5. Tanr1 Vergisi Olarak Bilig

Tonyukuk Anit1 birinci tasin bat1 ytiziindeki satirlarda Bilge Tonyukuk, evvela
kendini tanitip daha sonra Tirk milletinin bir donem yasadig: ahvali anlatmaktadir.
Turk milletinin Cin’e tabi oldugunu styleyen Tonyukuk, han sahibi olmadigmi fark
eden Turklerin Cin’den ayrilip han sahibi oldugunu ancak daha sonra hanini birakinca
tekrar Cin egemenligine girdigini belirtmektedir. Tonyukuk'un ifadelerinden nitelikli
bir kagana sahip olmanimn bir millet i¢in ne kadar elzem oldugu anlasilmaktadir. Bilge
Tonyukuk han sahibi olma ile bagimsizlig1 o6zdeslestirmistir. Sonraki satirlarda
egemenligini kaybedenlerin 6ldiigiinti vurgulayan Tonyukuk, Tiirk milletinden bir
grubun bir araya geldigini soylemektedir. Bir araya gelen milletin kagana ihtiyag
duydugunu belirten Tonyukuk, Anda kisre teyri bilig birtiik iiciin 6ziim ok kagan kildim.
(T1 B/b) ifadesi ile kagan tayin ettigini ifade etmistir.

Tonyukuk yazitindaki konunun akisindan evvela hanligin ne kadar énemli bir
makam oldugu anlasilmaktadir. Hanmi kaybeden bir milletin bagka bir milletin
boyundurugu altina girecegi ve zamanla yok olup oOlecegi vurgulanmistir. Burada
dikkati geken nokta Tonyukuk’'un kagan belirlemek icin kendinde var olan 6zelligi bilig
ile ifade etmesidir. Tonyukuk biligin kaynaginin Tanr1 oldugunu ve sahibi oldugu aklin
kendisine Tanr1 tarafindan bahsedildigini soylemektedir. Ve bahsedilen bu aklin kudreti
ile Tonyukuk bir millete kagan tayin edebilmektedir. Millet icin hayati onem tasiyan
kaganin belirlenmesi asamasinda dayanagmn akil olarak gosterilmesi ve bilginin Tanriya
dayandirillarak kutsallastirilmasi, donemin Turk milletinde sahip olunan diistince
sistemini ve akla verilen 6nemi gostermesi bakimindan miithimdir. Zira abidelerde bu
kisim Tonyukuk’a atfedilecek soyluluk veya zenginlik gibi farkli nitelikler ile
anlatilabilirdi. Ancak bir kagani tespit ve tayin etmede Tonyukuk'un dayanagi Tanri
tarafindan kendine verilen bilgi olarak gosterilmektedir. Buradan dénemin Tiirk
milletinin saydigimiz soyluluk, zenginlik gibi diger 6zelliklerden ziyade bilgiyi tercih
ettigi sonucuna ulasilabilir.

Bilginin ve aklin Tanri tarafindan verildiginin vurgulanmasi ise bu kavramlarin
millet tarafindan kutsal kabul edildigini gostermektedir. Abidelerin siyasetname olma
ozelligi duistntildtigtinde Tonyukuk'un kutsal degerlere atif yapma gayesi anlasilabilir.
Sonraki kisimlarda kaganin segimi ile yasanan iyi diizen, milletin yticelmesi ve huzura
sahip oldugunun anlatildig1 goriilmektedir. Tonyukuk'un kagani belirlemesi ve ona
danismanlik etmesi ile erisilen bu iyi vaziyetin temelinde Tonyukuk'un sahip oldugu
aklin var oldugu da ifade edilmektedir.

Sonug¢

Arastirmacilar tarafindan yapilan tanimlamalar incelendiginde ise bilig
kelimesine bilgi, hikmet, akil, zihin, bilim, suur, fikir, diisiince, zekd, malumat gibi farkl
anlamlar yiiklendigi goriilmektedir. Bu farkli tanimlamalar esasinda bilig kelimesinin
sahip oldugu muhteva derinligini gostermektedir.
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Bilig kelimesi bil- fiil kokiine -g fiillden isim yapma ekinin eklenmesi ile
turetilmistir. Bilig kelimesine -slz ekinin eklenmesi ile ttiretilen biligsiz kelimesi de
kitabelerde kullanilmistir. Ayni zamanda bilig kelimesinin I. teklik sahis iyelik ekini
almus hali ile biligim seklinde de kullanildig1 goriilmiisttir.

Biligsiz kelimesi abidelerde -slz ekinin de fonksiyonu ile iki farkli yerde sifat
tamlamasmin sifat unsuru olarak kullamilmustir. Bilig kelimesinin {i¢ yerde sifat
tamlamasmin isim unsuru olarak, ti¢ yerde ise sifat-fiil grubunda nesne olarak
kullanildig: belirlenmistir.

Bilig kelimesi ctimlede unsuru oldugu sifat-fiil gruplar1 ve sifat tamlamalar: ile
birlikte 6zne, belirsiz nesne ve zarf tiimleci gorevinde kullanilmustir. Bilig kelimesi sifat-
tiil grubunda nesne olarak iki yerde nesne bir yerde zarf gérevinde, sifat tamlamasmin
isim unsuru olarak ise bir yerde 6zne ve iki yerde nesne gorevinde kullanilmustir. Biligsiz
kelimesi ise iki yerde sifat unsuru oldugu sifat tamlamasi ile birlikte 6zne goérevinde
kullanilmastr.

Bilig kelimesi, Yaguru kondukda kisre arig bilig anda 6yiir ermis. (K G/5)
ctimlesinde Cin’in sahip oldugu hilekar sistemi ve aldatici politikalarmni kapsayacak
anlamda kullanilmistir. Bu anlam bilig isminin ariig sifatt ile kotti bir bigimde
nitelendirilerek pekistirilmistir. Kelime bu ctimlede bir devletin, abidelerde belirtildigi
tizere Cin’in politikasini karsilamaktadir.

Cin’in hilekar politikalarina aldanip; Bilge Kagan'in buyruklarma uymayarak
yok olan kisiler icin, Bilig bilmez kisi ol sabig alip yaguru barip okiis kisi oltiig. (K G/7)
ctimlesinde cehaletin bir ifadesi olarak bilig bilmez yapisi iginde bilig kelimesi
kullanilmagtur.

Bir millete yonetici olan kisinin mutlaka bilgi ve akil sahibi olmas1 gerektigi,
Biligsiz kagan olurmus ering, yablak kagan olurmis ering. Buyruki yime biligsiz ering, yablak
ermis ering. (K D/5) ctimlesinde vurgulanmustir. Bilgisiz bir kaganmn kétii bir yonetim
sergileyecegi stiphe gotiirmeyen bir gercek olarak keskin ifadelerle vurgulanmistir. Bir
yOneticinin en dnemli vasfinin bilig sahibi olmak oldugu da ifade edilmistir.

Bilge Kagan, Kiil Tigin'in oliimiintin kendisindeki tesiri ve bir anlamda onu
hayattan soyutlayisini Koriir koziim kdrmez teg, bilir biligim bilmez teg bold. (K K/10) ifadesi
ile anlatmistir. Hayat ibaresi ve canlilik belirtisi olarak bilig kelimesi bu ctimlede
kullanilmistir. Bilge Kagan'in bir anlamda hayata tutunmasi da yine bilgi yardimu ile
diistince sayesinde gerceklesmistir.

Tonyukuk millete kagan secerken dayandigi gii¢ olarak Tanri’min kendisine
bahsettigi bilgiyi gorduigiint, Anda kisre teyri bilig birtiik viciin oziim 6k kagan kildim. (T1
B/6) cumlesi ile ifade etmistir. Tonyukuk'un kurdugu bu ctimleden biligin kaynagmin
Tanr1 oldugu ve hiikiimdar tayin etme kudreti verecek kadar etkin bir gii¢ oldugu
anlasilmaktadir. Bilginin kutsal gortildtigti de bu ifade ile belirtilmektedir.

Bilig ve biligsiz kelimelerinin yer aldig1 kissmlardan Yaguru kondukda kisre arig
bilig anda oyiir ermis, Bilig bilmez kisi ol sabig alip yaguru banp okiis kisi oltiig ve Biligsiz
kagan olurnus ering, yablak kagan olurmis erin¢. ctimleleri hem Kiil Tigin Anit1 hem de
Bilge Kagan anitinda ayni sekilde kullanilmistir. Abidelerde tekrar eden farkli ctimleler
arasinda yer alan bu ctimleler igerisin aktif gorevi bilig/biligsiz kelimesi tistlenmistir. Bu
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durum kitabeler esasinda donemin diistince ve deger yapisinda bilgiye verilen 6nemin
ileri seviyede oldugunu gostermektedir.

Bilgi ve akil Koktiirk Abidelerinde tizerinde ehemmiyetle durulan ve defaten 6nemi
vurgulanan kavramlar olmuslardir. Bu kavramlara karsilik gelen bilig kelimesi
kitabelerin ©ne ¢ikan kelimelerinden olmustur. Bilig kelimesi derin bir mana
yogunluguna sahiptir ve ayni zamanda farkli olgulari barindiran genis bir zihin
semasini teskil etmektedir.
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Psikanalitik Yontem Baglaminda “Gelin Taslar1”

Efsanesi Uzerine Bir Inceleme
A Study on the Legend of “Gelin Taslar1” in the Context of Psychoanalytic Method

Oz
Psikanaliz, insan davranislarinin kékeninde bilin¢disinin etkili oldugunu ileri siiren bir Naglhan Baysal
teoridir. Bilingdisi, farkinda olmadigimiz diistinceler, duygular, istekler ve anilarla Yurdakul*

doludur. Psikanalitik yontem sayesinde bu bilin¢gdisi etmenlere ulasarak insanlarin
davranigslarinin nedenlerini kesfedebilir hale gelmektedir. Psikanaliz sadece tip alaninda
kullanilmamis, ayni zamanda edebi eserlerin derin anlamlarini kesfetmek icin de
kullanilmistir. Bu yontem sayesinde toplumlarin davraniglari, tepkileri, inang sistemleri
gibi konularin kokenine inme imkan: olmustur. Psikanalitik kuram ve yontem, toplumsal
olgularin altinda yatan bilin¢dis1 etkenlere odaklanip bireylerin diistinceleri, davranislari
ve toplumsal yapilar tizerindeki etkilerinin bilin¢dis1 diirtiiler ve i¢giidiiler tarafindan
yonlendirildigini savunmaktadir. Psikanalitik kuramin uygulanma alanlarindan biri de
halk bilgisi iirtinleridir. Psikanalitik halk bilimi, mitler, efsaneler, riiyalar, masallar ve
rittieller gibi halkin ortak sembollerini ve anlatmalarini arastirarak toplumun biling¢dis1
dinamiklerini ortaya c¢ikarmayi hedeflemektedir. Bu makalede, "Gelin Taslar1" efsanesi
psikanalitik kuram ve ydntem cercevesinde incelenecektir. Gelinin tasa doéntistiigi bir
efsaneyi se¢me sebebimiz, evlilik doneminin Tiirk toplumu igin hem bireysel hem de
toplumsal acidan o6nemli bir dontim noktast olarak gorilmesidir. Calismamizin
amaclarindan biri insan psikolojisinin ve kiiltiirtin birbirleriyle olan iliskisini, bir kiiltiir
iriinii olan efsanelerin psikoloji biliminin bir yontemiyle inceleyerek ortaya koymaktadair.
Diger bir amacimiz da ele aldigimiz efsane tizerinden evlilik donemine ait inanma ve
uygulamalarin hangi bilin¢dis1 unsurlarindan etkilendigini ortaya ¢ikararak, bizden sonra
yapilacak evlilik dénemi inanma ve uygulamalar: calismalarinin tahlil ve degerlendirme
stireclerine katki saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Psikanalizm, Efsane, Tas Kesilme.

Abstract

Psychoanalysis is a theory that asserts that the unconscious is effective in the origin of
human behavior. The unconscious is full of thoughts, feelings, wishes, and memories of
which we are unaware. Thanks to psychoanalysis, it becomes possible to discover the
causes of people's behavior by reaching these unconscious factors. Psychoanalysis has not
only been used in medicine, but has also been used to explore the deeper meanings of
literary works. Thanks to this method, it has been possible to get to the root of issues such
as the behavior, reactions and belief systems of societies. Psychoanalytic theory and
method focuses on the unconscious processes underlying social phenomena and argues
that the effects of individuals' thoughts, behaviors and social structures are directed by
unconscious impulses and instincts. One of the application areas of psychoanalytic theory
is folklore products. Psychoanalytic folklore aims to reveal the unconscious dynamics of

society by investigating the common symbols and narratives of the people such as myths, Sorumlu Yazar Corresponding Author
legends, dreams, tales and rituals. In this article, the legend of "Bride Stones" will be * Dr. Ogr. Uyesi
examined within the framework of psychoanalytic theory and method. The reason why we Ege Universitesi Ttirk Diinyasi
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chose a legend in which the bride turns into stone is that the marriage period is seen as an
important turning point for Turkish society, both individually and socially. One of the
aims of our study is to reveal the relationship between human psychology and culture by
examining legends, which are a product of culture, with a method of psychology. Another

aim is to contribute to the analysis and evaluation processes of the beliefs and practices of Ma?‘ale Cf’esmi§i Article History
the marriage period to be made after us by revealing which unconscious elements are EEII;@IT?rlb;;_Z;dOgézggga
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Giris

Psikanaliz, Yunanca kokenli ve ruh kelimesinin karsilig1 olan “psyke” ve analiz
kelimesinin karsilig1 olan “analysis” kelimelerinin birlesiminden meydana gelmistir.
Admdan da acikca anlasildig1 tizere psikanaliz, “ruh ¢oztimlemesi” anlamina
gelmektedir. Felsefe sozltigtinde ise; “Ozel olarak Freud'un, diisiince, calisma ve eserleriyle
birlestirilen psikoloji ve ruhsal tedavi anlayisi, genel olarak da Breuer ve Freud un 1880 ve 1890’
yillardaki arastirma ve diistincelerinden psikoloji akumidir.” (Cevizci, 1996: 716; Sen, 2019: 34).
Psikanalizin dogusu bilinenin aksine Freud’la olmamustir. Bu kavramun temeli
Hipokrat'a kadar dayanmaktadir ve psikanaliz kavramimnin uygulamasi da ilk olarak
Breuer tarafindan yapilmustir (Sen, 2019: 35). Her ne kadar fikrin ilk sahibi Freud olmasa
da konuyla alakali uzun yillar calismis olmasi sebebiyle psikanaliz kavramini kuram
haline getiren kisi Sigmund Freud olmustur.

Psikanaliz calismalarma Breuer’la birlikte baslayan Freud, sonrasinda Jung,
Adler ve Rank gibi yeni 6grencileriyle arastirmalarini stirdtirmiistiir. Ancak hepsiyle
konuya dair fikir ayriliklari sebebiyle bir noktada is arkadasliklarmni birakmak zorunda
kalmiglardir. Freud, insan yasamindaki nevrozlarin ana nedeni olarak cinselligi
gormektedir. Ancak 6grencisi ve galisma arkadasi olan Jung, cinselligi yalnizca orgazm
aniyla iliskilendirmeyip, onun birlestirici ve biittinleyici giictine yogunlasirken, Rank
nevrozlarin meydana gelis konusunda Freud’dan tamamen ayrilmaktadir. Rank’a gore
insanin nevrozlarinin tek nedeni dogum aninda meydana gelen travma ve ayrilik
kaygisidir (Rank, 2019: 167). Adler de nevrozlarin nedeni olarak “asagilik duygusunu”
gormekte, bu duygunun azhig1r ya da ¢oklugu halinde kiside farkli tipte belirtilerin
olacagini dile getirmektedir (Sen, 2019: 40). E. Fromm ise psikanalize daha kiilttirel bir
cerceveden yaklasarak, psikanalizin sosyal psikolojinin bir ¢cztimlemesi oldugunu ifade
etmektedir (Fromm, 1998: 14-17). Psikanaliz kavramina bakis arastirmacilar arasinda
farklilik gosterse de bilin¢disinin biling halinde verilen tepkilere, insanligin davrans
bicimlerine etkisi konusunda fikir birligi bulunmaktadur.

Psikanaliz, insan davramislarinin kokeninde bilin¢disinin etkili oldugunu ve bu
glclerin insanlarin duygusal deneyimleri ve davranislarini etkiledigini ileri
strmektedir. Freud'a gore bilincdisi, insanlarin farkinda olmadiklar: diistinceler,
duygular, istekler ve anilarla doludur (Gengtan, 2022: 24-27). Bu baglamda psikanaliz
sayesinde, insanin kimi zaman da “hastalikl:” kabul edilen davranislarinin nedeni olan
hi¢ bilmedigi etmenlere ulasilmakta, esas tedavi bu gizli diistince, duygu ve anilar
tizerinden yapilmakta ve kisi bu sekilde sagaltilmaktadir. Ancak bununla birlikte
psikanaliz, her zaman bir tedavi yontemi olarak kullanilmamaktadir. Dolayisiyla bu
yontem sayesinde ulasilan her bilgi hastalik olarak gortilmemelidir. Bu nedenle kisaca
psikanaliz, davranislarimizin ve tepkilerimizin bilmedigimiz kaynaklarmna ulasmamizi
saglayan bir yontemdir.

Psikanalitik kuram yalnizca tip diinyas: tarafindan kullanilmamaistir. Bu yontem
sayesinde halk bilgisinin {irtinleri olan edebi yaratmalarda gizli kalmis, acik¢a ifade
edilmemis derin anlamlara ulasilmistir. Bu durumun sebebi stiphesiz halk biliminin
calisma alanina giren trtinlerin, insan zihninin tirtinti olmas: ve bu iriinlerin de
bireylerin ve toplumlarin i¢ ve dis diunyalarmin etkileri dogrultusunda meydana
getirilmesidir (Jones, 2009: 129-130). Bu bakis agisiyla psikanaliz sayesinde toplumlarin
davranislari, olaylara verdikleri tepkiler ve yasam gayeleri ile arzulari, meydana
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getirdikleri inang sistemleri, inanma ve uygulamalar gibi konularin kdkenine inilme
imkan1 dogmustur.

Psikanalitik kuram metin merkezli bir yontem olup yalmizca halk bilimi
tirtinlerini incelemekte kullanilmamustir. Bu kuram edebiyat, resim, sinema gibi pek cok
sanat dalmin incelemesinde kullanilabilen bir yontemdir (Ekici, 2004: 104). Ancak Ernest
Jones, halk bilimcilerin psikanaliz kuramini mantikli bulmayip reddettiklerini ifade
etmektedir (Jones, 2009: 104). Bu baglamda psikanalitik yontemin yasamin pek ¢ok
alanina uygulanabilirligi olmakla birlikte arastirmacilar tarafindan elestiriye maruz
kalan bir yapis1 oldugunu da soylemek gerekir.

Psikanalitik diistincenin temelini olusturan ve psikanalitik halk bilimi kuraminin
ve yonteminin kokenini meydana getiren ekoller {i¢ alt baslik altinda ti¢ baslik altinda
incelenmektedir: Wundt Ekolii, Sigmund Freud Ekolt ve Carl Gustav Jung Ekolu
seklinde isimlendirilmektedirler. Wilhelm Wundt, psikolojiyi bir bilim dal1 olarak ele
almis ve psikolojinin edebi yaratmalarin meydana gelisinde 6nemli bir yere sahip
oldugunu belirtmis; halk bilgisi tirtinlerinin kaynagi olarak bilincaltin1 ve yar1
bilingaltin1 gostermistir (Sen, 2019: 46-47). Sigmund Freud ise bilincaltinin kendini
rityalarla gortintr hale getirdigine dikkatleri ¢ekmis ve riiyalarmn bastirilmis cinsel
dirttileri agiga cikardigimi dile getirmistir (Freud, 2014: 17; Freud, 2020: 598-628). Freud
ekoliiniin temsilcilerinden olan K. Abraham da riiyalar ve mitler arasindaki baglantiy1
ortaya koymus ve bunlarin ortak bir paydadan beslendiklerini ifade etmistir (Abraham,
2017: 9). Bu baglamda mitler toplumsal bir yapiya sahipken, riiyalar bireysel bir zihnin
tirtintidtir. Ancak bireysel zihnin de toplumsal hafizadan beslendigi goz oniine
alindiginda riiyalar1 bireyin bastirilmis duygu ve diistincelerinin ifadesi, mitleri de
toplumlarin bastirilmis duygu ve diistincelerinin ifadesi olarak gormek gerekmektedir.
Dolayisiyla mitik anlatmalar riiyalara da etki etmektedir.

Freud her ne kadar insanin davranislarmin ve tepkilerinin temeline bastirilmis
cinsel diirttileri koysa da psikanalitik kuram ve yontemi bastirilmis cinsel durtiiler
tekeline almak, kuramin diger gelistiricilerinin fikir ve diistincelerini gormezden gelmek
demek olacaktir. C. G. Jung ve Ekolui psikanaliz ve “cinsel simgecilik” kavramlarinm
reddederek, Jung tarafindan ortaya atilan “Analitik Psikoloji” kavrami tizerine
yogunlasmistir. Jung, analitik psikolojide biling ve bilingaltt kavramlarma
yogunlasmistir. Bu kavramlarin hem birey hem de toplum i¢in gecerliligi olan kavramlar
olduguna degindikten sonra bireysel bilincaltinin toplumsal bilincaltindan etkilendigini
dile getirmis; toplumsal ve bireysel diizlemde tekrar edegelen imgelerin de ilk hallerine
“arketip” adim1 verip, analitik psikoloji incelemesini bu kavram tizerinden
strdurmistiir (Jung, 2018: 37; Jung, 2020: 80-81). Jung’'un yani sira Freud ekoltintin bir
diger temsilcisi olan A. Adler de Freud un “cinsel simgecilik” kavramini reddetmis ve
bu kavram yerine “bireysel psikoloji” kavramini kullanarak calismalarini bu isim
tzerinden surdiirmistiir (Fromm, 2021: 31). Kendilerini “Yeni Freudcular” olarak
tanimlayan ve pek ¢ok noktada birbirlerinden ayrilan E. Fromm, K. Horney ve H. S.
Sullivan’in ortak fikri, kiilttirel ve sosyal verilerin bilingdisinin degerlendirmesinde
onemli bir rol oynadig1 ve psikanalizin 6ziinde sosyal psikolojinin bir analizi oldugudur
(Fromm, 2021: 30). J. Lacan, psikanalizmin dort temel kavramini; bilingdisi, tekrarlama,
aktarim ve dirti olarak belirlemistir (Lacan, 2019). Psikanaliz bireylerin ya da
toplumlarin bilingdisinin tesiriyle tirettikleriyle ilgilenmesi, kolektif hafizada yer alan bu
tiretilmis bilgi ya da olgularin kusaklar boyunca tekrarlanarak aktariliyor olusu ve bu
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bilginin benzer diirttilerle kendini gostermesi sebebiyle Lacan psikanaliz kavramini bu
dort ana baslik icerisinde incelemeyi uygun gormiistr.

Psikanalitik kuram, toplumsal olgularin altinda yatan bilin¢dis1 stireclere ve
icgtidiilere odaklanmaktadir. Bu yaklasima gore, bireylerin distince, davranislar: ve
toplumsal yapilar {izerindeki etkileri, bilingdis1 diirtiiler ve iggiidiiler tarafindan
yonlendirilmektedir. Freud'un ortaya attig1 "stiperego", "id" ve "ego" gibi kavramlari da
bireylerin toplumsal normlara nasil uymaya calistigin1 ve i¢giidiilerini nasil bastirdig:
konularin aciklamak igin kullanilmaktadir. Freud “id” kavramini, insanin dogumuyla
getirdigi, tamamiyla bilingaltin1 simgeleyen, mantiktan ve ahlaktan uzak olan alan
seklinde acgiklamaktadir. Bununla birlikte “ego” kavramu i¢in ise Freud zihnin mantikl
diistince ve gercekci degerlendirmelere ayrilmus, “kisilige ben damgasini vuran béltimii”
oldugu ifadelerini kullanmistir. Son olarak Freud, “stiperego” kavramu icinse “id”in bir
uzantis1 olarak meydana gelen ve idin akil dis1 arzularinin ve isteklerinin
cezalandirilmasiyla ilgili oldugunu dile getirmektedir (Demir, 2020: 501). Bu baglamda
bireyin bilingdisina ait durumlarin bilingli halindeki hal ve hareketlerini dile getiren bu
kurami toplumlara mal olmus tirtinlere uygulamak miimkiindiir.

Psikanalitik kuramin uygulanma alanlarindan biri de halk bilimidir. Psikanalitik
halk bilimi, halkin kolektif bilincdisim1 ve toplumsal sembollerin anlamini
arastirmaktadir. Bu kuram, mit, efsane, riiya, masal, rittiel gibi toplumun ortak
paylastig1 semboller ve anlatmalar tizerinden toplumun bilin¢dis1 dinamiklerini ortaya
cikarmaya calismaktadir. Freud, ilkel insanla nevrotik insan arasinda bir bag olduguna
ve bu nedenle nevrotik insanin psikanaliz stireciyle ilkel insanin iggtdiilerine
ulasilacagma inanmaktadir. Bununla birlikte Freud, mitlerin derin icgtidiilerden
meydana getirildigini ifade etmektedir (Albasan, 2019: 99). Bu baglamda mitler ve
mitlerden sonra meydana getirilen halk anlatmalari, insanin ve ait oldugu toplumun
derin dogasmi aciga cikarmaktadirlar. Bir baska ifade ile bu anlatmalar toplumlarin
psikolojik yapilarinin sembolik bir ifadesidir.

Bizim bu makaleyi yazmaktaki amacimiz halk bilgisinin tirtinti olan efsanelerin
psikanalitik kuram cercevesinde ele alinmasi, bu inceleme sayesinde toplumsal
psikolojik yapinin ortaya c¢ikarmaktir. Stiphesiz yapacagimiz bu tek inceleme ile
istedigimiz sonuca ulasmamiz imkénsizdir. Ancak bu kuram cergevesinde yapilan
degerlendirmelerin sayisinin artmasiyla geleneksel Turk diinya gortstiniin ve bu
goriisiin meydana getirdigi halk anlatmalarmimn meydana getiren psikolojik yap1 bir
diger ifade ile arka plan goriintir héale gelecektir. Calismamizda Saim Sakaoglu'nun “101
Anadolu Efsanesi” (Sakaoglu, 2013) isimli kitabindaki ilk efsane olan “Gelin Taslar1”
efsanesini psikanalitik kuram ve yontem gercevesinde inceleyecegiz.

1. Tas Kesilme Efsaneleri

Efsane, ilk defa kim tarafindan nerede yaratildig1 bilinmeyen, herkes tarafindan
her ortamda anlatilabilen, sozlii ve yazili olarak kusaktan kusaga aktarilan, toplumun
kendine ve dogaya dair inanma ve bilme ihtiyacin1 tatmin etme ve toplumu egitme
ozelligine sahip, bu baglamda gercekligine inanilan kisa anlatmalardir. Efsaneler, mitik
donemin ve bu doneme bagli anlatmalarin islevlerini yitirmesiyle birlikte mitlerin sahip
oldugu gerceklik ve inandiricilik islevini tistlenen anlatmalar olmuslardir.
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Mitlerin sahip oldugu kutsallik 6zelligi, onlar1 ilkel insan igin dinsel sistemin
kaynag1 haline getirmistir. Ancak gelisen diinya sartlarinda bu mitlerin insan yasaminda
sahip oldugu islevleri kaybetmesiyle insanligin kutsalla ya da dinsel diistince sistemiyle
bagini efsaneler kurmustur (Ekici, 2005: 228). Bu yaklasima gore efsaneler, ilkel insanin
kendisi ve dogatistiiyle kurdugu iliskinin sembolik tasiyicilaridir. Dolayisiyla
efsanelerde ge¢mis zaman bilgilerinin izlerine rastlamak olagan bir durumdur.

Efsanelerde, diger halk bilgisi {irtinlerinde oldugu gibi cesitli motifler
bulunmaktadir. “Sekil degistirme” motifi de Tiirk diinyas: efsanelerinde sikga
karsilasilan motifler arasindadir. Bu motif yerytiziine ait bir unsurun, bir hayvanin
veyahut bir uzaydan gelen herhangi bir cismin meydana gelisini agiklamak igin
olusturulmus anlatmalarda gortilmektedir (Ergun, 1997a: 167). Bu baglamda efsanenin
igslevleri arasinda, halihazirda bulunan bir nesnenin var olus sebebini ifade etmek ve
kokeni hakkinda bilgi vermek amaci bulunmaktadir.

Sekil degistirme efsaneleri icinde en yaygin olanlar1 da tas kesilme efsaneleridir.
Turk Diinyas: efsanelerinde tas kesilme, kimi zaman dua veya beddua yoluyla kimi
zaman giinahlar nedeniyle kimi zaman dilek sonucunda kimi zamansa kendiliginden
meydana gelebilmektedir. Ancak tas kesilme efsanelerinde kottuluk durumu mevzu
oldugunda ana tema “cezalandirma”dir (Sakaoglu, 1980: 40-42). Bu efsanelerde kisi ya
da kisiler itaatsizlik yaptiklar1 veya kotiiltik ettikleri igin tasa dontistiirtilmektedirler.
Ayni zamanda efsane iginde ifade edilen “korku”, “kurtulma arzusu” ya da “utang”
hallerinde de tas kesilme durumu goriilmektedir (Ergun, 1997a: 174-176). Bu baglamda
efsanelerin gercek olaylar1 konu alan anlatmalar olduguna inanma, bu anlatmalarda tas
kesilme motifinin kullanim amacmin dinleyiciye ders vermek cesitli ahlaki degerlerin
korunmasi hususunda onlar1 uyarmak ve terbiye etmek oldugunu gostermektedir.

Efsaneler ve diger halk anlatmalarinda meydana gelen sekil degistirmeler,
kolektif bilingaltinin yaratict giictinden ve bilingaltina itilmis arzu ve isteklerden
kaynaklanabilmektedir (Sakaoglu ve Ttirkan, 2019: 179). Bu baglamda tas kesilme ya da
tasa dontisme efsanelerinin yukarida da ifade ettigimiz tizere cezalandirma olgusu
tizerine insa edilmektedir. Bunun yani sira korkma, kurtulma ve utanma gibi psikolojik
durumlarin tas kesilme efsanelerinde isleniyor olmasi, tas kesilme motifini bilingli
toplum tarafindan reddedilen ve gérmezden gelinen ilkel benlige ait arzularin ve
isteklerin cezalandirilmasi seklinde algilamamiza sebebiyet vermektedir.

2. Gelin Taslar1 Efsanesinin Psikanalitik Incelemesi

Gelin taslar1 efsanesi giris boltimiinde de belirttigimiz {izere Saim Sakaoglu'nun
“101 Anadolu Efsanesi” kitabindan almmuistir. Tiirk diinyasinin genelinde gelinlerin
istemedikleri evliliklere zorlanmalar1 durumunda gelinin tiim alayla veyahut tek basina
tas kesildigini konu alan efsaneler bulunmaktadir (Ergun, 1997b). Bizim 6zel olarak bir
gelinin tasa dondugi efsaneyi segmemizin nedeni ise, evlilik doneminin hem bireysel
hem de toplumsal anlamda Ttirkler i¢in 6nemli bir esik olarak gortilmesidir. Bununla
birlikte déneme ait duygu ve inanmalarmin hangi bilingalt1 6gelerinden beslendigini
aciga cikararak, bundan sonra evlilik donemine ait inanma ve uygulamalarla ilgili
yapilacak olan galismalarda kiiltiir ve psikolojinin iliskisi ile bu iki kavramin birbirlerine
etkileri baglamindaki degerlendirmelerde yardimci olmaktir.

Degerlendirmeye ge¢meden once efsane metnini burada vermenin uygun
oldugu kanaatindeyiz. “Gelin Taslar1” efsanesi su sekildedir: “Erzurumun’un Askale
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[lgesinin Kandilli Bucagina bagh Merdiven kéyiinde, evlenme cagina gelen delikanhya komsu
koylerinin birinden giizel bir gelin getirilmektedir. Gelini getirecek alayda damadin erkek kardesi
de bulunmaktadir. Bélgenin ddetine gore damat, gelin getirecek alayda bulunmaz, evin daminda
onlarin gelisini bekler. Gelini getiren alayin bir istivahat aninda yengesini géren damadin kardesi,
onun giizelligine vurulur, icine bir ates diiser. Artik akli hep gelindedir. Delikanli geline baktik¢a
bir hos olur; gelin de bir miiddet sonra onun bakislarina karsilik vermeye baslar. Bunlar
birbirlerine baka baka koyiin giris yerine kadar gelirler. Diigtin alay: tam koye girecegi esnada
gelin ve damadin erkek kardesi tas kesilirler.” (Sokaoglu, 2013: 17). Efsane toplum tarafindan
uygun goriilmeyen davranislar sergileyen iki insanin tanri tarafindan cezalandirilmasini
konu almaktadir. Bu efsaneyi psikanalitik kurama gore inceleyelim.

Bilincdis1 Istekler ve Sembolleri

Efsanede, damadin erkek kardesi yengesini goriir gérmez igine bir ates
diismektedir. Bu ates, bilincaltinda gizli olan cinsel arzularin ve tutkularin sembolik bir
ifadesi olarak goriilebilir. Ttirk kiiltiirtinde ise ates, iyinin ve kotiintin sembolii olan bir
unsurdur. Ayni zamanda eski Tiirk inang sisteminde ates, cezalandirma araci olarak da
gortlmektedir (Duizgtin, 2016: 147- 160).

Psikanalitik kuram perspektifinden baktigimizda efsanede gelini gordiigiinde
damadin kardesinin icine ates diismesi Freud'un libido kavramuyla iliskilendirmek
mimkiindiir. Freud’a gore libido kavrami yalnizca cinsel diirtiiyti ifade eden bir
kavramdir (Jung, 2020: 111). Libido olarak isimlendirilen bu cinsel arzu gibi bilin¢dis1
unsurlar, biling halinde bazi1 durumlarda semboller ve metaforlar araciligiyla kendini
gostermektedir (Cebeci, 2022: 556-564). Efsanede ates, cinsel arzunun sembolik bir
ifadesi olarak gortilmektedir. Damadin kardesi geline, yonetemedigi ve hesapta
olmayan bir arzu duymaktadir. Bu ilkel benligin diirtiilerinden beslenen bilin¢disi
durum, kiltiirel bellegin de tesiriyle bilincli toplum tarafindan yanlisi, hatayr ve
beraberinde tziintiiyti getirecegi icin ates ile betimlenmektedir. Anlatmada ates aymni
anda hem cinsel diirtiileri hem de yok edici bir cezalandirma unsurunu sembolize
etmektedir. Istek duymamasi gereken birine istek duyan damadin kardesi icine diisen
bu ates yok olus stirecini de baslatmaktadir.

Efsanede damadin erkek kardesi ile gelinin arasinda meydana gelen ¢ekim ilkel
benliklerinin devreye girmesiyle meydana gelmektedir. Tiirk diinyas: evlilik adetlerinde
gelinin yiizli gelin alaymnda duvakla orttilmektedir. Bu baglamda dinlenme esnasinda
erkek kardesin gelini gormesi ile kastedilen durumun gelini gormemesi gereken bir
sekilde gormesi ya da gormemesi gereken bir yerini gormesi -bu gelinin tuvalet
ihtiyacini giderdikten sonra toplanirken gérmesi olabilir- veyahut dinlenme esnasinda
damadin kardesi ile gelin arasinda cinsel iliskinin meydana gelmesi seklinde
yorumlanabilir. flk olasilikta erkek kardesin gelini uygunsuz bir bicimde gérmesi ve
gelinin de goriildtigiinti fark etmesi tizerine ikili arasinda cinsel bir arzu meydana
gelmistir. Ikinci olasilikta ise ikili icgtidiisel dirttilerine esir olarak iliski yasamislardir.
Her iki olasilik da toplumsal beklenti ve ahlaki normlarin aksini isaret etmektedir.
Efsanenin bu kisminda damadin kardesinin ve gelinin mantik sinirlar1 disinda aniden
ve beklenmedik sekilde ortaya ¢ikan i¢giidiisel diirtiilerle ve haz odakl: bir diger ifade
ile ilkel benlikleri dogrultusunda hareket etmektedirler.
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Aile Iliskileri ve Duygusal Baglar

Efsane, damadin erkek kardesinin gelini gormesiyle baslayan karmasik bir
duygusal baga sahiptir. Bu, psikanalitik kuramda aile iliskileri, 6zdeslesmeler ve
oedipus kompleksiyle agiklanabilir bir durumdur.

Efsanede erkek kardesin yengesine duydugu cekim, bir 6zdeslesme siirecini
yansitmaktadir. Freud'un 6zdeslesme kavrami, cocugun erken donemlerde, 6zellikle de
cinsel kimlik gelisimi siirecinde ebeveynleriyle veya sectikleri diger kisilerle benzerlik
kurarak kendi kimligini sekillendirmesiyle ilgilidir (Jung, 2020: 146-151; Gengtan, 2022:
91). Efsanede damadin erkek kardesi, abisinin evlenmek istedigi kadina karsi icinde bir
cekim hissetmektedir. Bu bakis agisiyla erkek kardes kendisini abisiyle 6zdeslestirmekte
ve onun esini kendisine cazibe kaynagi haline getirmektedir. Abisiyle kendisini
ozdeslestiren erkek kardes arasinda gelin nedeniyle bir rekabet durumu s6z konusu
olmaktadir. Oedipus kompleksinde de cocuklar kendilerini hem cins ebeveynlerle
veyahut onlarin yerine koyduklar1 kimselerle 6zdeslestirmekte ve karsi cins
ebeveynlerine ilgi duyup hemcins ebeveynlerini rakip olarak gormektedirler. Rekabet
hissi stiperegoyu meydana getiren toplumsal ve ahlaki sisteme bir bas kaldir1 olarak
yorumlanabilir. Bu durum stiperegonun gelismesi bir diger ifade ile ahlaki kisiligin
olusmasi ic¢in gerekli bir durumdur. Ancak yonetilememesi halinde, kisi ilerleyen
donemlerde cinsiyet rolleri bakimindan sorunlar yasamaktadir (Haspolat, 2022: 4-6).
Efsanede de yonetilemeyen bir 6zdeslesme durumu goriilmektedir. Bu baglamda erkek
kardes, ilkel benligine yenik diismektedir.

Erkek kardesin abisiyle arasindaki rekabetin abisinin evlenmesi ile baslamasi,
erkek kardesin annesine yonelik bastirdig cinsel diirtiilerin yer degistirmesi olarak da
gorilebilir. Cinsel yonden gelisen erkek kardesin anne araciligiyla tatmin edemedigi
cinsellik arzusunu, abisinin karisiyla tatmin etmesi bir bakima icine bastirdig1 hislerin
intikamini almasi olarak gortilebilir. Bu dogrultuda efsanede baba figiirii yerine konulan
abi, erkek kardes i¢in erginlesmenin ontindeki engel olmaktadir. Bu bakimdan abinin
esine duyulan ilgi otoriteye isyan etmek ve hakimiyeti ele almak anlamina gelmektedir.

Buraya kadar verdigimiz bilgilere ek olarak, efsanede damadin kardesi ile gelin
arasinda meydana gelen cekimin ya da iliskinin gelinin eve getirilmesi stirecinde
yasandig1 belirtilmektedir. Oedipus kompleksi cocugun hem kisilik hem de cinsellik
bakimindan gelisim gosterdigi siirecte baslamaktadir. Dolayisiyla gelin alaymnin kat
ettigi yol, damadin kardesinin yasadig1 bu cinsel gelisimi ve bu gelisim siirecini olmasi
gerektigi sekilde yonetemedigini donemini sembolize etmektedir.

Engelleyici Siirecler ve Savunma Mekanizmalar1

Efsanede, damadin bakislarina cevap vermeye baslayan gelin koytin girisinde tas
kesilmektedir. Bu durumu psikanalitik kuramdaki savunma mekanizmalarmin bir
ornegi olarak gormek mimkiindiir. Bu savunma mekanizmalar1 ¢ocugun
ebeveynlerinin veya digerlerinin onayini alamadiginda kendi benliginden vazge¢mesi
olarak kisa bir sekilde 6zetlenebilir (Gengtan, 2022: 238-240). Bu nedenle erkek kardes ile
gelinin tas kesilmesi, bilingdis1 arzularinin bilingli diizeyde ifade edilmesini engelleyen
bir savunma mekanizmasi olarak yorumlanabilir. Yukarida soztunu ettigimiz ilk
olasiliga gore, abinin esine veya esin kardesine ilgi ve cinsel arzu duyulmasinin toplum
acisindan kabul edilmeyecegi bilgisine sahip olan biling, toplum tarafindan onaylanmak
icin kendi i¢inde bulundugu hali bastirmakta ve kisiliginden vazge¢mektedir.
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Erkek kardesin ve gelinin tas kesilmesi, bilingdisinda ortaya cikan cinsel
arzularin ve icsel catismalarin ifade edilemedigini gostermektedir. Bu durum, bilin¢dis1
stireclerin bastirma ve baskilama yoluyla bilince ulasmasini engelleyen bir mekanizmay1
temsil etmektedir. Bu baglamda tas kesilme, bilincin disina itilme ve bastirma stirecinin
bir semboliidiir. Bu sayede bilingdisindan gelen diirtiilerin hem erkek kardes hem de
gelin icin, bastirilmis ve giin yiiziine ¢ikmasi engellenmis olmaktadir.

Yine yukarida bahsettigimiz bir diger olasilik olan erkek kardes ile gelinin cinsel
iliskiye girme durumu ve bunun da kadin acisindan anlasilabilir olmas: héli efsanenin
gelinin ve erkek kardesin tas kesildigini belirterek sonlanmasima neden olmustur. Anlik
bir hisle ve bilingsizce meydana getirilen bir hareket, toplumun sahip oldugu diinya
gortisii ve ahlaki degerler nedeniyle sosyal hayatin icerisine dahil edilmeden yok
edilmektedir.

Bilingdisindan gelen diirtiilerin aciga c¢ikmasimi engelleyen mekanizmalar
arasinda siiphesiz toplumsal normlar ve kiiltiir yer almaktadir. Efsanede toplumsal
normlar ve ahlaki degerlerin damadin erkek kardesinin duygusal baglarini engelledigini
gostermektedir. Toplumun, bireyin cinsel arzularimi ve uygun olmayan duygusal
iliskileri engellemesi gerekmektedir. Bu, stiperego kavramuyla iliskilendirilebilir.
Stiperego kavrami, toplumun ve ahlaki degerlerin icsellestirildigi, vicdan ve ahlaki
kurallarin temsilcisi olarak diistintilen bir kavramdir (Haspolat, 2022: 4). Efsanede
damadin erkek kardesi, gelini goriip ona karsi cekim hissetmekte ve bu cekim gelin
tarafindan da olumlu karsilanmaktadir. Ancak toplumun ve kiiltiirtin belirledigi
normlar ve ahlaki degerler, bu duygusal bagin ortaya ¢ikmasini engeller. Damadin erkek
kardesi ve gelin, toplumsal normlar ve kiiltiirel beklentiler nedeniyle cinsel arzularimi
bastirmak zorunda kalirlar ve tas kesilirler.

Sonug

Psikanalitik kuram, Sigmund Freud'un gelistirdigi bir teoridir ve insan
davramisini, bilincaltinin  etkisiyle agiklamaya c¢alismaktadir. Bu kurama gore,
bilingaltinda yer alan durtiiler, istekler ve i¢ catismalar, insanin davranislarmni ve
duygusal durumunu etkiler. Psikanalitik kuram ve yontemin uygulandig alanlardan
biri de halk bilimidir. Psikanalitik kuramin halk biliminde mitlerin, destanlarin,
masallarmn, halk hikayelerinin ve riiyalarin altinda yatan derin psikolojik motifleri
incelemeyi amaclamaktadir. Ornegin, bir mitin veya efsanenin sembollerinin
psikanalitik olarak ¢oziimlenmesi, bilingdis1 dirtiilerin ve arzularin ifadesini bulmay1
hedefler. Boylece, halk kiiltiirtinde yer alan mitler ve efsaneler, psikolojik agidan anlam
kazanir ve toplumun kolektif bilingdistyla iliskilendirilir. Psikanalitik perspektifi halk
bilimi alaninda bir analiz yontemi olarak kullanmak, kiuilttire] mirasimizi anlamak ve
insan psikolojisini derinlemesine kesfetmek icin 6nemli ve gereklidir.

Makalemizin ana inceleme kismini olusturan Gelin Taslar1 efsanesi tizerinde
yapmis oldugumuz inceleme sayesinde, bireyin ilkel haz odakl1 diistincelerinin ya da bu
odakla meydana getirdigi hareketlerin toplumsal bilincin trtini olan stiperego
sayesinde ortadan kaldirildigi, bu diistince ve harekete sahip insanlarin toplum
icerisinde birey olarak deger gormedigi ve yok edildigi sonucuna ulasilmaktadir.

Diger taraftan, psikanalitik kuram ve yontem cergevesinde incelemis oldugumuz
“Gelin Taslar1” efsanesinde, evlilik doneminde gelin ile damadin ve ailelerinin iginde
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bulundugu psikolojik durum ve baskilar1 gormek miumkiindiir. Bu baglam dikkate
alindiginda, evlilik donemine ait baz1 inanma e uygulamalarin -gelinin ytiztinti duvakla
ortmek gibi- hangi kiiltiirel psikolojik zeminde meydana getirilmis olabilecegi tahlilini
de kolaylastirmaktadir.

Son soz olarak, psikanalitik kuram baglaminda halk anlatmalar1 tizerinde
yapilan incelemeler, hem bu anlatmalar1 meydana getiren toplumsal psikolojinin
anlasilmasma katki saglamasi bakimindan hem de toplum tarafindan meydana
getirilmis inanma ve uygulamalarin bilin¢dis1 kdkenine dair bilgi vermesi bakimindan
onemli ve gereklidir.
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Masallarin Urkiitiicii Gergekligi: Grimm Masallar1 Ornegi
The Frightenings Reality of Fairy Tales: The Case of Grimms’ Fairy Tales

Oz

Masallar, sozlii kiiltiir tirtinleri igerisinde nesilden nesile aktarilan dinleyiciye giiven Elif Sebnem Demirci *
hissi vererek merakla anlatilmasi beklenilen bir anlati tiiriidiir. Bu anlatilarda cesitli
kiiltiirel kodlar mevcuttur. 19. yiizyilda masallar ile ilgili ilk ¢alismalar Grimm
Kardesler ile baslamistir. Grimm kardesler, masal denilince muhakkak ilk akla gelen
isimlerdendir. Masallar, genellikle hayal iriinii olarak diistiniilse de icerisinde hayattan
kesitler barindirmasi o6zelligi ile gercege oldukca yakindir. Masallarda verilmek
istenilen mesaj genellikle iyi ve kotiintin miicadelesi ile anlatilmaktadir. Bu miicadele
anlatilirken oldukca yalin ifadeler kullanilir. Grimm masallar1 ise bu masallarin aksine
urkiitiicti bircok unsur icermektedir. Dinleyenlerin tirperdigi ve bilindik masal
¢izgisinin disinda bir tablonun mevcut oldugu Grimm masallar;, bu calismanin
konusunu olusturmaktadir. Tespit edilen 29 masalda tirkiitiicii unsurlar yer almaktadar.
Makalede, bu iirkiitiicii unsurlar uzuvlarin kesilmesi, insan eti yeme, sinama, ihanet,
psikolojik unsurlar ve diger trkiitiicti unsurlar basliklar: altinda degerlendirilmistir.
Kotilik unsurunun hdkim oldugu bu masallara genel olarak bakildiginda kotuligin
daha ¢ok kahramanin en yakini olan aile fertlerinden kaynaklandigini soyleyebiliriz.
Masal kahramani kazara bu tirkiitiicii olaylar1 yasasa da genellikle bilingli bir sekilde
kahraman bu duruma maruz kalmaktadir. Masallarda iyilik ya da kotiilik unsurlar:
hakim olsa da verilen mesajlar benzerdir. Calismada karsilasilan bu tirkiitiici unsurlarla
aslinda kotuliigiin var oldugu ve hayatta her zaman dikkatli olunmas1 gerektigi mesaj1
verilir.

Anahtar Kelimeler: Grimm Masallari, Urkiitiici Unsurlar, Insan Eti Yeme, Sinama,
Thanet.

Abstract
Tales are a type of narrative that is expected to be told with curiosity by trusting the
audience, which is transferred from generation to generation within the products of oral
culture. There are various cultural codes in these narratives. The first work on 19th
century fairy tales began with the Grimm Brothers. The Grimm Brothers are one of the
first names that come to mind when it comes to fairy tales. Although fairy tales are
genarally thought of as a product of imagination, they are very close to reality as they
contain sections from life. The message to be given in fairy tales is usually told through
the struggle of good and evil. While describing this struggle, very plain expressions are
used. Grimms’ fairy tales, on the other hand, contain many frightening elements.
Grimms’ fairy tales in which the audience shudders and there is a picture outside the
familiar fairy tale line, express the importance of evaluation. There are frightening
elements in 29 detected tales. In the article, these frightening elements were evaluated Sorumlu Yazar Corresponding
under the title of cutting of limbs, eating human flesh, testing, betrayal, psychological = *Dr. Ogr. Uyesi )
elements and another frightening elements. When we look at these tales in which the  Recep Tayyip Erdogan Universitesi,
element of evil is dominant, we can say that the evil mostly comes from the family g;ifgg:ﬁ?g:mird@erdo d
. . : . gan.edu.tr

members who are the closest to the hero. Although the hero of the fairy tale accidentally  orcp: 0000-0002-0217-5766
experiences these frightening events, we can say that the hero is exposed to this situation
consciously in general. Although the elements of good or evil dominate in the fairy tales,
the messages given are similar. With these frightening elements encountered in the ———
study, the message that evil exists and that one should always be careful in life is given. EzgilTTa;i};}:i-zgiogéz%;
geywor(is: Grimms’ Fairy Tales, Frightenings Elements, Eating Human Flesh, Testing, E-yayin Tarihi: 31.08.2023
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Giris

Insanlik tarihinin baglangicindan itibaren sozlii kiiltiir drtinleri gelenek
icerisinde kendine yer edinmistir. Bu sozlti kiiltiir tirtinlerinden biri olan masallar zaman
icerisinde degismis olsa da belirli 6zellikleriyle diger ttirlerden ayrilir. Olusum stiregleri
ile ilgili farkli gortisler olan masallarin kabul gormiis ortaya cikis stireci de
tartisiilmaktadir. Masallar, 19. ytizyilda Grimm Kardesler tarafindan ilk kez derlenmistir.
Onlar masallar1 hicbir zaman sadece masal olarak gormemis, bu masallar1 Alman
halkinin gelenek ve goreneklerini olusturan tarihi belgeler olarak diistinmiislerdir
(Grimm Kardesler, 2011: 9). Her daim mutlu sonla biten, 6zellikle cocuklarin hayal
diinyasini gelistiren masallar, Miisliiman, Hristiyan, Budist anlaticilar tarafindan her
seferinde yeniden sekillenerek adeta milli bir karaktere biirlinmesine ragmen onlara

sonradan ilave edilen bu 6zelligi nedeniyle tiim insanlarin duygularini yansitmaktadir
(Bilkan 2009: 16).

Nesilden nesile aktarilan masallar genellikle hayal tiriinii olarak kabul gorse de
kiilttirel kodlar1 biinyesinde barindirmasi acisindan hayati yansittigini sdyleyebiliriz.
Masallarin dinleyenlere/okuyanlara olumlu mesaj vermesinin yam sira olumsuz
mesajlar icerdigini de gormekteyiz. Bircok sakincali ve zararli unsura sahip olan masal
mevcuttur. Masal tiirti bir yandan igerdigi ogtitlerle, akici ve sade diliyle, hayali
unsurlariyla ¢ocuk gelisimine olumlu yonde katkida bulunurken, diger yandan da
barindirdigr birtakim olumsuz unsurlarla ¢ocuk gelisimine zarar verebilmektedir
(Yeniasir vd.,2017: 309). Masallar biinyesinde barindirdig: tirkiitiicti olaylar: genellikle
kahramanin en yakma ile baglantili olarak yansitir. Yaziya gecis stirecinden dnceki mitik
anlatilarda da bunun yerine kotii ruhlar1 gérmekteyiz. Tiirk mitolojisinde “iyi-kotii”
karsithiginda kotii olarak kabul edilen varliklardan cesitli kotiiltikler beklenmektedir
(Sarpkaya, 2014: 254-255).

“Her ne kadar ilk anda olumsuzluklarla karsilassak da hayatin dogasinda yer
alan ve olmazsa olmazi olan zitliklar1 masal icerisinde de anlamlandirabiliriz. Boylece
umutsuzlugun karsisinda umudun, korkakligin karsisinda cesaretin, kotultigiin
karsisinda iyiligin neden yer aldigini idrak edebiliriz” (Karabulut, 2021: 192). Bu durum
baslangicta sadece olumsuz bir 6zellik olarak yorumlansa da Cemil Meri¢'in de dedigi
gibi Avrupa’da masal icin énemli olan hikayenin kendisidir. Oysa Dogu kiiltiirtinde
masaldan cikarilacak ders esastir (Bilkan 2009: 9). Masallar genel olarak admin anildig:
zaman bile insanlarin ytiztinti giiliimseten anlatildikca ondan ders de ¢ikartilan bir anlati
turtidur. Ancak yukarida belirtildigi gibi yaygin kabuliin aksine masallar da igerisinde
iirkiitiicii gercekligi barmndirir. Incelenen 211 Grimm masalinin 29'unda bu tirkiitiicii
unsurlar tespit edilmistir. Bu baglamda calismada tirkiitticti unsurlar uzuvlarin kesilmesi,
insan eti yeme, stnama, ihanet, psikolojik unsurlar ve diger virkiitiicii unsurlar baghklari altinda
degerlendirilmistir.

Grimm Masallarinda Urkiitiicii Unsurlar
Uzuvlarin Kesilmesi

Masallarda her daim kotii/iyi dikotomisi ile karsilasimaktadir. Asil
vurgulanmak istenilen iyiligin anlagilir olmasi i¢in bu kavrami tamamlayan kdtiiliigiin de
anlatilarda olmasi olagandir. Kotiiliik kavrami bazi anlatilarda yiiksek seviyede
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gortilmektedir. Grimm masallarinda kétiiltigiin fiziksel yansimasi topuk, kol, bacak, el,
kafa, parmak, kulak gibi viicut uzuvlarinin kesilmesi seklindedir. Bu uzuvlar belli bir
amaca ulasmak icin kesildigi gibi, 6nceden verilen sozlerin gergeklestirilmek zorunda
olunmasi, evlilik icin smavi gecememek, kiskan¢lik ya da tamamen kotiti niyetin
sonucunda ceza vermek amaciyla da kesilebilmektedir.

Kiilkedisi masalinda tirkiitiicti unsur olarak bagparmagin ve topugun kesilmesi
ile karsilasmaktayiz.

“Biiyiik kiz ayakkabiy: alarak annesiyle beraber giyinme odasina gecti ve denedi. Ama
kocaman ayak basparmagi ayakkabiya sigmadi; ayakkabr ona kiiciik gelmisti. Annesi bir bicak
uzatarak, “Kes onu! Evlenirsen nasilsa artik yaya yiiriimeyeceksin” dedi. Kiz basparmagim
keserek ayakkabuy zar zor giydi; acisini icine atarak prense gitti.” (C.1, s. 32)

“Kiz seving iginde giyinme odasina gecerek ayakkabiy: giydi, ama topugu cok biiyiik
oldugu icin ayagr sigmadi. Annesi ona bir bicak vererek, “Topugundan biraz kes! Prensle
evlenirsen, nasil olsa ayagin bir daha yere basmayacak” dedi. Kiz topugundan bir parca kestikten
sonra ayakkabuy zorla ayagina gecirdi. Dislerini sikarak duydugu actya katland: ve bu sekilde
prensin yamna vard” (C.1, s. 32)

Sakaci Birader masalinda 6liintin kol ve bacaklar1 kesilerek suya atilmaktadir.

“Bir kazan dolusu su getirtti, herkesi digar1 gikarttiktan sonra 6liiniin kol ve bacaklarim
keserek suya atti ve Aziz Petrus’tan nasil gormiisse dyle yapti. Ocagi atesledi. Su kaynamaya
baglady, etler ayrildi, iskeleti alip bir sa¢ levha tizerine koydu.” (C.1, s. 46)

Elsiz Kiz adli masalda ise babasi kizinin ellerini kesmektedir.

“Seytan kiza yaklasamayinca degirmenciye bagirdi: “Kes onun ellerini, yoksa ona hig
yaklasamayacagim!” Degirmenci ¢ok korktu ve soyle cevap verdi: “Kendi kizinun ellerini nasil
keserim ben!” Seytan tehdit savurdu: “Bunu yapmazsan onun yerine seni alir giderim, ¢tinkii
sen bana aitsin artik!” Degirmenci ¢ok korkarak soziinii tutacaini séyledi. Kizimn yanina
vararak, “Bak kizim, senin her iki elini kesmezsem seytan gelip beni alacakms. Ben de cok
korktum ve ona séz vermis bulundum. Bana yardim et ve sana kotiiliik ettimse beni affet!” dedi.
Babacigim, ben senin ¢ocugunum. Ne istersen onu yap! diyen kiz ellerini uzatti ve onlar
kestirtti.” (C.1, s.103)

Sisedeki Cin masalinda, sisedeki cin onu ¢ikaranin boynunu koparmak ister.

“Oglan aklina kotii bir sey gelmedigi icin sisenin tipasim ¢ikardi. Aym anda sisenin
icinden bir cin ¢ikt1 ve gitgide biiyiimeye bagladi. O kadar ¢abuk biiyiidii ki, boyu kisa stire iginde
mese agacinin yarisina eristi. Korkung bir sesle, “Beni bu siseden kurtardi§in icin ne 0diil
alacaksin  biliyor musun? diye sordu. “Hayir” diye cevap wverdi oglan hi¢ korkmadan.
“Séyleyeyim sana: bunun igin senin boynunu koparacagim! dedi cin.” (C.1, s.251)

Haydut Damat adli masalda yakalanan kizlarin viicutlar: kesilerek parcalara
ayrilir. Ayni zamanda ¢ikarilmak istenen ytiziik i¢in balta ile parmak kesilmektedir.

“Acaba nisanlim burada m1 oturuyor, soyler misin? diye sordu geng kiz. Vah zavalli kiz
vah! Nerelere diistiin sen! diye cevap verdi yasl kadin. Bak surda kocaman bir kazanda su
kaynatiyorum, seni ele gecirdiklerinde, hi¢c actmadan dograyip bu kazanda kaynattiktan sonra
yiyecekler, ciinkii onlar insan yiyiciler. Ve kadin onu kimseni goremeyecegi fictya soktu.
Haydutlar baska bir kizla geldiler, onun giizel giysilerini yirttilar, masaya yatirdiktan sonra
viicudunu kesip pargalara ayirdilar ve sonra tuzladilar. Haydutlardan biri dlenin parmaginda
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altin yiiziik gordii, onu ¢ekip ¢ikaramayinca eline bir balta alarak o parmag: kesti.” (C.1, s. 393-
394)

Sadik Usak masalinda, kral iki ¢ocugunun kafasini keserek sadik usagmin
canlanmasi i¢in onun taglagsmis viicudunu kanla sivazlar.

“Ah seni bir canlandirabilsem, sadik Johannes’im diye murildandi. Beni yine
canlandirabilirsin, en sevdigin seyi feda edersen. Her iki cocugunun kafasini kendi ellerinle
kestikten sonra onlarin kaniyla benim viicudumu swazlarsan, tekrar diinyaya gelirim diye cevap
verdi taglasms viicut. Senin sadakatin de 0diilstiz kalmayacak! diyerek cocuklarin kafalarini alip
viicutlarina oturttuktan sonra onlar kanlariyla siazladr.” (C.1, s. 444-445)

Uc Askeri Doktor masalinda, kesilen el, kalp ve gozlerin kedi tarafindan alinmast
tizerine yerine konulmasi i¢in 6len bir mahktimun eli kesilir, kedinin gozleri cikartilir ve
domuz kalbi almar.

“Ug askeri doktor diinya gezisine giktilar. Bir giin gecelemek iizere bir hana geldiler. Biz
becerimizi herkese gostermek istiyoruz dediler. Birincisi, kendi elini kesip atarak yerine yenisini
takabilecegini soyledi. Ikincisi, kendi kalbini sokiip cikararak ertesi giin yine yerine
yerlestirebilecegini savundu, ticiinciiyse, kendi gozlerini oyarak ¢ikardiktan sonra onlar: yine
yerlerine takacagini iddia etti. Ug doktor dedikleri gibi kendilerine ait olan eli, kalbi ve gozleri
kesip ¢ikardiktan sonra hepsini bir tepsiye koyarak saklamast icin hanciya verdiler. Iceriye bir kedi
sizdr agik dolabi goriince icindekileri alarak digari kacti. Dolabr koruyan kiz sevgilisine keskin bir
bigak verdi. Adam zavalli mahkumun sag elini keserek kiza geri getirdi. Ondan sonra kediyi
yakalayarak gozlerini ¢ikardi. Kilere indi ve bir domuz kalbi alip getirdi.” (C.2, s. 30-31)

Pamuk Prenses adli masalda {ivey anne avciyr cagirarak ¢ocugu ormana
gotiirmesini ve orada 6ldiirerek cigerini sokmesini ister.

“Bir avcisim ¢agirarak ona, “Cocugu ormana gotiir, artik goziim onu gérmek istemiyor.
Onu orada 6ldiir, kamt olarak da cigerini sok getir bana” dedi.” (C.2, s. 479)

Akilli Gratel masalinda, Gratel gelen misafire efendisinin onun kulaklarmi
kesecegi bu nedenle gitmesi gerektigi ile ilgili olarak uyarir.

“O sirada misafir geldi ve nazikce kapuyr caldi. Gratel kim geldi diye kosup bakt: ve
misafiri goriince isaret parmagint dudagina gotiirerek, “Ssst! Ssst! Hemen buradan kagip gidin.
Efendim sizi ele gecirirse kulaklarinizi kesecek, haberiniz olsun! Sizi aksam yemegine davet etti,
ama aklinda kulaklarinizi kesmekten baska bir sey yok! Dinleyin bakin, bicag: nasil da bilemekte”
dedi.” (C.2, s. 146)

Yirtik Pabuclar masalinda, kizlarin nereye gittigini ve nerede dans ettigini
arastiranlar bunun nedenini bulamayinca baslar1 kesilir.

“Derken ortaya bir prens ¢ikti. Bu isi halledecekti. Kizlarin nereye gittigini ve nerede
dans ettiklerini saptayacakti. Ama prensin tizerine bir agirlik ¢oktii ve uyuyakaldi. Ertesi sabah
uyandi§inda on iki kiz da dansa gitmis olmalydi, ¢iinkii pabuclarimn tabaminda delikler
agilmigtr. Ikinci ve tigtincii aksam da ayni sey oldu, bunun iizerine hic acimadan prensin kafasin
kestiler. Ondan sonra bu meseleyi ¢ozmek tizere pek cok kisi basvurduysa da hepsi canlarindan
oldu.” (C.2, s. 256)

Bakire Maleen masalinda, ¢irkinliginden c¢ekinen kiz kendi yerine aslinda
baslangicta prensin nisanlis1 olan Bakire Maleen’i ele gegirir. Sonrasinda pisman olarak
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onun kafasinin kesilmesini ister ancak masalin sonunda Bakire Maleen ve prens sonsuza
kadar mutlu yasarlar ve ceza olarak ¢irkin gelinin boynu ugurulur.

“Cirkin kiz digan gtkarak muhafizlara, Kiilkedisi’'nin bir diizenbaz oldugunu soyleyerek
kafasimin kesilmesini emretti... Opiistiiler, ikisi de Gmiirlerinin sonuna kadar mutlu yasadilar.
Ceza olarak sahte gelinin boynu uguruldu.” (C.2, s. 391-392)

Baz1 masallarda ise kazara uzuv kesilmesine rastlanilmaktadir. Akilli Hans
masalinda sdylenenleri yanlis anlayan Hans, tim ineklerin ve koyunlarin goézlerini
gikararak Gratel’in 6niine atar.

“Iyi aksamlar Hans. Neredeydin? Gretel deydim. Ona ne gétiirdiin? Hig. Gretel sana ne
verdi? Hicbir sey vermedi. Benimle beraber geldi. Peki onu nereye biraktin? Boynuna ip gegirip
ahira biraktim. Oniine de yem koydum. Aptallik bu Hans. Ona séyle bir g0z atsaydin ya! Hans
ahira gitti, biitiin ineklerin ve koyunlarin gozlerini ¢ikararak kizin éniine atti. Gratel ¢ok kizdi,
iplerini ¢ozerek oradan uzaklast ve de nisani bozdu” (C.1, s.266)

Sevgili Roland adl1 masalda da uzuv kesilmesi yanlislikla gerceklesmistir. Anne,
tivey kiz1 zannederek yanlislikla 6z kizinin basini keser.

Bir giin iivey kizi giizel bir onliik giymisti, bu 6biir kizin ¢ok hosuna gitti, bayag:
kiskanmisti. Hemen annesine giderek o gomlege sahip olmak istedigi soyledi. “Sus kizim!” dedi
cadoloz. O senin olacak. Uvey kardesin 6liimii coktan hak etti. Bu gece uykuya daldigi zaman ben
gelip onun kafasin kesecegim. Yalniz sen karyolanin duvar tarafinda yat ve onu sagina 6ne dogru
biraz itele. Cadalozun kizi uyuyakaldi, o zaman iivey kiz onunla yer degistirdi, kendisi duvar
tarafina gecerken derin uykuya dalms olan iivey kardesini 6biir yana iteledi. Gece yarisi adi kart
sag elinde bir baltayla odaya girdi, sol eliyle onde yatan kendi kizim tuttugu gibi kafasim
ucuruverdi” (C.1, s. 362)

Kopek ile Serce masalinda, kocas: agzindaki kusa vurmasi i¢in karisina kazmay1
uzatir. Ancak karisi onun yerine yanlislikla kocasinin kafasma vurarak cliimiine sebep
olur.

“Serge kanat ¢irpa ¢irpa gelip adamin agzina kondu; kafasini uzatarak soyle seslendi:
“Arabact bu senin hayatina mal olacak.” Adam kazmay: karisina uzatarak, “Hanmim, vur su
agzimdaki kusa, 6ldiir onu” dedi. Kadin vurdu, ama kuga isabet ettiremedi, onun yerine kocasinin
kafasina vurdu; adam yere diiserek 6ldii. Serce de oradan ugup gitti.” (C.1, s. 321-322)

Insan Eti Yeme

Kusoglan, Hansel ve Gratel, Ardi¢ Agaci masallarinda ise tirkiitiicti bir unsur
olarak insan etini yeme istegi goriilmektedir. Kusoglan masalinda, as¢1 kadin, Hansel ile
Gratel masalinda cad1 kadin, Ardi¢c Agacit masalinda ise tivey anne tarafindan insan eti
yeme gerceklestirilmek istenir. Kusoglan masalinda asq1t kadin bu dilegini
gerceklestiremez ancak Hansel ve Gratel masalinda cadi kadin tarafindan pek ¢ok cocuk
kazanda pisirildikten sonra yenmistir. Ayni sekilde Ardi¢c Agaci masalinda da tivey anne
oglunun basini kopartip onu parcalara boldiikten sonra eksili yahni pisirerek sofraya
getirir. Alt1 Kugu adl1 masalda ise, kayinvalidesi tarafindan gelinin agzina kan stirtilmiis
ve gelin, insan eti yemekle suclanmistir. Kanibalizm olarak da adlandirilan insan eti
yeme, masallarda siklikla karsilasilan bir durumdur. Turk halk anlatilarinda insan eti
yeme, anormal zuliim, intikam veya beslenme aliskanli§r gibi nedenlerle ortaya ¢ikmaktadir
(Atnur, 2011:134). Bu anlamda ¢alismadaki masal 6rnekleri anormal zultim ve beslenme
aliskanlig1 seklinde diistintilebilir.
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Ardic Agaci masalinda tivey anne oglunun kafasini kopartarak cocugu parcalara
boliip yahni pisirir.

“Kiigiik oglan kapidan iceri girer girmez kadin, Bir elma ister misin, oglum? diye sorarak
ona pis pis bakti. Anne dedi oglan, Bana niye 6yle kizgin bakiyorsun ki? Evet, ver bir elma. Ufak
oglan kendisine séylendigi gibi one egilince kadin cat diye kapag: kapadi, oglanin kafast ucarak
elmanin yanmna yuvarlandi. Kadin birden irkildi, icini bir korku kapladi. Sonra asagiya inerek
konsolun en alt goziinden beyaz bir bez aldi, yere diisen kelleyi oglanin viicuduna oturtarak hicbir
sey belli olmayacak sekilde bezle sardi. Oglani aldigr gibi ufak parcalara kesti, sonra onlar bir
kazana koyarak sirkeyle kaynatti. Babas: eve geldi, oglum nerede diye sordu. Karist masaya eksili
yahni getirirken Marlen’cik kendini tutamadi ve aglamaya basladi.” (C.1, s. 471-472)

Kusoglan masalinda, korucunun asgist kazanda su kaynatip Kusoglan' pisirip
sonra da yemeyi planlamaktadir.

“Korucunun yash bir kadin asg¢is1 vardi, bir aksam eline iki kova alarak su tasimaya
basladi.. Lena kimseye bir sey soylemeyecegine dair soz verince, soyle konustu asci: Yarin sabah
korucu ava c¢iktiginda, kazanda su kaynatip Kusoglan’t icine atip pisirecegim, sonra da
yiyecegim.!” (C.2, s. 345)

Hansel ile Gratel adl1 masalda, cads, kurabiyeli bir ev yaparak cocuklar1 buraya
cekmeye calisir. Onlar1 ¢ldiiriip sonra da yer.

“Cad1 kar1 onlara mahsus béyle davrannusti, ashnda niyeti kétiiydii. Cocuklar: siirekli
buraya cekmek icin yapmisti bu kurabiyeli evi. Onlar ele gecirdiginde oldiiriip kazanda pisiriyor,
sonra da yiyordu” (C.2, s. 355)

Altt Kugu adli masalda, kaymvalidesi uykudayken cocugun agzmna kan
bulastirarak gelininin insan eti yedigini sdyleyerek onu kotiiler.

“Bir il sonra kralige ilk cocugunu dogurdu, kaynanasi cocugu ondan aldi ve
uykudayken ¢ocugun agzina kan bulastirdi. Sonra kralin yanina vararak gelininin insan eti
yedigini soyledi” (C.2, s. 204).

Sinama

Ath gogebe kiiltlir ve medeniyetini yasayan bir toplumun insani, agir tabiat
sartlarmna dayanmaya mecburdur. Di1s diinyaya kars: fiziki olarak giicli insanlarm
icyapilarinin  da giiclit olmasit beklenmektedir (Giinay, 1998: 5). Anlatilarda
kahramanlarin, diger topluluklarla ve tabiatla miicadelelerinden dolay fiziki 6zellikleri
kadar i¢ diinyalarmin da ne denli giiclii oldugunu gormekteyiz. Ortaya ¢ikan bu giic,
kahramanin anlatilarda sinanmasiyla kendini gosterir. “Sinama- sinanma motifinin bazi
anlatmalarda tek basma konuyu belirledigini veya anlatiin yapismi etkiledigini
soylemek mimkindur.” (Uckun, 2015: 32). Sozlii kiiltur trtinlerinde 6zellikle
karsilasilan bu motifle kahramanin anlatidaki yolculugu belirlenmis olur. Masallarda da
gecis donemlerinden biri olan evlilikte sinama motifi ile ¢ok sik karsilasmaktayiz.
Grimm masallarinda ise diger anlatilardan farkli olarak, kahramanin genellikle evlilik
icin sart kogulan sinama/simanma asamasini basaramamasi tirkiitiici bir sekilde son
bulur.

Deniz Tavsam1 masalinda, evlilik igin asilmasi gereken smamada basarisiz
olanlarin kafalar1 kaziga gegcirilmistir.
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“Cok kibirliydi bu kiz; kimsenin buyrugu altina girmek istemiyor, iilkeyi tek bagina idare
etmek istiyordu. Bu nedenle bir ilan verdi. Buna gore ancak ve ancak kendisinden saklanmay:
basarabilen bir erkekle evlenecekti! Kim denediyse basaramadi ve basarisizligr nedeniyle kellesi
kesilerek bir kaziga cakildi. Sarayin avlusunda kaziga gecirilmis kafalarin sayist doksan yediyi
bulmustu.” (C.1, s.112)

Alt1 Kafadar adli masalda geng kizla evlenmek isteyenler sinavi gecemeyince
hepsinin basi kesilir.

“Geng kizin giizelligi pek cok erkegin goziinii kamastirmigt. Hepsi onunla evlenmek icin
kendilerine verilen ddevi yerine getirmeye calistiysa da hicbiri basaramadi. Sonunda hepsinin
kellesi kesildi.” (C.2, s. 150)

Thanet

Halk anlatilarinda ihanet bashig icerisinde hile, yalan, aldatma, kiskanghik gibi
unsurlar degerlendirilebilir. Masallarda iyi tiplerin yam sira kotii tipler de mevcuttur.
Bu baglamda masallarda kiskanclik, kotii niyet gibi farkli motiflerle karsilasilir ancak
belirtilen tirkiitiicti unsurlara ¢ok sik rastlanilmamaktadir. Anlatilarda, kiskanma belirli
seviyelerde oldugu zaman sorun olmamakla birlikte anormal diizeylere ciktiginda
kisileri psikolojik olarak etkilemekte ve onlara seytani kotiiliikler yaptirmaktadir
(Demir, 2018: 33). Grimm masallarinda bu durumun pek ¢ok 6rnegini gormekteyiz.

Masallarda ihanet diger anlatilarda oldugu gibi genellikle kahramanin en yakini
tarafindan gerceklestirilir. Yakin akraba ihanetlerinin buiytik bir kismu kiskanclik ve
aldatma arzusu ile ortaya cikmaktadir. Bahadirlar, ihanet eden yakin akrabalarla
dogrudan miicadele etmemektedir, ortaya ¢ikan sorunu ¢ézmek icin ugrasirlar (Tas,
2021: 46). Thanet denilince Yusuf ile Ziileyha kissasinda kardesleri tarafindan kiskanilan
Yusuf'un kuyuya atilmasi akla gelmektedir. Grimm masallarinda da kardegler
tarafindan ihanet s6z konusudur. Ayni1 zamanda kahramanin en yakim olarak
diistintilen es tarafindan da ihanet gerceklesmektedir. Bu masallarda ihanetin
sonucunda kahraman genellikle oldirtiliir.

Ug Yavru Kus adli masalda kraligenin dogan cocuklar1 kraligenin kardesleri
tarafindan nehre atilmaktadar.

“Ortanca ve kiigiik kizlarin cocuklar: olmadi. Bir giin kral uzak bir geziye ¢iktiginda
kralice cesaretlendirmek icin kardeslerini yanina cagirds, ¢iinkii kendisi bebek bekliyordu. Nitekim
bir oglan dogurdu; oglan diinyaya yildiz seklinde bir benle diinyaya geldi. Bu kez iki kiz kardes
aralarinda konustular, o giizel bebegi suya atacaklardi. Ve attilar da. Bir yil sonra kral yine uzun
bir geziye cikt1 ve kralice bu kez ikinci cocugunu dogurdu. Ama kétii kalpli kardesleri bu bebegi
de suya atti. Kral bir kez daha uzun bir geziye ¢kt ve kralice bir kiz dogurdu. Kétii yiirekli
kardegler onu da nehre attilar.” (C.2, s. 72,73,74)

Pancar masalinda, katil kiralayarak kardesini yakalatmaya calisir.

“Paral katiller tuttu, onlar bir tuzak hazirlayacakti. Kendisi de kardesinin yanina
vararak “Bak kardesim, ben gizli bir hazine kesfettim, gel birlikte kazalim, sonra da onu
paylasiriz” dedi. Iyi niyetli kardesi onunla birlikte gitti. Kazi yerine vardiklarinda katiller
saldirdi, onu yakalayip bagladilar ve bir agaca asmaya ¢aligtilar.” (C.2, s. 183)

Ug Yaprak masalinda, kadin sevgilisiyle birlikte uyuyan kocasini denize atarak
oltimiine sebep olur.
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“Kadin esinin gostermis oldugu biiyiik aski, baglilig1 ve can vermeye hazir olusunu falan
unutarak geminin kaptanmna gonliinii kaptirdi. Derken kaptani ¢cagirds, birlikte kamarada yatip
uyuyan kocasini basindan ve ayaklarindan tutup giiverteye tasidilar ve sonra da denize attilar.
Bu cinayetten sonra kadin, Hadi hemen babanuin yamina varalim. Kocam igin yolda hastalandi,
oldii deriz! dedi.” (C.2, s. 58)

Ug Dil adli masalda, babasi 6ldiiriilmesi igin oglunun ormana gotiiriilmesini
ister.

“Babast kizginhktan kiiplere binerek, “Bu adam benim oglum degil artik! Onu
reddediyorum! Gotiiriin bunu ormana, orada da camm alin” diye haykirdi. Oglan: ormana
Qotiirdiiler, ama ona acidilar ve éldiirmediler, serbest biraktilar. Onun yerine bir ceylan keserek
gozleriyle dilini ¢ikarip kanit olarak babasina gotiirdiiler.”(C.2, s. 68)

Psikolojik Unsurlar

Masallarda karsilastigimiz tirkiitiicli unsurlar igerisindeki psikolojik unsurlar da
masalin iceriginin sekillenmesinde ¢nemli bir etkendir. Yashh Annecik masalinda
cocuklari 6len yash kadina eger cocuklari yasasaydi birinin asilarak digerinin givilenerek
oldirtlecegi gosterilmistir.

“Yaslh bir kadin yash annecige yaklasarak ona soyle dedi: “Su sunaga bak, orada
cocuklarin goreceksin!” Yasl annecik oraya bakinca iki cocugunu gordii: biri ipe asilmisty, digeri
bir tekerlege civilenmigti. “Gordiin mii, hayatta kalsaydilar sonlar1 boyle olacakt: ve Tanri onlan
masum ¢ocuklar olarak yanina almayacakt1” dedi yash kadin.” (C.1, s. 62-63)

Karanfil masalinda ise aklindan gegcirdigi dilekleri kabul olan 6zel yetenekli
cocuk annesinin kucagindan kagirilmustir.

“Gokten bir melek inerek, “Sevin artik, ciinkii bir erkek ¢ocugun olacak. Bu cocugun
aklimdan gecirdigi herhangi bir dilek amnda gerceklesecek” dedi. Bir keresinde cesme basinda
uyuyakaldy; biraz biiyiimiis olan cocugu kucagindaydi. Derken yasl asci ¢ikageldi, cocugun
yetenegini bildigi icin onu kagirdi” (C.2, s. 1).

Diger Urkiitiicii Unsurlar

Incelenen iic masal herhangi bir alt baslik altinda degerlendirilemedigi icin bu
baglik altinda simiflandirtlmistir.

Ormandaki Aziz Joseph masalinda, hayvanlarin insanlara verdigi zarar stz
konusudur. Yilanlar kizi sokarak oldiirmektedir.

“Kiz eve dondiigiinde annesi kapida bekliyordu: “Ne hediye aldin?” diye sordu. Kiz, “Bir
torba dolusu para aldim, ama eve gelirken kaybettim” diye yalan séyledi. “Kaybettin ha!” diye
haykirdi annesi. “O zaman hemen gidip onu bulalim!” Kizimin elinden tutarak birlikte aramaya
ciktilar. Kiz dnce aglamaya baslad: ve gitmek istemedi, ama sonunda gitmek zorunda kaldi. Ama
karsilarina o kadar ¢ok kertenkele ve yilan ¢ikti ki, hepsi iizerlerine saldirdi. Yilanlar kizi sokarak
oldiirdiiler; kizini iyi yetistiremedigi igin anneyi de ayagindan soktular” (C.1, s. 314)

Sihirli Kus adli masalda, buyticti dilenci kiligina girerek kapi kapr dolasirken
glizel kizlar1 kagirmaktadir.

“Odanin ortasinda kocaman ve kanl bir kiivet vardi, icinde de par¢alanmus insan eti!
Yaminda koskoca bir agag kiitiigii ve kanli, parlak bir balta... Onu yakaladig gibi yere firlatt,




P

Elif Sebnem Demirci

saclarmdan tutarak kafasum kiitiige yerlestirdikten sonra baltayla ucuruverdi. Akan kanlar
yerleri suladi. Sonra kizin kalan govdesini kiivete tikt1.” (C.2, s. 333-334)

Kurbaga masalinda, c¢ocugun annesi oglunun aslinda uyarmak amagh
kurbaganin basma vurdugunu goriip yanlis yorumlar, kiitiikle kurbaganin basina
vurarak onu oldiirtir.

“Kurbaga sadece siitii icti, ekmegi birakti. Bunun tizerine oglan eline kasig1 alarak
onunla hafifce kafasina dokundu ve “Hadi, ekmegi de ye” dedi. Mutfakta bulunan annesi onun
biriyle konustugunu duydu. Kasigryla da kurbaganin bagina vurdugunu goriince, eline gecirdigi
bir kiitiikle o zararsiz kurbaganin basina vurarak hayvam 6ldiirdii” (C.2, s. 410)

Sonug

Sozli kiilttir tirtinleri icerisinde yer alan ve kiiltiirel miras aktarimini saglayan
masallarin hem g¢ocuklarin hem de yetiskinlerin hayatinda 6énemli bir rolii vardir. Bu
cerceveden bakildiginda masallarin insan hafizasinda her daim iyiyi, gtizel olani,
dogruyu animsattigini sdyleyebiliriz. Ancak bazi masallarda bu durum degismektedir.
Her ne kadar dogru mesaj vermek icin masallarda iyi/kotti miicadelesi olsa da bazen
masallardaki koéttintin seviyesi artmaktadir. Grimm masallarinda bu durumun 6rnegini
gormekteyiz. Incelenen 211 masalin 29'unda iirkiitiici unsurlar tespit edilmistir.
Uzuvlarin kesilmesi, insan eti yeme, sinama, ihanet, psikolojik unsurlar ve diger
urkiitici unsurlar basliklar1 altinda degerlendirilen bu 29 masal son derece
urkitticudiir. Nicel olarak uzuvlarin kesilmesi ile ilgili masallar digerlerine gore daha
fazladir. Kotuluk unsurunun hakim oldugu bu masallara genel olarak bakildiginda
kotulugiin daha ¢ok kahramanm en yakini olan aile fertlerinden kaynaklandigini
gormekteyiz. Masal kahramani kazara bu tuirkiitiicti olaylar1 yasasa da genellikle bilingli
bir sekilde kahramanin bu duruma maruz kaldigmi soyleyebiliriz. Bu baglamda,
masallarin genel ozellikleri ile benzerlik gostermeyen ilk anda olumsuz olarak
diistintilen Grimm masallarindaki bu unsurlar, aslinda iyi/kotii catismasindan
cakarilacak dersler acisindan olduk¢a miithimdir.
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Hiiseyin Nihal Ats1z'in Siirlerinde Adsizlik ve Mezarsizlik
Motifi

The Motif of Anonymity and Cemetery Absence in the Poems of Hiiseyin
Nihal Atsiz

Oz

Tirkgilik anlayisiyla eserler kaleme alan Cumhuriyet Donemi’nin 6nemli sanatg1
ve fikir adamlarindan Hiiseyin Nihal Atsiz; yazdigir makaleleri, romanlar: ve
siirleri ile doneminde 6n plana c¢ikmistir. Daha ¢ok tarih ve Tiirkoloji alaninda
Orkun, Orhun, Otiiken, Kiirsad, Atsiz Mecmua gibi kendi kurdugu dergilerde
makaleler yayimlayan Atsiz, Yollarin Sonu adli siir kitabindaki siirleriyle de
doneminde ve sonrasinda da ilgi gormiistiir. Ele alinan bu calismada Atsiz’in
Yollarin Sonu adli siir kitabinda karsimiza ¢ikan adsizlik ve mezarsizlik edebi
motifinin neden bir motif oldugu ve hangi baglamda karsimiza c¢iktigr Tirk
edebiyatr ve Tiirk tarihinden orneklerle desteklenerek sunulmustur. Koktirk
Yazitlarinda, Tiirk destanlari ve bilimsel eserlerde, Atsiz’in siirlerinde motiflesen
adsizlik ve mezarsizlik ile ilgili bircok kolektif bilin¢ disi anlayis karsimiza
c¢ikmaktadir. Ayni zamanda ideal bir Tiirk tipini yansitan bu motifler kolektif biling
disinin da etkisiyle tarihsel bir anlayisa bagli olarak motiflesen adsizlik ve
mezarsizlik motifini Atsiz’'in yalnizca Yollarin Sonu adli siir kitabinda degil, aynmi
zamanda romanlarinda da gormekteyiz. Atsiz’in sonradan almis oldugu soy adina
bile etki eden adsizlik ve mezarsizlik motifi calismada ele alinmasi bakimindan
6nem arz etmektedir. Bu konuda daha 6nce alanyazinda yapilmis herhangi bir
calisma yoktur. Calismada Atsiz’in siirlerinde motiflesen adsizlik, mezarsizlik
anlayisinin fikr arka plani ele alinarak Atsiz’in sanatsal ve diisiinsel yontiyle ilgili
yapilacak calismalara kaynaklik ederek katki sunulmasi amac¢lanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin Nihal Atsiz, Atsiz, Tiirk halk edebiyati, Tiirkeiiliik,
Motif.

Abstract

Hiiseyin Nihal Atsiz, one of the important artists and intellectuals of the
Republican Era who wrote works with the understanding of Turkism, came to the
forefront in his period with his articles, novels and poems. Atsiz, who published
articles mostly in the field of history and Turkology in the journals he founded
such as Orkun, Orhun, Otiiken, Kiirsad, Atsiz Mecmua, attracted attention during
and after his period with his poems in his poetry book Yollarin Sonu. In this study,
why the literary motif of namelessness and gravelessness, which we encounter in
Atsiz's poetry book Yollarin Sonu, is a motif and in what context it appears is
presented by supporting it with examples from Turkish literature and Turkish
history. In the Koktiirk Inscriptions, Turkish epics and scientific works, we come
across many collective wunconscious understandings of namelessness and
gravelessness, which become motifs in Atsiz's poems. At the same time, these
motifs, which reflect an ideal Turkish type, are motifized depending on a historical
understanding with the influence of the collective unconscious, and we see the
motif of namelessness and gravelessness not only in Atsiz's poetry book Yollarin
Sonu, but also in his novels. The motif of namelessness and gravelessness, which
affects even Atsiz's surname, is important in terms of being discussed in this study.
There is no previous study on this subject in the literature. In the study, it is aimed
to contribute to the studies to be conducted on Atsiz's artistic and intellectual
aspects by addressing the intellectual background of the motif of namelessness and
gravelessness in Atsiz's poems.

Keywords: Hiiseyin Nihal Atsiz, Atsiz, Turkish folk literature, Turkism, Motif.
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Giris

Milli Edebiyat Donemi'nde eserlerde sik¢a islenen Tiirkgiiliik diistincesi
Cumbhuriyet Devri'nde de millf edebiyat anlayisi ile eserler veren kimi sairler tarafindan
devam ettirilmistir. Bunlardan biri de Tiurkcultik fikri arka planinda eserler kaleme alan
Hiiseyin Nihal Atsiz’dir. Atsiz, eserlerini kaleme alirken Islamiyet Oncesi donemin
destan geleneginden, Turk tarihinden ve halk edebiyatindan da sik sik faydalanmistir.
Atsiz, bir Tiirkolog ve tarihgidir. Lisans 6grenimi Ttirk Dili ve Edebiyati olmakla birlikte
bilim adami olarak Atsiz her seyden once tarihgidir; ilmi ¢alismalarmin ¢ogu tarihle
ilgilidir. (Deliorman, 2013: 139). Uzun yillar, ¢ikardig1 Atsiz Mecmua, Orhun, Orkun,
Otiiken gibi dergilerle milli suuru dinamik tutmak ve uyandirmak amacinda olmustur.
Atsiz, Turk’i, mitolojik donemiyle, destan cagiyla, tarihi devirleriyle ve bugtintiyle
idrak etmistir. (Ercilasun, 2019: 376). Ona gore “Millet, milli bir hedef ister. Ancak o
hedefi gordiigti zaman strti olmaktan cikip insanlasir, bencil olmaktan kurtulup
fedakarlasir.” (Yildirim, 2019: 19). Milleti millet yapan unsurlardan biri ona gore erdem
ve milll gururdur. Gurur sozctigi TDK sozliikte 6viinme demektir. TDK'nin gurur
sozctigii ile ilgili vermis oldugu ctimle 6rnegi gurur sozctigtintin millf gurur baglaminda
da Enis Behi¢ Korytirek’in siirinden bir 6rnekle ele alinmistir: “Vatana gozyas: doktiinse
eger / Varligin bu yiiksek gururu anlar.” Milli gurur kavrami bu baglamda
milliyetciligin gosterissiz ve menfaatsiz, samimi olmasi1 gerekliligidir. Atsiz’a gore
milleti icin one atilmak en basta fedakarlik gerektirir. Bu fedakarlik ise yine hicbir
beklenti ve gosteris olmadan yapilan fedakarliktir.

“Atilganlik, tehlikeyi goze almak, kazancin bas sartidir.” (Atsiz, 2018: 141).
“Yasamaya en ¢ok hak kazananlar, sluimiu goze alanlardir.” (Atsiz, 2018b: 141).

Diyen Atsiz i¢in milletin var olmasi icin birinci sart: Milletin her ferdinin milli
degerleri icin oliimii bile goze almasi anlayisidir. Ayn1 zamanda asker kokenli olan ve
askerl tibbiyede gorev yapmis olan Atsiz'in bu diistinceleri Orhun Yazitlari'ndaki su
fikirlerle de benzesir:

“Felek emrettiginde (herkes dlecek), insanoglu hep oliimlii yaratilmg.” (Olmez, 2015:
104).

Soziinden de 6lim ugruna milll varlik icin ileri atilmasi diistincesi bakimmdan
da etkilendigi yazmis oldugu makalelerinde gortilmektedir. Yasamaya hak kazanmak
ise ancak 6ldiikten sonra olacaktir. Diinya’da milleti i¢in gorevini tamamlayanlar, Tiirk
milletinin birlik icerisinde ebediyen var olma yolunda tizerine diisen gorevi yaptiktan
sonra kahraman ruhlar Tanr1 Dagz cevresinde, yasamaya devam eden Tiirk devletlerini
-devletini- ve Tiirk milletini rGhani dlemde mutlulukla izleyeceklerdir. Bilge Kagan,
milletinin esaretten kurtulusunu ve Tkinci Koktiirk devletinin kurulusunu (681 yil)
anlatirken: “Ttirk Tanrisi, Ttirk milletinin ad1 ve san1 yok olmasin diye babam Kagan
(Kutlug) ile anam Hatun'u ytiikseltmis; simdi de beni tahta ¢ikarmustir.” (Turan, 2017:
111). Diyerek bu noktada ozellikle adsiz sansiz kalmama endisesi hiikiimdarin kendi
sahsi i¢in bile degil; millet i¢indir, sahsi bir ¢ikar igin degildir. Clinkii 6nemli olan
milletin bekasidir. Atsiz'in siirlerinde motif olarak karsimiza ¢ikan adsizlik diisiincesi
ise yine bu baglamda milletin adsiz kalmamasi igin kendi adindan ge¢mek diistincesi
asagida verilen orneklerle ortaya konulacaktir.
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Atsiz, Turkltigiin en basta Ttrk milleti icin adanmuslik oldugu fikrini sik sik
tekrar ederek vurgulamas, siirlerinde ise mezarsizlik motifi baglaminda vatana ve Tiirk
milletine kendini feda eden kisileri -hatta ruhlari- dile getirmistir. Tirk devlet
geleneginde var olan devlet-i ebed miiddet diistincesi, devletin diinya yok olana kadar
yasamas! diistincesidir. Atsiz’a gore bu ancak kendini devletine ve milletine adayan
ruhlarla gerceklesir. Millet varsa devlet vardir.

Milleti de buytik bir millet yapacak olan kolektif biling ve kimliktir. Kolektif
kimlik, bir kuilttirtin tagsidig1 norm, deger, sosyal kontrol vb. gibi topluma has 6zelliklerin
benimsenmesi ve bunlara benzesmek suretiyle edinilen toplumsal kimlik anlamma
gelmektedir. (Tural, 1988: 62). Kolektif kimlik, geleneksel toplum yapisinda bireysel
kimlige nispetle daha birincil konumdadir. Ozellikle biitiine isaret eden milll ve dini
kimliklerde kendisini gostermektedir. Bu baglamda kolektif kimlik belirli bir alanda
sinirlar: belli bir kiilttirel toplulugun sahip oldugu kimlik olarak simirlandirilabilir ya da
genisletilebilir. (Ozdil, 2017: 392). Atsizin da sik sik vurgulamaya calistigi ve bu
calismada ele almacak olan adsizlik ve mezarsizlhik motifleri tek tek bireysel
kimliklerden, kolektif kimligi ve buna bagh olarak milll kimligi insad etmektir. Milli
kimlik, kolektif kimlik tiiriniin en miisahhas trneklerindendir. (Ozdil, 2017: 393).

1. Tiirk Kiiltiiriinde Ad Alma ve Adsizlik

Eski Ttirklerde ad verme gelenegi hem giinlik hayatta hem de Tiirk halk
hikayelerinde karsimiza ¢ikan 6nemli bir gelenektir. Ad: (Ad/At). Tanimlama, niteleme
anlamu igerir. Tiirkcede ad aynm1 zamanda at demektir ve pek ¢ok lehgede d/t fark:
ortadan kalkar. At kutlu bir hayvan olarak o kisinin kimligidir ayn1 zamanda. Tersine
bir mantikla, kisinin admin aslinda onun soyut bir at1 oldugu ve kendisini tasidig1
diistintilebilir. Bu nedenle eskiden Ttirkler 6ldiiklerinde atlariyla (yani adlariyla) birlikte
gomiulmuslerdir. Yerytiztindeki tiim Turk sive ve lehgelerinde Ad/ At bi¢cimiyle binlerce
yildir yer alan ortak bir kelimedir. Ayn1 zamanda bir kok olarak ytizlerce kelimenin
tiremesine olanak vermistir. (Karakurt, 2011: 11).

Adsiz, isimsiz ¢ocuk demektir. Hentiz kahramanlik yapmadigr icin adi
koyulmamus gocuk. Tiirk geleneginde ¢ocuk biiytiyiip de bir kahramanlik veya 6nemli
bir is yapana kadar kendisine isim verilmez ya da o zamana kadar gegici bir ad verilir.
Dikkate deger bir olay gerceklestirdiginde ise o bolgenin ulu kisisi (ozan, saman, hoca
vs.) gelir bu yaptig1 kahramanlig1 cagristiran bir ad koyar. Genelde kiictik bir solen
yapilir veya yemek verilir. Bir donem Altay Tiirklerinin 6zel ad tasimadiklar1 da
goriliiyor (Altin Toyct Destani) Bunlar aile adlarini kullanir ancak ¢ok 6nemli bir basar1
gerceklestirdiklerinde 6zel ad tasima ayricaligini kazanirlardi. (Bulut, 2020: 320).
Ornegin, Dede Korkut oykiilerinde anlatilan ve bogay1 boynuzlarindan tutup yere
vurarak yenen ¢ocuga Korkut Ata’nin gelerek Bogag¢ adin1 vermesi gibi. Adsiz olmak bir
eksiklik sayilir ve bu nedenle olumsuz anlamlar icerir. Sibirler’de ise Adsiz Hanim adli
kottictl bir ruh bulunmaktadir. Ad nesnenin bir anlamda ruhudur, onun bir parcasidir
ve aralarinda bir bag vardir. Stimerlerin Inanisina gére Su Tanrisi Enki, her seye bir ad
vermis ve boylece yaratilis baslamistir. (Karakurt, 2011: 11-12).

Adsiz/ Ats1iz Hanim ise bir kotiiliik Tanrigasidir. Kottiltikler yapar, ad1 olmadigt
icin bu kotiiltikleri kimin yaptig1 bilinmez. Adi olmayan kottilik, bu aleme degil farkl
bir evrene, baska bir boyuta aittir. Adsiz Hatun'un, heniiz kahramanlik gosteremedigi
icin ad alamayan gocuklara iliseceginden korkulur. (Karakurt, 2011, s. 11). Diger bir

Dede Korkut

Issue 31, August 2023
p. 5971



Dede Korkut

Say1 31, Agustos 2023 )
5. 59-71 /

Hiiseyin Nihal Atsiz'in Siirlerinde Adsizlik ve Mezarsizlik Motifi

ifadeyle de Adsiz: (Ad/At). Ad1 olmayan demektir. Ayn1 zamanda at sozciigiiyle de
baglantilidir ve bu baglamda atsiz olmak adsiz olmakla esdeger tutuluyor olabilir.
(Karakurt, 2011: 11). Atsiz'in sonradan aldigi Atsiz soyadmi da bu baglamda
diistinebiliriz. Boyle bir fikrT arka planin ayni sekilde Atsiz'in ele alacagimiz siirlerinde
de ayni sekilde yansidigini gormekteyiz.

Oguz Han, firsat bulamadig1 icin adsiz kalan gengleri/yigitleri de iterek,
dislayarak toplumsal bir yaraya dontistiirmez. Onlar1 bilgece bir yontemle trgtitleyerek
vahsi ve karanliklar diyarina sefer diizenler. Nitekim daha once firsatini bulamayan
gengler, bu bilgece tasarrufla yasadiklarmi kanitlamanin firsatin1 yakalar ve
gosterdikleri caba ve hiinerleri dogrultusunda ad alirlar: "Oglan yerinde zipliyordu. En
giizel ad1 kendi gticti ile almistr."

Oguz'un, ad alamadig icin bir bakima psisik tikanma yasayan gengcleri bir tiir
oryante etme yontindeki bu bilgece tavri, cok yonlii bir sagaltim amaci tasidig1 gibi kisiyi
kendisi hakkinda bilinglendirerek onun sosyo-psisik (sosyal ve ruhsal) acidan yeniden
dogumuna da refakat eder. Bu bakimdan ad almak yine millet igin bir sey yapmanin
sonucunda verilir. Sonrasinda ise kisi her ne kadar ad alsa da millete mensubiyet
cercevesinde kolektif bir bilincle millet i¢in yasamaya devam eder. Zira Oguz Han,
"Neslin adsiz kalirsa cihana sahip olsan da ne fark eder?” Diye distinmektedir.
(Korkmaz, 2003: 75).

Biyolojik dogumun insanin tamamlanmisligina hicbir zaman gonderme
yaptigina kani degildir. Psisik dogum icin ise, bireyin mutlaka kendi olarak diinyaya
atilmasi, kaygi duymasi ve ac1 cekmesi gereklidir. Bu durum, gercek anlamda bireyin,
'kendini kurma', '6ztinii gelistirme' gibi ontolojik sorunlarina génderme yapar. Oguz
Yurdu'nda gecen karanliklar tilkesi de yine simgesel anlamda, kisinin kendisiyle diinya
arasindaki engellere gonderme yapmaktadir. Kisi, bu engelleri yok saymak veya
onlardan kagmak yerine, tizerine gidip onlar1 asarak, admna erismekle yukiimliidiir.
Diinyaya birakilan kisiyi adi, vahsi ve karanhk bir diyarda (bilinmezlikte)
beklemektedir. Kisi, eylem ile bilgiyi birlestirerek karanliklari aydinlatmak, kaosu
kozmosa dontistiirmek zorundadir. Bilinmezlik bilinir kilindiginda, kisi, diinyanin
diizensizliginden kopardigr parcada kendini gerceklestirmis olacaktir. Bu tutunma
noktasi bireyin adidir. Ad, diinyaya kars1 alinan tavrin niteligini ve yoniint de belirler.
Oguz soyunun ad alma cabasi, ¢evreyi diinyaya, oliimii 6liimsiizliige doniistiirme
¢abasinin metaforik bir gortiintstidiir. (Korkmaz, 2003: 75). Boylece Tiirklerde ad almak
oncelikle milli mensubiyet kazanmakla kisinin kolektiflesmesidir. Sonrasinda bu
kazanilan ad yine milletin saninmi yticelterek millete donecektir. Tiirk milletinin ad
almadaki oliimii oliimstizliige cevirme anlayis: ise Tiirklerdeki devlet-millet, ordu-
millet ve devlet-i ebed miiddet anlayisidir. Oliimsiiz olan; kisiler degil, millettir. Bu
anlayis, Bengii Taslar olarak da adlandirilan Orhun Yazitlari’nda da karsimiza
¢ikmaktadir. “Felek emrettiginde (herkes olecek), insanoglu hep olumlu yaratimis.”
(Olmez, 2015:104). Insan 6lecektir; fakat Bengii Taslardaki mefkireler, 6gititler; “Turkler
icin caglar otesidir.” anlayisinin ortaya cgiktig: goriilmektedir.

2. H. Nihal Atsiz’in Siirlerinde Bir Metafor Olarak Adsizlik ve Mezarsizlik
Edebi Motifi

Metafor kavrami genel yapisi itibariyle ¢ok farkli anlam acilimlar: tastyan bir
sozciiktiir. Bu aslinda kavramin temelde “tasima” (bir anlami 6tekine gonderme)
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anlamiyla sonsuz bir anlam evrenine agilimlanmasindan kaynaklanmaktadir. S6zctik,
en basit yap1 tas1 olan mecazla baslayip, kisilestirme, istiare... vs kadar cok genis bir
anlam evreninde bulur kendini. Merkeze atilan bir tas gibi her anlam boyutu, onun
yapisini acar, yapisina katkida bulunur. Edebiyat ve dil algis1 noktasinda kavramsal bir
sunum ve sembollestirme formu olarak metafor, sozctigiin anlam cevreninin
genislemesiyle birebir ilgilidir. (Arslan, 2008: 259). Atsiz'in zihin diinyasinda ve ele
alman siirlerinde ideal Turk tipine gondermeler yapan ve yoklugun, adsizlik ve
mezarsizligin aslinda milletin varliginda yok olusu anlamlarin bir metafor olarak ifade
etmektedir. Bu metaforlarin Yollarin Sonu adli siir kitabinda sik sik tekrar eden bir fikir
olarak karsimiza ¢ikmasi, metaforlarin edebi motif haline gelmesini saglamustir.

Edebi eserin en kiigiik 6gesine motif denir. Motif, ayn1 eser icinde yer alan
digerlerinden bi¢im ya da anlam gibi 6zelliklerden biriyle baskalik arz eder. Edebi
eserdeki ses, bir s6z ya da bagimsiz bir ibare bazen bir motif olmaya yeter. Motiflerin bir
diizen halinde birleskesinden edebi eser olusur. Baz1 motifler, eser icin vazgecilmez
unsurlardir ki bunlara temel motifler denir. (Karatas, 2001, s. 292). Motif, edebiyatta ya
da folklorda yinelenen bir tema, karakter ya da s6z kalibidir. (Ozgener, 2009: 61). Motif,
genel olarak, ayn1 ya da farkli eserlerde oldugu gibi tekrarlanan ve tipik bir 6zellik
tasiyan olay orgiisti, anlatim tutumu ya da imajlar seklinde tanimlanabilir. (Ates, 1996:
244). Yazinda ve sanatta sik sik yinelenen temay1 vurgulayici 6ge ya da stistiir. (Nutku,
1998: 133).

Yollarin Sonu'nun biittin baskilar1 dikkate alindiginda bu kitaptaki toplam siir
sayis1 54’tiir. (Ercilasun, 2019, s. 320). Atsiz'in Yollarin Sonu adl siir kitabinda sik sik
tekrarlanan mezarsizlik ve adsizlik motifleri Atsiz’in aynm1 zamanda fikri diinyasim
etkilemis olan fikirlerin motiflesmis seklidir. Hem romanlarinda hem de cikarmig
oldugu cesitli dergilerde bu motiflerin fikri arka planini gérmekteyiz.

Milli fedakarhik; kisinin, icerisinde yasamis oldugu milli devlet ve mensubu
oldugu millet ugrunda ve o milletin milli degerlerine bagh olarak iyi veya kotii her
durumda milleti i¢in hayatin1 da feda edebilmesidir. Ornegin, Milli Miicadele;
bagimsizliga duyulan 6zlem, vatanseverlik, fedakarlik, caliskanlhik, is birligi ve
yardimseverlik gibi degerler etrafinda birlesilerek basariya ulastirilmistir. Bununla
birlikte Kiitahya-Eskisehir yenilgisinin ardindan, var olma ve yok olma ayrimina gelinen
noktada, toplumun elindeki tiim varligin1 ordunun emrine vermesi, halkin bagimsizlik
ve vatan i¢in her seyi feda edebileceginin gostergesidir. (Bayburt & Dogan, 2020: 1713).

Milli gurur ise kisinin milll fedakarlig1 yerine getirirken herhangi bir karsilik
beklemeksizin milli fedakéarligr gerceklestirmesidir. Biitiin Hun kumandanlar:
“Tanr1’nin devletlerini korumak igin kendilerine yardim ettigine dair bir delil de Cin’de
hiikiim stiren kargasaligin ortaya ¢itkmasidir.” diyorlardi. Hunlarin, esaret devrinde bile,
milll suur ve gururlarini muhafaza ettiklerine ve Tanri’min kendilerine yardimci
olduguna inandiklarma dair su tarihi kayit da ¢ok miithimdir. Maglup olan bir Hun
hiikiimdar: teslim olmay1 redderken: “Simdi oOliirsek diinya durdukc¢a kahramanlik
sdnimiz yasayacak, ogullarimiz ve torunlarimiz baska milletlerin bagbuglar: olacaktir.”
Beyani boyle bir durumda bile cihan hakimiyeti fikrinin ne derece derin bir imanla
yasadigmi gostermektedir.” (Turan, 2017: 106). Atsiz ise bu anlayis: siirinde soyle dile
getirmektedir:

“Yataginda 6lmeyi hatirindan sok, cikar!
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Dosegin kara toprak, yorganindir belki kar...
Sen gurbette kalirsan, ben 6liirsem ne ¢ikar?
Ruhlarimiz bulusur elbet Tanr1 Dagi’'nda.” (Atsiz, 2019: 56).

Vatan ugruna ileri atilirken mezarimi ve 6liimii bile diistinmeden cenk etmenin
olumiin sonrasinda ise Tiirklerin kizilelma mefkiresinin en 6nemli mekanlarmdan biri
olan Tanr1 Dagi'nda bulusmak fikri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tiirkge Sozliikte
kizilelma: "Eskiden Roma ve Moskova kentlerini anistiran bu deyim, sonralari
Tiirkgiiliik tlkiisit anlaminda kullanilmustir." seklinde aciklik getirirken; Meydan
Larousse'da: "Nerde oldugu ya da olacagi belirtilmeyerek, yeryiiziindeki butiin
Turklerin birlesip kuracaklar1 ideal tilke veya biittin Turklerin bir araya toplanmasi
tilkiisti." seklindeki tanmimlandi, sonra buraya kisaltarak aldigimiz asagidaki bilgiyi
buluruz: "Kizilelma, cihan hakimiyeti tilkiistine bagli olarak halk kitlelerine ve askerlere,
ad1 ve efsanesiyle yayildi. Osmanliyla birlikte ortaya ¢ikti. Ayasofya'nin oniinde dikili
bir stitun tizerinde at tisttinde bulurum. Justinianus heykelinin elinde kizil bir kiire veya
atindan biiyiik bir elma vardi. Imparatorun diinyay elinde tuttugunu gésteren bu kiire,
cihan hakimiyeti tilstmimin yazilarmni tasirdi. XIV. yy’da heykelin ve kiirenin (kizilelma)
dtismesi, bircok tilkenin Tiirkler tarafindan fethine ve imparatorlugun c¢okiisiine bir
isaret sayildi. Gergekten diinya hakimiyetini temsil eden bu heykelin Jistinianusu
gosterdigi; Imparator Jiistinianus'un: “Beni yikacak kimse buradan gelecektir." dedigi
hakkinda bir soylenti vardir.

Evliya Celebi, Hz. Muhammed'in dogumunda Ayasofya' nin kubbesiyle birlikte
kizilelmanin da dusttigiinti yazar. (Kirzioglu, 2010, s. 89). Omer Seyfettin'in, altinda
Koca Sekmanbasi ad1 bulunan " .... Hemen gosterstinler, kalkilig olur, diismani harap
ederiz ve kralin tahtini basina gegtirtip: “Kizilelma'ya dek gideriz." ctimlesiyle baslayan
Kizilelma Neresi? adli hikayesinde de ayn1 semboliin kullamildig dikkat ceker. Tlgili
hikayede, sefer kararinin alinmasi tizerine ordunun Kizilelma'ya! naralarinda anlami
yakalanmaya calisilan Kizilelma devrin Stileymarn tarafindan ne oldugu sanki bilinen
fakat sdylenilemeyen; tabiatin, ilmin irfanin 6tesinde ancak sezilebilen bir hakikat
seklinde tespit edilirken geng bir postaci ile Padisah arasinda gecen konusma semboliin
anlamini acar durumdadir: "-Kizilelma neresi? - Atinizin gittigi yer... Padisahim! -Oras1
neresi? - Neresi oldugunu ancak padisahum bilir..." Evet orasi ne Hint ne Sint Ne Cin ne
Magin ne Viyana ne de Roma'ydu. .... Kizilelma benim gitmek istedigim yer, iste, Hakk'mn
beni gonderecegi yer." (Kirzioglu, 2010: 91).

“Bu varlik diinyasinda yalniz senin hi¢ mi hig,
Bir seyin olmayacak... Hatta mezar tasin da.” (Atsiz, 2019: 57).

Mezar tasinin olmayacak olmasi ayn1 zamanda mezar tasinda yazilacak adm,
adsizligin olmamasini da getirecektir. Bu baglamda mezarsizlik ve mezar tasinin
olmaysisi, adsizlik motifiyle birlikte bir biittin olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Ceyhun Atuf Kansu Anadolu’yu anlattig1 Balim Kiz Dalim Ogul adl1 eserinde
Selcuklu bahadirlarin Anadolu’daki kiimbetli mezarlarini soyle betimler: “Evet,
bunlar bir mezardir. Bir giines topact gibi donen kubbeleri altinda savasgilar, akinci
komutanlar, tolgali Selguk beyleri yatar. Ne var ki oliimii bile giizellestiren ne sadeliktir
bu? Bir mezar midir bu? Bir 6lii muidiir yatan altinda, yoksa sarmasikli bir ay odasi
mudir, belli degil, tas avutur olmus oluyu. (Kansu, 2022: 11).
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Boylece kahramanlhigin biiytkliigti derecesinde onu yticelten seyler onun admin
san1 veya mezarmin mimari agidan goz kamastiriciligr degildir. Kahramanin vatani,
milleti icin gostermis oldugu kahramanlik yani boyle bir eylemselliktir kahramamn
yliceltecek olan. Bu anlayis1 Atsiz da soyle dile getirmistir:

“Kahramanlik ne yalniz bir ytiikselis demektir,
Ne de yildizlar gibi parlayip sonmemektir.
Olmezligi diisiinmek bosuna bir emektir.
Kahramanlik: Saldirip bir daha donmemektir.”

“Adsi1z sansiz olsa da en biiyiik kahramanlik:
Goz kipmadan saldirip bir daha donmemektir.” (Atsiz: 2019: 42).

Kahramanlarin misyonu yurdu yasatmaktir. Yiikselmek, yildiz olmak, iin
yapmak degildir; ad san diisinmeden saldirmak ve donmemektir. Atsiz'in
romanlarinda kahramanlar1 da adsiz, sansiz yasamayi, fedakarlik ve feragati esas alan
kahramanlardir. (Ercilasun, 2019: 30).

Cin tarihlerinde kaydedilen olaya gore, kahramanlarimizin hicbiri Kiirsad kadar
btiytik bir gaye ve onunki gibi zor kosullar altinda vurusmamuslardir. Zira Kiirsad
kahramanligin oldugu kadar hakkindan vazgecisin de 6rnegi bir kisiliktir. Ihtilal basaril
olsa bile kaganlikta gozii olmadigini ihtilalden 6nce savascilara agiklamistir. Cin sarayini
basarak gerceklestirmek istedigi ihtilali makam elde etmek ic¢in degil Tiirk milletinin
kurtulusu icin yapmustir. Hiiseyin Nihal Atsiz‘in Kirsad karakterindeki maksadi,
arzuladig: Tiirk gencligine bir rol model olmasiydi. Kiirsad, fikirleriyle Tiirk gencligine
ornek olmali, Tuirk gengleri Kiirsad gibi olmaya 6zen gostermelidir. Kiirsad, Atsiz'in
hayal diinyasinda kusursuz bir Turk ornegiydi. (Arslan, 2019: 32).

“Yoldaslik ederekten gokte giinesle, ayla

Asarsin tepe, irmak; yirtirsiin ova, yayla...

Hatta ne bicimde geldinse bir borayla

Daha sert kasirga icinde biteceksin.” (Atsiz, 2019: 54).

Atsiz, tabiat unsurlarmi kullanarak diinya hengamesi icerisinde belki bir savas
gibi sert “kasirga”lar icin 6lmek fikriyle yine olimii miiphem bir fikir olarak
distinmistur. Turklerin de yasadig: Tiirkistan cografyasinin hem iklim olarak hem
yasam sartlar1 bakimindan zorlugu dustintiltrse bircok zorluga katlanmak, korkusuzca
meydanlara atilmak Atsiz'in ideal Turk tipinin bir 6zelligi olmalidir. Ayn1 zamanda
Turklerin gogebe-yoriik yasayis tarzi onlar1 bir mekana bagh kilmaz. Dolayisiyla bir
Turk icin yurt, Ttirk’tin var olma miicadelesinde bulundugu yerdir. Turk var oldukca
da aslinda milleti icin yok olacaktir. Ciinkii var olma ¢abas1 sahsi i¢in degildir.

“ Anlamay1z hayati felsefeyle, ilimle

Hayat celik ellerle atilan zar olmali.

Rahat yatakta 6lmek acap olmaz mu gile?

Kanli sinir boylar1 bize mezar olmal1.” (Atsiz, 2019: 7).

Millet ugruna savas meydaninda can vermek gerektigi fikrini yineleyen sair,
oltim sonras1 mezar anlayisin1 kanli sinir boylarina, savas meydanina tasimistir. Mezar
fikrinin havada kaldig1 bu siirde de bir mekan olarak mezar, dar olusu tersine cevrilerek;
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mekansizlig1 veya miiphemligi ile kisilerin mefkaresinin yolunda onlar1 percinleyen bir
unsur olarak ifade edilmistir.

“Savas ttirkileriyle ayl kizil bayrag:
Kefensiz 6liilerin ruhunu 6zleyen yar.” (Atsiz, 2019: 7).

Oltim fikrinin arka plana itildigi bu misralarda kefensizlikle beraber liimiin ve
sonrasinin belirsizligi arka planda mezarsizlig1 da getirmektedir. Atsiz'in ideal Ttirk tipi
milleti i¢in sonunu diistinmeyen tiplerdir. Bu noktada yurdu icin can veren, yurduyla,
yurdunun tabiat1 ile biittinlesmis kahramanlar karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica, Tiirk-
[slam anlayisinda sehitler kefensiz olarak gomiilmektedir. Burada kefensiz oliiler sehit
olanlar yahut motif olarak da ifade edilmis olan mezar1 dahi olmayan kahramanlardir.

“Gozumiizde bir hasret parlayarak, diistince

Toprak ana elbette bize acar kolunu.

Onun kadar diisiinmez bizi hi¢bir diisiince,

Kendi koynunda saklar can veren her oglunu.” (Atsiz: 2019: 8).

Diinya'nin herhangibir yerinde can verme fikri, mezarla yani belirli bir mekanla
degil Diinya'nun buiytik bir kismini kaplayan toprak ortiisti ile biittinlesen biiytik ruhlar
yine bir mekana ve mezara sigdirilamamuistir. Bu noktada yine tabiatla bir biittinlesme
anlayist soz konusudur. Tirk’tin ayak bastig1 her yer Tiirk igin yurt olmaya namzettir.
Kizilelma dogrultusunda Tiirk cihan hakimiyeti anlayisina gore ise yurt tutulacak
topraklar icin can vermek, Ttirkler i¢in kendisini kucaklamak icin bekleyen topraklardir.
Yurt tutulacak topraklara eirisildiginde 6lim bile mukaddestir. Buralara varildiginda
Tiirk milleti iin can verenlere yonelik bir mezara da gerek kalmayacaktir. Oyle ki bu
noktada mezarsizlik motifi tabiat anlayisiyla biittinlesmistir.

“Gam mi ceylan gozliiler bizlere yar olmasa?

Yeter ki kiliclarla stingtilerle yar olmali.

Rahat yatakta 6lmek sanki degil mi tasa?

Savas er meydani bize mezar olmal1.”” (Atsiz, 2019: 8).

Savas meydani cercevesinde ele alinan savas meydaninin mezar olmasi fikri yine
ulu amaclara karsilik, buytik mefkiirelerin sonucunda beklenti olmadan diinyadan
ayrilmak ve yine diinyaya ait bir mekan ile 6zdeslesmemek yani mezarsizlik diistincesi
mefkareler ugrunda ruhu yiiceltme fikrini 6n plana gikarmaktadir. ideal Tiirk tipinin
yataginda clmemesi gerektigini vurgulayan Atsiz, yatagin ve olum dosegi deyiminin bu
noktada mezari ¢agristirmasi yine karsimiza mezarsizlik anlayisini ¢ikaracaktir.

“Yarn Yavuz dirilip bize buyruk verince

Kizgin kum ¢éllerini yeni bastan agariz.

Kanlarimiz sebildir; akitarak hepsini

Belirsiz mezarlarda anilmadan yasariz.”” (Atsiz, 2019: 10).

Yukarida degindigimiz tizere asil soyad: Ciftcioglu olan H. Nihal Atsiz, Atsiz
soyadini sonradan almistir. Atsiz soyadini almasi da ele aldigimiz mezarsizlik ve
adsizlik motifi baglaminda bir durum oldugu diistintilebilir. Nihal Atsiz, Soyadi
Kanunu'nun yanlis oldugunu diistintiyordu; ctinkii Tiirklerde soyad1 isimden sonra
degil, once gelirdi. Ille Avrupalilara benzeyecegiz diye soyadim sona almak, Atsiz’a
gore, suuraltina islenmis bir asagilik duygusunun ifadesiydi. Yukarida da degindigimiz
tizere eski Tirk kiltiirtinde adsizlik aynm1 zamanda atsizlik olarak kabul edilir. Atsiz,
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adsiz olmak ise kendini millet icinde eritmek ve kendi benligini bir kenara atip millf
benlikte yok olmaktir.

Adsizlik ve mezarsizlik motifinin kolektif biling dis1, kolektif kimlik araciligiyla
Turk kulttirtinde var oldugunu ve buradan da Atsiz'in fikir diinyasina yansidig: bu
calismada ortaya konulan bilgiler 1siginda diistiniiliirse tarihimizde Harzemsah
hiikiimdar1 Atsiz Harzemsah adinda bir hiikiimdar ve Misir Fatimi halifeliginin sinirlar:
icinde bulunan Filistin’de Biiyiik Selcuklu Devleti'ne tabi bir Tiirkmen beyligi kuran
(yaklasik 1069-1070) Kurlu Bey’in 463’te (1071) o6limu tizerine beyligin basina gecen
Selcuklu emiri Emir Atsi1z'm (Sevim, 1983: 63). Varlig1 diistiniiliirse adsizlik / atsizlik fikir
dtinyasinin da Ttirk tarihi ve kiiltiirtinde ¢ok eskilere dayandig: anlasilabilmektedir.

Mezarsizlik baglaminda mezar taslarmin {izerine yazilan adlardan yoksun
olmak, oldiikten sonra adin anilmasa da diinyada biiyiik mefktreler ugruna yaptigin
islerle devlet-i ebed miiddete katki saglamak, kizilelma mefktresi ugrunda diinyada
makam, mevki, karsilik beklemeksizin biiytik emellere atilmak fikrini Atsiz, su dizelerle
de dile getirmistir:

“Hepsi sussa da Kiirsad, uzatarak elini

Hos geldin oglum Atsiz kutlu olsun diyecek.” (Atsiz, 2019: 11).
“Yerytiziinde birakmadan kiigtictik bir iz

Gecip giden milyonlarca adsi1z kahraman,

Ki her biri bugtin bize vermededir san.” (Atsiz, 2019: 21).

Oldiikten sonra yeryiiziinde hicbir iz birakmamak fikri yine mezarsizlik ve
adsizlik motifini diistindtirmektedir. Atsiz i¢in kahramanlik, diinyada bir iz birakmak
degil, diinyadaki biiytik mefktrelerini eyleme donistiirtip, bu baglamda diinyadaki
vazifeni tamamlay1p diinya sahnesinden cekilmektir. En biiytik kahramanlik onun igin
devlet-i ebed miiddetbi, Tiirk milletinin var olusunu ebediyen devam ettirmekte
lokomotif olmaktir. Eger kahramanlik éviinmek veya takdir toplamak igin yapilirsa
kendi icinde kahramanligin tiim biiytisii kacacaktir.

“Ebedi yigit!

Ad1 yok sehit!

Kefenin: Vatan...

Tabutun: Cihan...

Distintip 6viin,

Yasiyor tintin.” (Atsiz, 2019: 36).

Bu dizeler; ebediyyet yolunda adsizlik, kefenin vatan ve tabutun cihan olmasi
sohretin yer teskil eden maddi unsurlar ile degil; mistik, manevi unsurlar ile yasayacak
olmas1 yine maddi bir yer teskil eden mezar kavramini mezarsizliga dontistiiren bir
fikrin arka planin gostermektedir.

“Damarinda kan: Bir alev midir?
Yasaman: Roman;

Oliimiin: Siir.

Sana yok ne tas,

Ne de bir mezar.

Bu hayat: Savas!

Ebedi uzar.” (Atsiz, 2019: 36).
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Mezar tasmin olmamasi beraberinde adin bilinmeden diinyadan go¢mektir.
Mezar tasinin olmamasi mezarsizlig1 da getirecektir. Diinya burada bir “’savas” olarak
ele alinmistir. Atsiz'in siirlerinde ise savas maddi bir eylemden ¢ok milletleri ulu
mefkareleri ulastiran manevi bir ara¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine mezardan
mezarsizliga, addan addsizliga doniis gibi maddi unsurlarin manevi unsurlara ya da
manevi ugurlara gotiiren araclar oldugunu gormekteyiz:

“Bildigin neyse unut, Tanr1'ya kavustun tut,

Bir gtin 6liim melegi seni yere serince

Su gordiigun ne varsa birer kiigiik damladar,

Bir denize akiyor hepsi yerli yerince.

Bitis gordiigiin bastir, mezar besige astir,

Ol diye estir, diistin biraz derince.

Atsiz! Oliim gerekmez teninde can yasarken,

Sen burada olmazsin 6liim kanat gerince...” (Atsiz, 2019: 70).

Sair, diinyada gordiigti maddi unsurlar1 denize akan nesneler olarak
gormektedir. Bu siirde yine mezar kavramini ele alan Atsiz, mezarin besige as oldugunu
soylemektedir. Insan yasadikca oliime ve mezara daha da yaklasacaktir. Bu noktada
siirde gecen 6lim kavraminin ise manevi derecesi yiikseltilerek siirde aktarilmistir.
[nsan biiytik emelleri ugrunda yasarken zaten olimii goze almis ve bu ugurda
diinyadaki gorevini tamamlamak icin cenk meydanlarina atilacaktir. Boyle biri ise zaten
daha 6lmeden 6lmistiir. Dolayisiyla 6liim ve 6liimden sonrasi boyle kisiler i¢in yeni bir
boyuttan ziyade diinyadaki gorevini basar1 ile tamamlamanin ebedi bahtiyarlik getirdigi
yerdir.

“Hakanlarn dikilmeli Altay’da tuglar,
Varsin cihanda olmayagorsiin mezarimiz.” (Atsiz, 2019: 85).

Kizilelma mefktresine atif yapan sair, Milli Edebiyat Dénemi'nde de énemli bir
tema ve kavram olarak karsimiza c¢ikan “kizilelma’” kavrami Tiirk milleti icin ve
Turkctiltigli konu edinen sairlerin fikir diinyasmi sekillendiren bir ideoloji olmustur.
Tanr1 Dagi, Altay Daglari, Otiiken gibi mekanlar Orta Asya’da ve Orta Asya digindaki
Turk diinyasinda yasayan Tiirkler icin 6nemli mekanlar olmustur. Atsiz da asagidaki
dizelerde bu mekanlari dile getirmistir:

“Ne gtizeldir anarak Tunga Er efsanesini
Yurtumek...

Ruh olup, ordu olup Tanr1 Dag1'n cevresini
Biiriimek...” (Atsiz, 2019: 82).

“Herkes bir 6zleyisle yasar... Ben de dylece
Altaylar’in ve Tanr1 Dagi'n cevresindeyim.” (Atsiz, 2019: 87).

Sair, 6liimden sonrasi igin kizilelmanin gerceklesecegi mekanlar: bir ruh olarak
Tanr1 Daglarinin ve Altaylarin tepesinden izlemek tahayytlini kurmustur. Adi, sani,
mezar1t olmadan diinyadan go¢mek isteyen sair icin mezar, oldiikten sonra ruhen
izlemek istedigi Tanr1 Daglari, Altay Daglar1 olmustur. Nihal Atsiz, sadece siirlerinde
degil romanlarinda da ele aldigimiz motifleri kullanmistir. Ornegin, Deli Kurt adli
eserinde gegen su diyalog ele aldigimiz meseleyi destekler niteliktedir:




Kasim Turgut

Anasi tek basma soyledi:

“Oliim o kadar gii¢ degildir. Unutulmak yamandir.”

Babasi fisildadz:

“As1l 6lim unutulmaktir.”

Amcasi ilave etti:

“Unutmak da 6lmektir.”

Isa Beg devam etti:

“Hayat birkac¢ hatiradir.”

Bala Hatun bitirdi:

“Hayat oltimiin baslangicidir.”

Cakir farkina varmaksizin elindeki Kuran’t agmisti. O zaman bes hayalet birden
tekrarlad:

“Insan amldikga yastyor demektir.”” (Atsiz, 2018a: 42).

Anilmak kahramanlik gostermektir. Atsiz‘in buradaki ifadesine gore,
kahramanlik yasam boyu oliimii goze alabilmektir. Yine Atsiz'm Deli Kurt romaninda
Bala Hatun aylar sonra erkek bir gocuk dogurur ve bu erkek cocugun ad1 Murad’dir. Bu
dogum olagantiistii bir dogum olarak degerlendirilebilir; zira Isa Bey tedbirli davranarak
Bala Hatun’un ve Deli Kurt'un hayatini kurtarmas: ve Cakir'in, Bala Hatun'u koye
gizlice gotiirtirken Osmanli Bey’i Mehmet Celebi'nin adamlariyla miicadelesi
kahramanin dogumuna olagantistiiliik kattig1 seklinde degerlendirilebilir. Deli Kurt bu
denli zor bir siirecten sonra dogar. isa bey, Bala Hatun’a yazdig bir mektubunda
cocugunun erkek olmas1 durumunda admin Murad olmasini ister. Cocuklugundan beri
yigit biri olacag1 anlasilan ve tez canli olan Murad’a etrafindakiler, Deli Kurt lakabini
takarlar. Artik Murad’in ismi Deli Kurt olarak kalir. Deli Kurt ismi, Murad isminin
ontine gecmistir.  Bu, Deli Kurt'un kahramanlik ve yigitlik gostermesiyle
iliskilendirilebilir. (Toprak, 2018: 508). Boylelikle toplum/millet tarafindan verilen Deli
Kurt lakabi yine sahsi adin oniine gegerek, lakabin milll kimlikle buitiinlestigini
gormekteyiz. Atsiz‘in Ruh Adam romanimin admin Ruh Adam olarak tercih edilmis
olmasi da kisinin maddi varligindan ¢ok Selim Pusat kahramana ile yine kolektif biling
disiyla tesekkiil ettirilmis bir kahraman oldugu goriilmektedir.

Ali Thsan Kolcu, Ruh Adam romanindaki kahramanlari yine bu anlayisla
nitelemektedir: “ Atsiz bu romaniyla okurunu Tanrikut Mete zamanina sonra da oradan
yirminci yiizyilla getirmektedir. Milli ve tarihsel hafiza yeni nesillerde devam
etmektedir. Figiirler, zaman ve zemin degismekte fakat edebi ve ezeli olan devam
etmektedir.” (Kolcu 2008: 317).

Sonuc¢

1. Kolektif milll kimligin, bireysel diistiniisten siyrilarak olusabilecegi fikri,
Ats1z’in Yollarin Sonu adli kitabinda ele alinan siirlerinde adsizlik ve mezarsizlik motifi
olarak karsimiza ¢ikmistir. Kahramanligini Cin tarihlerinden 6grendigimiz tizere Tiirk
tarihinde de karsimiza c¢ikan ve Atsiz'in siirlerinde de konu edindigi Kiirsad, Atsiz'in
ornek bir kolektif kimlik olarak milll gurur ve milli fedakarlik baglaminda ortaya
koydugu bir milll kimlik ornegi olmustur. Millet icin olumi goze alabilecek
kahramanliklar1 ortaya koyabilmek kisiye ad, san, sohret olarak yetmesi gereken bir
anlayistir. Kisinin 6ldiikten sonra mezar:1 dahi olmasa yaptig1 kahramanliklarin nesiller
boyu sozlii veya yazili olarak destanlarla, tarihi vesikalarla aktarilmasi, bagli bulundugu
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millete 6rnek bir kahraman olmasi kisiye tinvan olarak yetecegi anlayis1 Atsiz'in ele
alinan siirlerinde adsizlik ve mezarsizlik fikri olarak motiflesmistir.

2. Atsiz'in asil soyad: Citfcioglu iken sonradan Atsiz soyadmi almasi bu
calismada deginildigi tizere adsizlik ve atsizligin Eski Ttirklerden beri kolektif biling dis1
ile taginarak ayni anlam arka planini ifade ettigi, yine ayni ¢ikis noktasindan hareket
etmesi dolayisiyla Atsiz'in Soyadi Kanunu'na verdigi tepkiden dolay1 soyadini
Atsiz/Adsiz olarak almistir. Bu tutuma gore de adsizlik olarak Atsiz'mn eserlerinde
motiflesen bu anlayis; Atsiz, soyadi alirken de bir yoklugu belirten soyadini almas: yine
onun Tirklerin bir tinvana ihtiya¢c duymadigmin bir gostergesidir. Adsizlik ve
mezarsizlik olarak Atsiz'mn siirlerinde motiflesen bu anlayis bizzat Atsiz’m yasaminda
kendisi tarafindan soyadi tercihinde de dikkate alinmistir. Bu baglamda, bu calismada
edebi, tarihi alt yapis1 ortaya konulan adsizlik ve mezarsizlik anlayislar: adeta bir millt
kimlik olarak Atsiz'm fikir diinyasna da yansiyarak Yollarmn Sonu adl siir kitabinda
motiflesmistir.
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Amasya Yoresi Diigiinlerinde Icra Edilen Danslarin
Ritiiel Islevleri*

Meaning and Functions of Dances Performed at Weddings in Amasya Region

Oz

Yapisalci ritiiel yaklasimina gore; ritiieller, pek ok 6gesi ve 6geleri arasinda baglantilar1 diizenleyen birtakim
kurallar1 olan dil gibi 6rgtitlenmis bir sistemdir. Bu sistem; biitiinlesik, birbiriyle baglantil etkilesimli siiregler
kiimesi olarak kabul edilir ve sistem iginde yer alan her 6genin ritiielin amaci tarafindan kosullanmis bir
gorevinin oldugu diisiiniiliir. Bu anlayzs, ritiiellerin isleyisini ve anlamini analiz edebilmek igin yéntem olarak
dgelerin her birini kendi bagina ele alarak biitiine nasil katkida bulundugunu tespit etme yéntemini kullanir.
Tespit yapilirken her genin anlam1 yalnizca sistem icinde 6zel bir islevi yerine getirdigi biitiinle iliskisi i¢inde
ortaya gikar ve baglamm anlami ve islevi bilinmeden 6gelerin anlam ve islevi de anlasilamaz kabuliinden
hareketle 6gelerin anlam ve islevi ritiiel baglama gore belirlenir. Bir diger ifadeyle; ritiiel 6geleri metinlerdeki
harfler ya da kelimeler gibi kendi baslarina bir anlam ifade etmezler, onlarm anlamlar1 diger dgelerle ve
biitiinle kurduklar1 bagmtilarla ortaya cikar. Insan yasammin ¢nemli evreleri igin diizenlenen gegis
ritiiellerinin bir tiirti olan evlenme ritiiellerinin diigiin evresi, gecise maruz kalan kisileri birbirine ge¢mis
siireclerden meydana gelen oriintiiler halinde ve asamali olarak bekarliktan evli olma durumuna gegirir.
Danslar, diigiinlerin 6nemli 6gelerinden biridir. Danslarin arkaik donemlerde ritiielistik islevler yerine
getirdigi iyi bilinmektedir; ancak giintimiizde bu islevlerini kaybederek salt eglence arac1 olduklar1 diistintiliir.
Geleneksel bir diigiin senaryosu iginde icra edilen danslarin bazi islevler yerine getirdiklerini gostermeyi
amagclayan bu calismada; diigiinlerdeki danslarin eglenceden 6teye gecen bir anlami ve amact var midir?
Dahasi bu anlam ve amaglarin ritiiel siirecin amaciyla iliskisi var midir? Varsa nasildir? Sorularina yanit
aranmustir. Yontem olarak éncelikle ritiielin sistemli bir yap: oldugu, yap i¢inde yer alan biitiin unsurlarin bir
islevinin olmas1 gerektigi ve bu unsurlarin anlam ve islevinin rittiel siirecin sembolik kodlu anlam ve amacina
gore belirlenebilecegini ileri stiren yapisalc1 bakis agisindan hareket edilmistir. Ritiiel siirecin sembolik kodunu
anlamlandirmak igin ise gegis ritiiellerinin ti¢ asamal1 yapisy; asamalarmn ayrilma, esik ve birlesme seklinde
formiile edilen izlegi dikkate almmustir. Calismanin verileri Amasya yoresinin geleneksel diigiinlerini
koruyabilmis yerlerinden alan calismas: yéntemiyle elde edilmistir. Alan calismasinda ise goriisme ve gozlem
teknikleri kullanilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Gegis Ritiielleri, Yapisalcilik, Evlenme/Diigiin, Dans, Amasya.

Abstract

According to the constructivist ritual approach; Rituals are an organized system, like language, with many of
its elements and some rules that regulate the connections between its elements. This system; It is regarded as
an integrated, interconnected set of interactive processes, and each element in the system is thought to have a
task conditioned by the purpose of the ritual. The understanding, which sees the ritual in this way, uses the
method of determining how each of the elements contribute to the whole by considering each of the elements
as a method in order to analyze the functioning and meaning of the rituals. While doing this, the meaning of
each element emerges only in relation to the whole, in which it fulfills a special function in the system, and the
meaning and function of the elements are determined according to the ritual context, based on the assumption
that the meaning and function of the elements cannot be understood without knowing the meaning and
function of the context. In other words; ritual elements do not have a meaning on their own like letters or
words in texts, their meanings emerge with the relations they establish with other elements and the whole. The
wedding phase of marriage rituals, which is a type of rites of passage organized for important stages of human
life, transitions people who are exposed to the transition from being single to being married gradually, in
patterns consisting of intertwined processes. Dances are one of the important elements of weddings. It is well
known that dances performed ritualistic functions in archaic times; however, nowadays they lose these
functions and are thought to be just a means of entertainment. In this study, which aims to show that the dances
performed in a traditional wedding scenario fulfill some functions; Do dances at weddings have a meaning
and purpose that goes beyond entertainment? Moreover, are these meanings and purposes related to the
purpose of the ritual process? If so, how is it? Answers to their questions were sought. As a method, first of all,
it has been acted from the structuralist point of view, which argues that the ritual is a systematic structure, that
all the elements in the structure must have a function, and that the meaning and function of these elements can
be determined according to the symbolic coded meaning and purpose of the ritual process. In order to make
sense of the symbolic code of the ritual process, the three-stage structure of the rites of passage; The path of
the stages, formulated as separation, threshold and merger, has been taken into account. The data of the study
were obtained by the field study method from the places that could preserve the traditional weddings of the
Amasya region. In the field study, interview and observation techniques were used.

Keywords: Rites Of Passage, Structuralism, Marriage/ Wedding, Dance, Amasya.
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Giris

[nsanoglunun en eski yaratilarindan biri olan ritiieller, 19. ylizyilin bagindan
glintimiize kadar cesitli bilimsel yontemlerin analiz malzemesi olmus, farkli bakis
agilarindan incelenmistir. Bu yaklasimlardan biri de Lévi-Strauss'un onciiliik ettigi
Saussure’nin yapisal dil biliminin sosyal ve kiiltiirel olaylarm analizine uyarlanmasiyla
ortaya ¢ikan yapisalciliktir. Yapisalci anlayisa gore ritiielin kendine gore bir sistemi,
ogeleri, ogeleri arasinda baglantilar1 ve tiim bunlar1 diizenleyen birtakim kurallar1
vardur. Rittieller, sistemin biittinlesmesi ve uyarlanmasina katki saglayan birbirine bagh
bircok 6geden olusur. Bir rittiel, biittinlesik, dinamik bir sekilde calisan birbiriyle
baglantil1 stiregler kiimesi (Grimes, 2014, s. 233) olarak kabul edilir ve ritiiel sistemi, i¢
yapiyt olusturan unsurlar agisindan degerlendirildiginde eszamanli, dinamik,
etkilesimli bir buitiind{ir. Yapisalc1 yaklasimin 6zgtinltigii, alisilagelmis yapr kavramimin
anlammi dilbilimsel anlayis kapsaminda degistirmek olmustur. Saussureci yapisalci
dilbilimi, yap1 icindeki her 6genin bir islevinin oldugunu varsayar ve bu kabulden
hareketle 6geden yapiya ulagmaya calisir. Ogelerin anlam ve iglevini degerlendirirken
onlar1 essiiremsel biittintin bir parcasi olarak goriir. Dil, hicbir seyin kendi basina anlam
tastmadigl, her seyin biitiine gore anlam kazandig bir sistem olarak kabul edilir ve
sistemi olusturan parcalarin anlam ya da islevinin, dilin yapisi ile belirlendigi kabul
edilir (Ytcel, 2005, s. 40). Bu anlayis dogrultusunda yapisalc rittiel ¢oztimleme
yontemleri rittiel sistemin isleyisini ve anlamini analiz etmek icin sistemi olusturan
ogeleri parcalayarak inceler. Levi-Strauss (2013, s. 43)’a gore, bilimin sadece iki isleyis
yontemi vardir; bunlar yapisalct ve indirgemecidir. Bilim, bir diizeydeki kompleks
fenomenlerin baska diizeylerdeki daha basit fenomenlere indirgenebilecegini bulmak
miimkiin oldugunda indirgemecidir. Mesela, biittinti degil sadece parcay: agiklayan
fiziko-kimyasal stireclere indirgenebilecek pek cok sey vardir; daha asag1 diizeydeki
fenomenlere indirgenemeyecek kadar kompleks fenomenlerde ise onlara sadece
birbirleriyle iliskilerine bakarak, bir baska deyisle ne tiirden ve nasil bir sistem
olusturduklarim1 anlamaya calisarak bakilabilir; linguistikte, antropolojide ve baska
alanlarda yapilan tam olarak budur. Sistemi olusturan ogelerin anlam ve islevi
belirlenirken bunun yalnizca sistem iginde 6zel bir islevi yerine getirdigi biittinle iliskisi
icinde ortaya ¢iktig1 kabul edilerek baglama gore ¢oziimleme yapilir. Rittieli bir dil
sistemi olarak kabul eden Edmund Leach (1976, s.95)a gore rittieller, dilin gramatik
isleyisine benzer sekilde dizilim (syntax) kurallarin izler ve ritiielin anlami ve islevi s6z
konusu isaretlerin (sign) birbiriyle iliskisine gore belirlenir. Daha agik bir ifadeyle, rittiel
unsurlar1 alfabenin harfleri gibi kendi baslarina bir sey ifade etmez; diger unsurlarla
kurduklar: dizilim (sintigma) ve paradigma zitlik bagintisi sayesinde anlam kazanirlar.

Insan yasaminin Snemli evreleri i¢in diizenlenen gecis rittiellerinin bir tiirii olan
ve amact gecise maruz kalan kisileri bekarliktan evli olma durumuna gecirmeyi
amaclayan evlenme rittielleri, birbirine ge¢mis siireclerden ve asamalardan meydana
gelen orgtitli bir yapidir. Evlenme rittiellerinin diigiin ad1 evresini olusturan yapisi
eylemler ya da olaylarla birlikte pek cok 6geden meydana gelir. Bunlar; “zaman, mekan,
katilimcilar/kisiler, gruplar, nesneler, rittiel dilleri; s6z, dans, drama, miizik” tir. Bu
ogelerin olusturdugu biutilinltik rittieli meydana getirir ve her bir oge, sistemin
olusumunda ve ritiielin amaclarinin gerceklesmesinde islev ya da islevler ustlenir.
Yapisalc rittiel yaklasimina gore sistem 6zelligi gosteren bir yapr icinde yer alan hicbir
oge anlamsiz degildir, orada bulunmasmin bir nedeni mutlaka vardir. Lévi-Strauss
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(2013, s. 8)"un belirttigi gibi: “Kiiltiir dedigimiz sosyal gercekligi kalesi icinde higbir sey,
hatta kuigticiik hercai menekse bile anlamsiz degildir.”

Diigiin denilen ritiiel sistemin 6nemli dgelerinden biri danslardir. Danslarin
glintimiizde rittelistik anlamlarin1 kaybetmis olarak sadece eglence islevine hizmet
ettigi fikri yaygin bir gortis olarak karsimiza cikar. Basindan sonuna kadar sembollerin
agiyla ortilmiis bir sistem olan diigtinlerin ve baglamindaki danslarmn ¢agimizin anlam
penceresinden degerlendirilmesi boyle bir sonuca yol agmaktadir. “Bir 6rnek tizerine
kaliplasmis davranislar, toreler biitiinti” ve “sosyal hayat icinde yasanan kaliplagmus
manada kiiciik dramlar” (Gunay, 1995, s. 2), tanimlarinda gorildigi tizere rittielin
kaliplasmis yapilar olduguna vurgu yapilmaktadir. Geleneksel evlenme rittielleri,
anlam ve islevleri c¢ok fazla sorgulanmaksizin Aadet, gelenek kavramlarmmn
koruyuculugunda kaliplasmis olarak gecmisten gilintimiize tasinms, sembolik
karakterli yapilardir. Bu yap1 icinde tasman danslarin da yapi olusturulurken
tasarimlanan anlam ve islevini devam ettirdigini duistinmek gerekir. Ancak
baslangictaki anlam ve islev pek cok durumda unutulmustur. Geertz (2010, s. 143) “Bir
rittielin anlaminin aranacagy yer, rittielin canlandirdig: mitler, 6ykiiler ve bariz inanislar
derlemesidir,” der. Unutulanin yerine giinimtiztin bakis acisindan anlam ytiiklemek
kacmilmaz olmaktadir. Erich From (2017, s. 68)un belirttigi gibi “bir eylem ne denli
akildist olursa olsun, insanda onu akla uydurmak icin bastirilamaz bir istek olusur.
Baska bir deyisle kendisine ve baskalarina bu eylemin akla, sagduyuya ya da hig degilse
toresel ahlaka uyacak bicimde yapildigini kamitlama istegi dogar. Insan, akildist
davranmakta pek giicliikk ¢cekmez; ama bu davranisina akla uygun bir diirtiiye gore
yapilmis goriintimiini vermeden edemez”.

Rittiellerdeki dans icralarmimn nasil bir anlam aktardigr ve hangi islevleri
tistlendigini tespit edebilmek icin sembolik kodlu ve orgiitlii bir sistem 6zelligine sahip
rittielin, stirecteki anlam ve amacina gore degerlendirme yapilmalidir. Kaeppler (2003,
s. 386) ‘in de ifade ettigi tizere: “Dans, ¢ok kere sosyal ve dini baglamlar iginde
anlasilabilen kiilttirel semboller yaratir”. Bu bakis agisindan dansin bir rittiel unsuru
olarak ne yaptig1 ve ne anlama geldigini anlamak baglamsal analizle mtiimkiindiir. Bu
nedenle de oncelikle baglamin sembolik kodunu ¢6zmek gerekir. Evlenme ritiiellerinin
sembolik kodunu ¢6zmek icin ise Van Gennep ve Victor Turner'm gegis rittiellerini
coztimlemek icin ortaya koyduklari siire¢ analiz yontemi en iyi anahtardir. Bu sekilde
Radcliffe-Brown (1922, akt. Goody 2013, s. 26)'un ifadesiyle: “Tlk bakista anlamsiz ve
sagma gibi gortinen geleneklerin sosyal-toplumsal alanda en énemli gorevleri yerine
getirdigi goriliir.” Bu ¢alismada, yukarida belirtilen yontem dogrultusunda Amasya
Yoresi evlenme ritiiellerinin diigiin evresinde icra edilen danslarin ritiiel baglamlarda
ne sekilde yer aldig1 ve nasil anlam kazandiklari ve/veya ilettigi buna bagli olarak rittiel
stirecte hangi islevleri yerine getirdikleri tespit edilmeye calisiimistir. Geleneksel
ozelliklerini koruyabilmis yerlerden toplanmis calismanin verileri alan calismasi
yontemiyle elde edilmistir. Alan c¢alismasinda ise gortisme ve gozlem teknikleri
kullanilmuastir.

Gecis Ritiielleri ve Dans

“Gegis rittielleri” (rites de passage, rites of passage) kavrami, Van Gennep (1960,
s. 3) tarafindan “yer, durum, toplumsal konum ve yas degisikligine eslik eden” rittielleri

kategorize etmek icin kullanilir. “Yagam krizi”, “yasam dongtisii” ve “yasam bunalimi1”
olarak da adlandirilan gegis rittielleri; dogum, ergenlik, evlilik ve 6ltim gibi olaylara eslik
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ederek onlar1 dramatize eden ve kisinin sosyal yasaminin bir asamasindan digerine
gecisini, kiilttirel olarak isaretleyen (Morris 2004, s. 392) ve “bu gecisi saglayan stireci”
(Gennep 1960: 3) ifade eder. Gegis rittielleri, bir dontistimii kabul etmek veya etkilemek
icin stilize edilmis ve yogunlastirilmis eylemlerdir ve bu doniistim, sadece herhangi bir
degisim degil, ayni zamanda onemli bir baskalasmadir. Gegis rittielleri eski bir
durumdan yenisine geri doniisti olmayan bir dontistimii gerceklestirir; bekar insanlari
ese, ¢cocuklar: yetiskin duruma, ¢ocuksuz insanlar1 ebeveyne, yasayan insanlar1 6lu
atalara donustiirlir ayrica rittiel gecisin etkisi hem gegise maruz kalan bireyleri hem de
bunlar1 uygulayan topluluklar: dontisttirmektedir (Grimes 2000: 104).

Gecis rittielleri oncelikle bireyi, sahip oldugu statiiden ve bulundugu gruptan
ayirmak, ardindan tanimlanmus, siirlar1 ve cercevesi cizilmis yeni bir duruma getirmek,
bir baska ifadeyle bireye yeni bir statii kazandirmak ve onu yeni bir gruba dahil etmek
dogrultusunda bir siire¢ izler. Bu amaclar dogrultusunda gerceklestirilen rittiel dizileri;
preliminal (esik ©ncesi), liminal (esik) ve postliminal (esik sonrasi) evrelere ayrilr.
Ayrica ritler de islevleri bakimindan “ayrilma” (séperation), “gecis” (fr. Rites de marge,
ing. transition) ve “birlesme” ya da bir araya gelme (agrégation) ritleri seklinde ti¢ blokta
kiimelenir. Ayrilma, bireyin mevcut daha 6nceki durumundan kopmasini gerceklestiren
sembolik eylemlerden olusur. Arada yasanan “esik” (liminal) donemdir. Bu dénem
boyunca, adayin nitelikleri muglaktir; eski ya da yeni durumunun ytiklemlerinden
birkagina sahip olan ya da hicbirine sahip olmayan kiiltiirel bir bolgeden geger. Esik
sonrasi (postliminal) evrede gecis tamamlanir (Turner, 2018, s. 95-96).

Evlenme ritiielleri; evlenme kavramu ile kastedilen biittin gereklilikler saglanana
kadar devam eden benzer bir stireci izler. Ana hatlariyla “kiz isteme”, “s6z”, “nisan”,
“dugtn” ve “dtiglin sonras1” evrelerden olusan evlenme ritiieli; ardisik bir dizilime
sahip, her bir asama kendi icinde 6zerk bir birim olusturmak suretiyle belirli amaclara
yonelik olarak birbirini izleyen bir biittinliik gosterir. Bu biittinliik icinde digtin evresi;
ritliel 6znelerinin statti dontisimlerini, bir halden baska héle gecislerini, yeni kimlik
kazanmalarini, yeni kimligin gerektirdigi davranis ve degerleri kodlayan; iki ailenin,
daha genis planda iki kdytin birbirine baglanmasini, yakinlik olusturmasini amaglayan
ve bunlar1 gelenegin kaliplastirdig bir dizilimle sembolik olarak ortaya koyan dramatik
gosterimlerdir (Deveci, 2021, s. 877). Bu evrede ritiielin asil 6znelerinin -gelin ve
damadin- statii ve rol dontisimlerini odak noktast yapan uygulamalar yogundur. Rittiel
Oznelerinin bekarliktan evlilige gegisleri diigiin ad1 verilen cerceveli bir form iginde
birbirini izleyen ardisik, orgiitlenmis sembolik ogelerle isleyen eylem dizileriyle
saglanir. En uzunu bir haftalik, cogu kez {i¢ giinliik siireci kapsayan ana hatlariyla; gelin
hamami, kina, gelin alma, gelin indirme, gerdek, gerdek ertesi (Boratav, 1999, s. 168)
seklinde siralanan eylem dizilerinin <birimlerinin> her biri, metinlerdeki olay ¢rgtistine
benzer bicimde birbiriyle ama¢ ve anlam agisindan iliskili semantik bir biittinluge
sahiptir. Buritiiel diziliminin gelin ve damat agisindan meydana getirdigi sonug, asamali
bir sekilde gecislerinin saglanmasi ve yeni durumlarmin toplum tarafindan kabul
edilmesidir.

Diigtintin yapisi eylem ve olay dizileriyle birlikte pek cok 6geden meydana gelir.
Bunlar; “zaman, mekan, katilimcilar/kisiler, drama, miizik, s6z ve nesneler” dir. Bu
Ogelerin birlesiminden rittiel biitiinliik olusur. Diiglintin 6nemli 6gelerinden biri de
“Miizikal sesle bazen bir siirle, gorsel hareketli ve estetik goriiniislerin birlestigi, kulaga
ve goze hitap eden kompleks bir iletisim formu.” (Kaeppler, 2003, s. 382) olarak
tanimlanan insan bedenin ritmik hareketleriyle meydana getirilen danslardir. Peterson
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Royce (2003, s. 168)'nin de belirttigi tizere: “Hi¢ kimse dugtinleri dans olmaksizin ele
alamayacag icin, dans faaliyeti ve diiguin faaliyeti bir anlamda ayni seydir.”

Rittiellerin en gticlti unsurlarindan biri olan dans, bircok etnografi 6rneginde,
“kulturt” veya “toplumu” sorunsuz bir bicimde yansitan bir fenomen olarak
gosterilmektedir (James, 2013, s. 97). Ciinkii beden hareketlerinin bir bakima cesitli
hareketler araciligiyla bir kisiden baska kisiye iletilen bir tiir dil ve simgesel isaretler
oldugu ve beden gostergelerinin bilesiminin ve diizenin ¢ok daha karmasik iletiler
aktarmak i¢in kullanildigma iliskin ¢ok fazla olgu bulunmaktadir” (Bloch, 2014, s. 64).
Adrienne Lois Kaeppler (2003, s. 382-384)e gore; kiilttirel bir form olarak dans, dilsel
iletisime gore ifade edilmek istenen anlamlar1 daha 6zet bir sekilde verilmesine imkan
verir. Sozli olarak anlatildiginda saatlerce stirebilecek bir hikdye, dram karakterli
hareket veya hareket dizgesiyle cok kisa zaman icinde seyirciye aktarilir. Bu baglamda
hareket halindeki beden, anlam iireten bir mekanizmadr.

Bir seyler anlatan etkili bir dil olmalarinin yani sira danslarin belki de en 6nemli
rolii bir seyler yapan ara¢ olmalaridir. Danslar, “yasamin gizli gticlerini ve enerjilerini
uyandirmak ve harekete gecirmek i¢in dinamik bir ara¢” (Andrews, 2002, s. 11) olarak
kabul edilmektedir. Metin And (1974, s.28), oyunun/dansin ancak “bir rittiel ya da bir
toren oldugu zaman bir gorev, bir 6dev kavramiyla” birlestigini belirtir. Sanatin
baslangicta diinyaya egemen olmaya yarayan tilsimli bir alet, arag ya da biiyii oldugunu
ifade eden Ernst Fischer (1995, s. 36) bu konuda sunlar1 soyler: “Sanatin baslica gorevi
acikca giic saglamakti. Dogaya, diismana, cinsel ese gergekliklere karsi giig, toplu
yasama giicti insanligin baslangicinda sanatin giizelle uzun boylu bir iliskisi yoktu,
estetik kaygisi ise hi¢ yoktu; insan toplulugunun yasama savasinda kullandig1 biiytlii
bir alet, bir silahti sanat”. “Musiki, s6z gelimi 6lenin ruhunu sakinlestirmek igin soylenen
bir agittir, boylece amaci 6liiden canlilara gelebilecek zararlar1 6nlemeye calismak olan
karmasik ayinsel torenin biitiinleyici parcasi haline gelir. Dans ise s6zgelimi bir kavga
sahnesini canlandirarak torenin bir parcasidir” (Kogkar, 1998, s. 9).

Bir seyler yapan ya da biiyiisel isleviyle dans, arkaik doénemlerde dogum,
erginlenme, evlenme ve 6liim gibi biitiin gecis donemi ritiiellerine eglik eder (Ornek,
2014, s.174). Arkaik donemlerdeki rittiellerde icra edilen biiytisel danslarin cesitli
amaclar1 vardir. Amerika’da hayatin bir safhasindan diger bir safhasina gecerken kotii
ruhlardan korunmak; Afrika’da ise getin cesaret ve dayaniklilik testlerinden gecerek
cinsel giicti kanitlamak ve kabileyi saglikli varislere sahip olacagina inandirmak i¢in bu
tir danslar yapilmaktadir. Dans evlenme torenlerinin belkemigidir, diger evlilik
gelenekleri gibi gelinle damadin tehlikelerden, kottiltiklerden korunmasi icin ortaya
citkmistir. Evlilik danslarinin {i¢ amaci vardir: Hayatin bir safhasindan digerine gecisi
kutlamak, yeni evlilere gii¢c vermek ve arinmaktir (Aktiirk, 1999, s. 9). Guintimtiizde de
diigunler basta olmak tizere danslar yine cesitli ritiiellere eslik eden 6nemli bir
unsurdur. Rittielistik anlam ve islevleri eskiden oldugu gibi ¢ok acik olmamakla birlikte
danslarin geleneksel diigin senaryosu i¢inde 6nemli islevler iistlendigi gortilmektedir.

Amasya Yoresi Diigiinlerinde Danslarin Ritiiel Islevleri

Rittielin hiiktim stirdtigii anlarmn giindelik yasamdan ve zamandan farklilasmasi
gerektigi kabul edilir. Bu farklilig1 saglayan unsurlardan biri danslardir. Metin And
(1974, s. 14) “dans/oyun, gunliik yasama bir ara veristir” der. Coillos (Simith ve Riley,
2016, s. 142)"un ifade ettigi tizere: “Oyun, aktorlerin giindelik, dindis1 diinyadan dikkatli
bicimde ayr1 tutulan ve korunan bir mekandaki derin simgesel hakikatleri temsil eden
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ritiiellesmis eylemlere katilmak icin hem estetik bir feragat hem de kurallara dontik ciddi
bir dikkati ile siradan olanin, diinyevi olanin asilmasini icermektedir”. Huizinga (2006,
s. 20) dans1 da kapsayan oyunu, “giindelik hayattan farklilasan belirlenmis bir eylem
niteligi” olarak tanimlar. Danslar, ritiiel ile giindelik yasam arasina bir ¢izgi cekerek
rittielistik bir gerceve ve giindelik olmayan bir ortam olusturur. Bu gerceve giindelik
zamandan farklilasmis bir an, zaman iginde bir baska zaman imgesi yaratarak ritiiel
boyunca yerlesim yerindeki insanlar1 ve rittielin bas aktorlerini rittielin gerektirdigi
atmosfere sokar. Durkheim (2011, s. 514) “in de vurguladig: gibi rittiellerde yer alan oyun
ve dans gibi eglence unsurlar1 “insanlari, hayal giictimiiziin rahat ve serbest oldugu bir
baska diinyaya gottirmek icin gercek diinyay1 unutturur”.

Danslarin en fazla icra edildigi rittiel baglamlardan olan diigtinlerde, eglencenin
onemli unsuru miizikle birlikte danslardir. Digtinlerde, danslar da miizik gibi,
neredeyse belirlenen buitiin zamamn kapsayacak kadar biiytik bir yer tutar. Miizik
esliginde bedenin ritmik sallanis1 olarak dans etmek, nasil ve ne sekilde olursa olsun,
genel olarak neseli ruh hélinin disavurumudur. Bu minvalde dans, Lvova vd. (2013, s.
143-144)'nin ctimleleriyle aciklayacak olursak: “Senlik havas1 ve yaraticilik 6zgtirliigu
yaratarak bayramlarin esasmi olusturmakla birlikte ister takvim ritiieli ister boyun
koruyucu ruhlarma kurban adama rittieli, isterse de dugiin rittieli olsun bayramlarin bir
baska deyisle senligin 6ztinti ifade etmektedir”. Insanlarm evlilik hayatindan timit ettigi
en onemli olgu mutluluktur. Digtinler de bir bakima evliligi sekillendiren etkinlikler
olmasi baglaminda danslarin nese, mutluluk verici enerjisinin “benzer benzeri yaratir”
biiytii ilkesiyle evlenenlere gegirilmeye calisiimasi amaclarindan biri olabilir. Durkheim
(2011, s. 436)’in ifadesiyle: “Bir nesne ya da sahis tarafindan bizde uyandirilan hisler,
bulasic1 bir sekilde bu seyin ya da sahsin ideasindan onunla iliskilendirilen tasavvura ve
oradan da bu tasavvurlarin iliskilendirilmis oldugu nesnelere uzanir”.

Yukaridaki genel islevlerinin yani sira diigtinlerde icra edilen danslarin; 6zellikle
rittiel stirecin amac1 ve anlamy, ilaveten dansin igerigi, bicimi, yer ve zamani, oyuncular1
agisindan bakildiginda; asamalar1 kodlama, dontistimii gerceklestirme, anlam tiretme
baglaminda s6z, miizik ve eylemle ifade edilemeyen birtakim duygu, diistince,
tasarilarin disavurumunun bir kanali olma gibi islevlerinin de oldugu goriilmektedir.

Ritiiel Siirecin Akisin1 Kodlama Islevinde Dans

Edmund Leach’in gecis rittieli zamani cizelgesine gore rittieller, 6n baslangic ani
olarak tanimlanan bir ilk an gerektirir. Bu ilk an, yasamin normal akisindan kopusunu
temsil eder. Boylelikle ritiielin baslangic zamani olan an gelir. Bu noktadan itibaren
rittielin gerektirdigi zamansal akis baslamistir (akt. Yildirim, 2014, s. 81). Turk
kilttirtinde davul-zurnanin ilk sesleri ve ardindan diigiin evine bayrak asma rittiel
stirecin basladigini isaretleyen ve yasamin giindelik akisindan kopusunu gerceklestiren
gostergelerdir. Giindelik zamandan kopusu ve ritiiel evresine girisi isaretleme islevine
sahip gostergelerden birinin de danslar oldugu goriilmektedir. Belirli bir tiir dansin
rittiel stirecin ayni1 noktasinda icra edilmesi, 6ncesi ve onu izleyen ritlerin amag ve
anlamina gore bir bagka deyisle baglamdan hareketle sozii edilen islevi yerine getirdigi
yorumunu yapmay1 miimkiin kilmaktadir. Yorede ilce ve koylere gore tiirti degismekle
birlikte, diigtin ad1 verilen toplumsal uygulamanin baslangicin ayni1 noktasinda dans
icra edilmesi ortaktir. Ornegin Giimiishacikdy ilgesi ve Merzifon flcesinin bazi
koylerinde, davul calma ve bayrak asma uygulamalarindan hemen sonra diigtin
sahibinin evinin ontinde “Esenyel” isimli yoreye ozgii geleneksel dans oynanr.
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Digiintin basladigini kodlayan bir anlam tasiyan bu dans, ayn1 zamanda kizevindeki
kima gecesinin de icra edilen ilk dansidir (KK 1). Davul-zurna seslerinin ritmik esliginde
oynanan dans soyledir: Kadinlar ve erkekler el ele tutusarak buytik bir ¢ember
olustururlar. El, kol ve ayaklar uyum iginde hareket ettirilir. Belirli bir oynanma
stiresinden sonra davul-zurna susar ve oyuncular hep bir agizdan su s6zleri sdylerler:

Esen yel olacaksin hayda nay
Sararip solacaksin hayda nay
Ben hakime damstim hayda nay
Sen benim olacaksin hayda nay

Hoppala yavrum yaz geldi hayda nay
Merzifon' a kiraz geldi hayda nay
Alms bes okka kiraz hayda nay

O da ydre az geldi hayda nay (KK 2).

Suluova llgesi Akdag Bolgesi koylerindeki diigiinlerde icra edilen danslar
cogunlukla halay formundadir ve danslarin icra diizeni kaliplasmis bir siralamaya
sahiptir. Oriintiiniin ilk halkasini olusturan “Bas Halay” hem bir dizi halayn ilk dansidir
hem de diigiinti baslatma islevini yerine getirmektedir. Bu dans, davul vurulduktan ve
diigun bayrag: asildiktan sonra dibek tasinda keskek dovmeye gitmek icin oglanevi
ontinde toplanan geng erkekler tarafindan iginde keskeklik bugday bulunan cuvalin
damadin sirtina yiiklenmesinden hemen 6nce oynanir. Iki bsliim halinde oynanan halay
soyledir: Ik bslimde tic adim saga gidilerek sag ayakiistiindeyken sol ayakucu, sag
ayagin sagina vurulup sag ayak tizerindeyken sol ayakla sola tic adim gidilir ve sol
ayakiistiindeyken sag ayak, sol ayagin soluna dogru ayakucu ile vurulur. Tkinci bslime
gecildiginde ti¢ adim ileri gidildikten sonra sag ayakiistiindeyken sag ayagin sagina, sol
ayakiistiindeyken sol ayagin soluna ayakucu vurulur. Sol ayak havadayken geri adim
atilarak geri hareketi baslar, sol ayakla baslayan geri hareketinde sol ayak tizerindeyken
sag ayakiisti ile sol ayagin soluna, sag ayakiistiindeyken sag ayagin sagina, sol
ayakiistindeyken sol ayagm soluna ayakucu ile vurularak sekiz ritim hareketi
tamamlanarak halay dongtisel hareketi devam eder. Halay esnasinda kollar omuzdan
tutulur, bas ve viicut gidilen yone dogru dondirtlir, ileri dogru adim atilirken 6ne
dogru egilmek suretiyle nara atilir (KK 3, KK 4).

Yorenin Cerkez yerlesim yerlerinde ister kdy diigunt ister sehir veya salon
diigint olsun oynanan danslarin belirli bir siralamasi vardir ve her bir dans salt
eglenceden ote islevsel amaclara sahiptir. Cerkez diigtinlerinde oynanan genel baslikla
Kafkas danslar1 cogunlukla bekéar kiz ve erkekler tarafindan oynanir ve hem kizlara hem
de erkeklere baskanlik yapan “hatiyago”! adi1 verilen, bir kadm bir de erkek diigun
idarecileri bulunur. Degismez bir siralama olarak dugtinlerin ilk ve son dans1 “Wuic”2

! Hatiyago diigiin ve diger toplantilarin organizasyonundan ve bekar kiz ve erkeklerden sorumlu, bir erkek bir de
kadindan olusan kisilerdir. Bekar kiz ve erkekler téren boyunca bu kisilerin denetimi altinda bulunur,
onlardan izinsiz hicbir eylemde bulunamazlar. Diigiin, nigsan gibi biitin toplulugun bir arada oldugu
toplantilarda gérev alan hatiyagolar, evli ya da bekar olabilirken sadece bekarlarin katilabildigi toplantilarda
hatiyagolarin bekar ve toplulugun yasga en biiyiigii olmasi gerektigi noktasinda kat1 kurallar mevcuttur. Erkek
ve kiz hatiyagolarinin birbirleriyle evli, kasen ya da nisanli olmalar tercih edilen bir husus olmakla birlikte
geleneklerde meydana gelen degisimler boyle bir gereklilik kuralini ortadan kaldirmistir (KK6).

2 Cerkeslerin en eski danslarmdan biridir ve térensel niteliktedir. Diigiinlerde erkek ve kizlarm sohbet etmelerine imkan
verecek sekilde koreografi edilen bu dans, genelde diigiinlerin baslangicinda ve bitisinde oynanmaktadir.
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tur. Bir Cerkez dtigtinti Wuic dansiyla baslar, Wuic dansiyla biter. Dansin oynanis sekli
soyledir: Kizlar akordiyon ve mizikanin saginda, erkekler solunda olmak {izere
dizilirler. Her iki grubun basinda hatiyagolar bulunur. Erkekler, kizlar1 siradan alip
oyun figtirleri esliginde alanmn ortasima getirirler. Bu sekilde kizlar ve erkekler halka
olusturur. Once kizlarin hatiyagosu ile erkeklerin hatiyagosu oynar. Sonra teker teker
her bir erkek bir kizi halkanin i¢ine alarak karsilikli oynarlar. Erkekler dans bittikten
sonra kizlar1 yerlerine birakirlar. Biitlin ciftler oynadiktan sonra oyun tamamlanmis
olur. Kaynak kisimizin a¢iklamalarina gére Wuic dansi, genclerin birbirlerini tanimalar1
bununla birlikte topluluga da kendilerini tanitmalar: amaciyla oynanir (KK 5, KK 6).

Goyniicek ilgesi ve ilceye bagli koylerde dugtinii baslatan dans “ Temur Aga” veya
diger bir adlandirmayla “Dik Topuk”tur. Eslik eden miizik ritmine gore agirlama grubu
halaylardan olan bu dans; nisan, diigiin ve her tiirli rittiel toplantilarin ilk dansidir.
Dans, ellerini serce parmaklardan birbirine kenetleyen oyuncularin diiz bir sira halinde
dizilmesiyle baslar. Su sekilde oynanir: Ayakuglar1 yukari kaldirilir, topuklar yere
vurulup ti¢ adim sola hareket edilir, sonra ayn1 hareket sag taraf i¢in yapilir (KK 7, KK
8).

Merzifon ilgesinde ise bayrak asma toreninin bir pargasi olarak “Babayigit” dansi
oynanir. flgede bayrak asma, cuma namazindan ¢ikan cemaatin imam ve diigiin
sahipleri onderliginde diigtin evinin 6niinde toplanmasiyla baslar. Bayrak bir masanmn
tistline serilir, imam dua okur, bayrak diregi, renkli kagit seritlerle stislenir, diregin tist
tarafina bir sogan ve birka¢ adet horoz tuyt takilir. Bu sekilde hazirlanan bayrak
diregine son olarak bayrak da takildiktan sonra toplanan kalabaligin salavatlari
esliginde diigin evinin yiiksek bir noktasina asilir. Ardindan Geng¢ Osman Marsi
esliginde Babayigit oynanir (Serdaroglu 2018, s. 48; KK 2). En az iki olmak tizere sayisiz
kisi tarafindan ikiserli gruplar hélinde davul-zurna, klarnet, diimbelek esliginde
oynanan dansin koreografisi yigitlik, kahramanlik temas1 tizerine kuruludur. Dans,
karsilikl iki kisinin ytiz yiize gelecek sekilde veya kalabalik oynanmasi durumunda
oyuncularin halka bigiminde konumlanmasiyla baslar. Eller oénce arkaya konulup,
ayaklarm ucu yukar: kaldirilarak dort kez one atilip geri cekildikten sonra ayaklarm
glicli bir sekilde yere vurulmasiyla birlikte kollar omuz hizasinda agilarak yukariya
kaldirilir. Bu sekilde oyuncularin birkag kez birbirlerinin etrafinda dénmesinden sonra
bir stire yere egilme ve asamali olarak yukar1 kalkma hareketleri yapilir. Her bir oyuncu
comelme ve kalkma hareketlerini digerinin karsisinda yaptiktan sonra birbirlerinin
etrafinda kollar sonuna agilip biraz yana egilmek suretiyle donerler, bu esnada nara atilir
(KK 2).

Degisim ve Doniisiimii Gerceklestirme Islevinde Dans

Danslarin bir diger islevi bir seyler yapan teknik bir ara¢ olarak rittiel 6znelerinin
degisim ve dontisimlerini saglamaktir. Bu islevi yerine getiren oynamalarm, gecis
ritiellerinin kirilma noktalarimi goriintir kildig1 gibi ayrica biiytlt yonti de vardir.
Gortilecegi {izere sozii edilen islevi yerine getiren danslarm biiytik bir boliimii gecis
adaylarinin ritiiel olarak 61diigii, yeniden dogdugu esiklerde ve yasamlarindaki énemli
degisimleri simgeleyen anlarda giindeme gelir. Mircea Eliade (2017a, s. 163)’a gore;
dogum, evlenme ve 6lim ritiiellerinin hepsinde koklu bir ontolojik rejim ve toplumsal

Wauic ibadet, Wuic ask, wuic bulusma, Wuic 6mriin baslangici, yasamin sonu olmadigini gosteren bir danstir
(Cerkes Danslari https://www.Kaffed.org).[Erisim Tarihi: 21.01.2020].
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statti degisimi glindeme gelmesinden 6tiirti erginlenme senaryosu bulunur. Her tiirlii
gecise bir model saglayan inisiyasyon (erginlenme), en genel haliyle bireyi yeni bir
stattiye, duruma, yeni durumun gerektirdigi rolleri kabullenmesine, yeni bir varolus
diizeyine ge¢meye olanak saglayan bir kanal yaratir (Estés, 2003, s. 80). Bu kanal,
inisiyasyon (erginlenme) rittiellerinin temel cercevesini olusturan rittiel 6ltiim ve yeniden
dogum temasmin simgeler yardimiyla gerceklestirilmesi yoluyla yaratilir. Gegis
dznelerinin yeni bir duruma gecebilmeleri ve dontistimiin gerceklesebilmesi icin eskiye
ait olanin yok edilerek varliginin yeniden sekillendirilmesi gereklidir. Bu da sembolik
olum ile mimkitindtr. Lévy-Bruhl (2006, s. 218)'un isaret ettigi tizere, Slmek
simgeselliginin anlam1 agiktir: Bireyin yeni statiistiyle toplumla yeniden
biitiinlesebilmesi icin 6nce gecici ve dolayli aidiyet siirecine son verilmesi
gerekmektedir. Ilkel zihniyet bir durumdan digerine gegisin ara siiregte
gerceklesebilecegini diistinemediginden ikinci duruma gegebilmek igin birinci
durumdan kurtulmanin zorunlu olduguna inanmaktadir. Ardindan yeniden dogum
gerceklesir. Simgesel 6lim ve yeniden dogum arasinda gecen esik evresinde ritiiel
ozneleri ontolojik bir degisime ugrarlar ve yeni stattilerinin gerektirdigi bigimde
egitilirler. Agué (2013, s. 98)'nin belirttigi gibi rittieller: “Gorece kimlikleri araci
otekilerden gegirerek kuran simgesel erekli bir diizenegin yasama gecirilmesidir”. Bir
baska ifadeyle bu grupta yer alan sz konusu her bir rittiel eylem, kozmik yaratilis
mitinin gosteri, oyun ve tiyatro sekline biirtinmiis halidir (Bayat, 2015, s. 31).

Dansin, gecis ritiiellerinde dontstimii gerceklestiren bir arag olarak
kullanildigina iliskin pek ¢ok ornek vardir. Mesela; Kaliforniya Kizilderililerinde bir
geng kiz ilk adetini gordiigtinde ve bazen onu takip eden biittin bir kis boyunca her adet
gordiginde dans etmek zorundadir. Yoruldugu zaman baskalar1 yardimina kosar,
clinkii dansin kesintisiz yapilmasi gerekmektedir. fleri geri dans ederken kizin yiizii hep
doguya dontiktiir. Benzer uygulamaya Orta Avustralya yerlilerinin stinnet térenlerinde
de rastlanir. Stinnet olmadan 6nce adaylar ytzleri batiya dontik otururlar. Stinnet
olduktan sonra ytizlerini doguya dondirtirler. Yine Orta Avustralya yerlilerinde
adaylar stinnet olmadan 6nce yiizleri batiya dontik olarak oturur, stinnet olduktan sonra
yiizlerini doguya donerler. Buradaki diistince geng oglanlarin 6nce 6lmelerini sonra bir
erkek olarak dirilmesini saglamaktir. Batt “olimii”, dogu “dogumu ve yasami”
simgelemektedir (Aktiirk, 1999, s. 8).

Geleneksel bir diigiin gelin/damat hamami, kina gecesi, gelin alma/indirme,
gerdek ve duvak olmak tizere her biri kendi icinde 6zerk boltimlerden olusan bir butiin
ifade eder. Bu boliimler siire¢ takibi yapilarak ya da birbirini takip eden bir 6rgu
sistematiginde incelendiginde boliimlerin her birinin: Van Gennep’in ayrilma evresi
dedigi sembolik oliime; gecis ya da esik dedigi dontistime; birlesme dedigi yeniden
doguma karsilik gelen rittiel izleklerini olusturdugu anlasilir. Evlenme rittiellerinin
semantik arka planindaki oliim, dogum ve iki varolus diizeyi arasindaki olusum,
dontisim temalarini iceren simgesel diizenek, ritiiel stirecin asamalar1 boyunca bir izlek
cercevesinde kozmik yasam ve 6liim stireglerinin sembolleriyle birlestirilerek birtakim
metafor ve semboller vasitasiyla meydana getirilir (Deveci, 2021, s. 806). Boyle bir
yorumlama ekseninde rittiel 6znelerinin sembolik 6luim ve yeniden dogumunu
gerceklestirmeyi amag edinen ritiiel sahnelerinde ana kareografisini dairesel donmeler
olusturan danslarin icra edildigi gortiliir. Baglama gore yapilacak bir ¢oztimlemeyle bu
danslarin rittiel islevinin, rittiel 6znelerinin dontistimlerini sembollestiren eylemlere
eslik ederek degisim ve dontisimii stilize edilmis beden hareketleriyle gerceklestirmek
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oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fuzuli Bayat (2015, s. 51)'m da belirttigi tizere: “Oliip
dirilme inisiyasyonunda amag, birtakim simgesel ve fiziksel edimler araciligiyla, bireye
yeni bir yasama “dogmak” tizere “61dtigli” duygusunu asilamaktir”. Dairesel dsnmenin
sembol dilindeki anlami1 yeniden dogusla iliskilendirilmekte ve mevsimlerin araliksiz
olarak birbirini izlemesiyle ritim bulan zamanin dongtselligi kavramina bagli, biiytlii
ve evrensel bir kdkene sahip (Gardin ve Olorenshaw, 2019, s. 162) bir sembol olarak
aciklanmaktadir. Ted Andrew, “Biiytiisel Dans Teknikleri” adl1 eserinde konuya iliskin
su actklamay1 yapmaktadar:

Daire sekli, hem fiziksel hem de goksel anlamda ¢ok giiclii bir sembol ve
harekettir. Baglangici ve sonu yoktur. Igeriyi disaridan ayirir. Kuskusuz dairesel dans;
bir yaratma sanatidir. Sizin kutsal mekdninizin belirlenmesidir. Goksel enerjilerle
diinyamiz arast bir mekandir. Enerji ve nesnelerin kesinlestigi, hareket
ozgurligumuzin oldugu ve elle tutulabilir bir nokta yaratir. Eski toplumlarin
inanclarinda bir dairenin olusturulmasiyla, bazen bir gti¢ girdabinin tiretilebileceginden
soz edilir. Donmek degistirilmis biling durumlarini ve dansin amacina uygun enerjilerin
harekete gecirilmesini saglayan bir enerji girdabi yaratir (Andrews, 2002, s. 69).

Amasya yoresinde gelin icin diizenlenen ve gecenin sonunda gelinin basina kina
yakilan “kizici”, “kizbasi gecesi” veya “ana kinas1”; damat icin diizenlenen “kiictik
sinsin gecesi” ile ertesi giin icra edilen “gtivey hamami” ve “gelin hamami” olarak
adlandirilan uygulamalar bir biitiin olarak ele alindiginda ve icerdigi sembollerle
birlikte degerlendirildiginde rittiel stirecin ayrilma ve sembolik 6ltime karsilik gelen
evresini olusturdugu gorilir. Bu evrenin amacit adaylar1 ontolojik olarak eski
kimliginden koparmak ve onu bir “tabula rasa” (bos bir levha) durumuna getirerek yeni
stattistiniin  yiiklenmesine uygun hale getirmektir. flk asama gelinin basina kina
yakilmasidir. Burada kina ve sag simgelerinin gondermede bulundugu semantizm ile
aday dontistime hazirlanilir. Ertesi gtinti gelin hamamui vardir. Rittiel yikanmadan 6nce
icra rittiel edimler de bu stirecin ayrilma veya ¢liimiin sembolik kodunu agiga vurur.
Ornekler soyledir: Hamamdan 6nce yorenin genelinde kizevinde yas atmosferi
hakimdir. Yorenin bazi yerlerinde hamama gitmeden 6nce agit yakma ve aglama
torenleri diizenlenir: Merkez ilceye bagh Uygur, Sevincer, Yagciabdal koylerinde yas
tutma adi verilen bir uygulama yapilir. $oyle ki; kadinlar ve kizlar, halka biciminde
otururlar. Ardindan bu halkanin ortasina uzun bir yastik konur. Gelin, ortam
hazirlandiktan sonra basi ve yiizii siyah carsafla kapatilmis vaziyette getirilir, 6nce
yastigin etrafinda ti¢ kez dondtiriiliir, ardindan ytizii kible yoniinde konumlandirilarak
yastigin tizerine oturtulur. Annesi yanina gelip oturur, birbirlerine sarilip aglasirlar. Bu
esnada annesi, kizinin basina bir parca kina koyar. Kina koyma, gece yakilmasi gereken
kinanin islevine sahip olup, gece yakilmadig i¢in bu asamada gergeklestirilmektedir.
Daha sonra gelinin halasi, teyzesi ve diger yakin akraba kadinlar1 gelini kucaklayip
aglarlar. Her sarilan aglarken agit yakar. Yagciabdal koyiinde gelin yastik {izerinde
akrabalariyla kucaklasip aglarken baska bir kadimn agit soyler. Goyniicek ilcesi Davutevi
ve Ardigpinar koylerinde ise agit1 asik soyler. Bu sahneler odadaki diger kadinlarin da
aglamasina neden olur. Gelin herkesle bu sekilde vedalastiktan sonra yine agit yakma
ve aglamalar esliginde yikanma rittielinin gerceklestirilecegi yere gitmek tizere yola
cikilir (KK'9, KK 10 KK 11, KK 12, KK 13, KK 14).

Gelin hamamu rittiel formunun temel olayini olusturan 6znenin yikanmasi Van
Gennep (1960, s. 127)'in en sik goriildiigtinti belirttigi ayrilma ritlerinden biridir.
Ayrilma ritleri ayni zamanda “yeni bir doguma 6nctiliitk eden simgesel bir 6ltim olarak
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goriltir” (Morris, 2004, s.393). Burada su sembolizminin isaret ettigi anlam, rittiel olaymn
oltim semantizmini aydinlatmada onem arz eder. Mircae Eliade (2017a, s. 170-172)’a
gore; “Sular mevcudiyetlerinin evrensel toplamini simgeleyen tiim varlik ihtimallerinin
hazinesidir. Suya dalmak bicimlenme Oncesine geri gitmeyi, varolus Oncesinin
farklilasmamis diinyasiyla yeniden biitiinlesmeyi, sudan ¢ikma ise bicimsel ortaya
cikisin kozmogonik hareketini tekrarlamaktir.” Yorenin bazi yerlerinde yikanmadan
once bazi yerlerinde yikanma esnasinda bazi yerlerinde ise ytkanmadan sonra dénerek
oynama ya da sadece dénme eylemleri icra edilmektedir. Ornekler sdyledir: Merzifon’da
gelin yikandiktan sonra gobek tasmin etrafinda déne done oynatilir (KK 15, KK 16).
Gumiishacikoy’de gelin gobek tasinda yikanirken ellerinde yanmis mumlar tutan geng
kizlar, gelinin etrafinda bir halka olustururlar ve yikama islemi bitene kadar ilahi
soyleyerek dolanirlar (KK 1, KK 17). Suluova ilgesinde yikanmasi biten gelini giydirirler
ardindan gobek tasinda hamam tasina vura vura, déne déne oynatirlar (KK 18, KK 19,
KK20). Hamamozi ilcesinde: Hamamci 6nde, hamamcmin arkasinda gelin, gelinin
saginda yeni evlenmis bir gelin, solunda bir kiz, tekrar pes pese kizlar ve gelinler oldugu
halde sira olunur. Ilahi okuyan kadin hocalarin sesiyle gelin harig ellerde yanan mumlar
ile gobek taginin etrafi tic defa dolasilir. Ardindan gelinin basina ipek pestamal orttiltr
ve gobek tasina oturtulur; basindan bozuk paralar sagilir, kiictik kizlar bunlar1 kapisirlar
(KK 21, KK 22). Goriildiigi tizere donerek oynama ya da donme eylemi yikanma ritinin
bir parcasmi teskil etmektedir. Burada donme hareketinin islevi adaym sembolik
olumiinti ya da varolussal durumunu degistirmektir. Ritiiel stirecinin semantik yapisini
anlamlandirmada su ve suyla yikanma kadar rittiel formun ihtiva ettigi diger unsurlar
da onemlidir. Bunlardan birisi gen¢ kizlarm, gelinin yikanmasi esnasinda agitlar
esliginde aglamalar1 bigciminde gortiliir. Bir digeri ise yorenin pek ¢ok yerinde tespit
ettigimiz arkadaslar tarafindan gelinin {izerine birer tas su dokiilmesidir (KK 1, KK 15,
KK 16, KK 17, KK 18, KK 19, KK 20, KK 21, KK 22). Aynu rittiel uygulama cenazelerde
oluntin yikanmasi esnasinda da icra edilir. Buradan gelinin yikanmas ile o6ltiniin
yikanmasmin semantik diizlemde esdeger goriildugti anlasimaktadir. Bir diger
simgesel eylem rittiel 6zneye genc arkadaslar1 tarafindan yapilan saka ve oyun
goriniimlii eziyetlerdir. Amasya yoresi gelin hamamlarinda; geng¢ kizlar, gelinin
dolastig1 yerlere sabun atip onu dustirmeye calisirlar, esyalarmi saklarlar, muzip
soylemlerle gelini kizdirirlar (KK 23, KK 24, KK 25, KK 26, KK 27). Eziyet ve iskence
Turner (2018, s. 108)'a gore esiktelik unsurlarindan birini olusturur.

Yorede hamamdan 6nce damada eski elbiseler giydirilir ve bu elbiseler geng
erkekler tarafindan parcalanir ya da daha yaygin olarak yaz-kis fark etmeksizin damat
yikanmaya bazi yerlerde i¢ camasirlariyla bazi yerlerde ise pijama ile gotiiriiliir. Bunlar
rittiel 6liim sembolizminin araclaridir. Elbise ve beden tizerinden gosterilen rittiel 6l1tiim
sembolizminin bir aract olarak damadin i¢ ¢amasir1 ve pijama giymesi ¢iplakliga
gondermede bulunur. Yirtik pirtik elbiseler veya elbisesizlik Turner (2018, s. 104)’a gore
erginlenme aday1 olmanin gostergelerindendir. Fuzuli Bayat (2010, s. 122)'1n ifade ettigi
tizere ciplakligin felsefesi samanlarin parcalanma stirecinde de goruliir. Merzifon
ilcesinde ayn1 tema “gtivey paralama” ad1 altinda daha sistemli bir organizasyon iginde
gerceklestirilmektedir. Uygulama soyledir: Damat hamamindan bir gece 6nce havanin
kararmasiyla birlikte simsim atesi yakilir ve gencler hava iyice karanlik olana kadar
Simsim oynarlar. Bu esnada damat, simsim meydanina getirilir. Damadin meydana giris
yapmastyla birlikte geng erkekler, simsim atesinin etrafinda yarim hilal bigimini alirlar
ve damat hilalin i¢ine girer girmez belden st taraftaki kiyafetleri pargalarlar. Genglerin
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her birinin elinde birer elbise parcas1 olur ve bunlar o gece oynanan oyunlarda mendil
gibi kullanilir (KK 28 KK 29).

Gortltiyor ki amaci rittiel olimii gerceklestirme olan “gtivey paralama”
uygulamasima kareografik olarak donme temali danslardan biri olarak kabul edilen
(Agar, 2010, s. 171) Simsim dansi eslik etmektedir. Bu durum rittiel 6liimii gerceklestiren
sembolik diizenegin bir parcasi olarak simsimin aday1 doniistiiren bir ara¢ olma islevini
yerine getirdigi yorumunu olanakli kilmaktadir. Oyun, Amasya kiilttirtinde 6nemli bir
yere sahiptir. Oyle ki; kina geceleri “simsim gecesi”, kdy meydanlari ise “simsim
meydan1” olarak adlandirilir. Oyun; erkek evinde kina gecesinden bir gece 6nce -sadece
koytin bekar geng erkeklerine ayrilan gecede- kiictik simsim, kina gecesinde ise biiytik
simsim seklinde adlandirilarak iki gece oynanir. Giintimiizde eglence amach farkl
ortamlarda oynanmasina karsmn oyunun asil baglami sadece erkek kina geceleridir (KK
3, KK 4, KK 7, KK 8, KK 28, KK 29, KK 30). Kéy meydanina biiytik bir ates yakilir, ates
istenen kivama geldikten sonra yigitbasi veya yigitbasilar1 insanlar1 oyuna davet etmek
amactyla “daradura gel gel, simsime gel!” diye bagirirlar. Misafirler ve koy halk: ates
etrafinda halka seklinde otururlar. Simsimi baslatan kisi nemlidir; yasca biiytik, sayg1
duyulan ve kendine giivenen biri olmalidir. Oyun sdyle oynanir: Ortaya ¢ikan oyuncu
glirese hazirlanan pehlivan gibi ellerini iki yana agarak ve birbirine vurarak ates
etrafinda bir ya da iki tur doner. Davul-zurna 6nce yavas ritimler galar, oyuncunun
hareketleri de miizigin ritmine senkronize olarak yavastan hizliya dogru ilerler. Daha
sonra elin biri arkada digeri havada olacak sekilde ates etrafinda doniiltir. Bu esnada
oyuncu sik sik tedirgin tavirlarla elini alnma koyarak izleyicileri gozetler. Miizik
hizlandik¢a oyuncu da hizlanir, en yiiksek noktada baska bir oyuncu nara atarak
meydana atlar; 6nce birkag¢ kez ellerini birbirine vurup acar, sonra kartal figtirleriyle
kendi etrafinda doner, daha sonra da diger oyuncunun sirtina yumruk vurmaya calisir.
Onceki oyuncu kagar. Sonradan oyuna giren kisi énceki oyuncuya yumruk vurabilirse
oynayan yerini ona birakir. Yumruk isabet etmemisse oynamaya devam eder,
yenilmezligini gosteren kendinden emin davranislar icinde dansina devam eder ve gelin
anlamina gelen el hareketleri yaparak rakip arar. Oyuna ¢ikan her kisi bir siire ates
etrafinda oynar, dogaclama hareketler ile yetenegini ve hiinerlerini ortaya koyar. Her
oyuncunun karsisina bir baska oyuncu c¢ikar. Sonradan oyuna ¢ikan kisi oynayam
kovalar. Ayrica, aralarinda anlasan iki oyuncu karsilikli gosteri de yapabilirler. Beraber
oynadiktan sonra ti¢ kez el vurup, kendi etraflarinda tam tur dontisler yaparak yerlerine
gecerler. Oyunun kapanisiyla ilgili baz1 kurallar mevcuttur. Bu kurallardan birisi oyunu
kapatan kisiyle iliskilidir. Oyunu sadece toplum icinde saygi duyulan biri kapatabilir.
Bir diger kural da oyunu kapatma sekline iliskindir. Soyle ki: Oyunu kapatmak {izere
gorevlendirilen kisi simsim atesinin i¢inden aldig1 yaris1 yanmis odunu uzak bir noktaya
firlatir. Bu, oyun bitti anlamina gelir ve odun firlatildiktan sonra simsim oynanmaz (KK
3,KK4, KK 7, KK 8, KK 28, KK 29, KK 30, KK 31).

Geleneksel bir diigiin senaryosunda gelin ve damat hamamlarini, kina gecesi
takip eder. Ritiiel siirecin bu evresi Van Gennep’in gecis ritlerini damgalayan {ig
evresinden ikincisi olan esik ya da liminal donemine karsilik gelir. Esik evresi, ayrilma
ritleriyle yok edilen gelin ve damadin yeniden sekillenmelerini ve yeni konumlariyla bag
etmelerine olanak saglayan ek gtiglerle donanmalarini (Turner 2018, s. 96-97) amaclar.
Esiksel donem akiskan ve yaratici siire¢ olarak kavranir ve adaylarin yeni statiistine
gecisini saglayan dontisiim kosullarindan olusur. Sirecin ritiiel eylemlerinin temel
islevini olusturan doniisiim operasyonlari, dontuistiirtilmekte olan aday1 yeni durumuna
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veya kategorisine entegre eder. Kendi iginde kapal1 bir yapi olusturan rittiel biittinltigtin
her bir dizgesi, sz konusu amaci gerceklestirmek icin 6rgtitlenmis bir sistem gibi isleyis
gosterir. Kina gecesi rittiel formu sembolik 6liim temasiyla birlikte yeniden dogum
hazirligr veya dogum o6ncesi doneme, ana rahmine geri doniisiin simgelendigi rittiel
stirecidir (Deveci, 2021, s. 415-416). Sembolik diizenegi olusturan giyim ve kinayla iligkili
nesnelerin renkleri s6z konusu anlami gortintir kilan 6nemli bir noktadir. Bilindigi tizere
kina gecelerinde kina malzemeleri, eldivenler, kina tepsisinin stislendigi bez, kinanin
kendi rengi, gelininin giydigi kina elbisesi cogunlukla kirmizidir. Kina gecesi ritlerinin
tamamu birlikte degerlendirildiginde buradaki baskin kirmizinin semantigini {ireme ve
yeniden dogusa atifta bulunan bir gosterge olarak yorumlamak miimkiindiir (Deveci,
2021, s. 881). Kirmizi renk, c¢ogunlukla yasam, bereket, basar1 ve zafer ile
iliskilendirilmektedir (Kolankaya ve Bostanci 2012, s.33). Kan ve dolayisiyla kirmizi
imgesi; Olerek dirilmek anlamma gelen yeniden dogusun semboliidiir; nitekim, ilkel
donemlerde olilerin yeniden hayat bulmalar1 amaciyla kirmizi as1 boyasiyla
boyandiklar1 bilinmektedir. Mesela Altay bolgesindeki M.O III ve 1I binli yillara ait
mezarlardaki iskeletlerin kirmizi renge boyandigi goriilmistiir (Ogel, 1984, s. 11).
Dahasi, yeniden hayata doniisti imleyen bir sembol olarak kani simgeleyen kirmizi
boyalar biittin gecis esiklerinde yeniden dogusu saglamaya yonelik biiytiisel bir giig
olarak kullanilmaktadir (Yildirim, 2017, s. 6). Goruldugt tizere kina simgeselliginin
anlamy, rittiel yikama ile yok edilen bireyin yeniden olusumunun gerceklestirilmeye
calisilmasidar.

Yorede genel olarak kina yakma ritiyle ayni sahnede dontisli danslarin ya da
doniis hareketlerinin icra edildigi goriilmektedir. Ornekler sdyledir: Giimiishacikdy
ilcesinde kmadan once temel figiirtintin gelinin etrafinda donmekten olustugu “Kiz
Oyunu” adli dans oynanir. Sadece geng kizlar tarafindan oynanan dans su sekildedir:
Kizlar 6nce diiz sira olurlar, gelin ortaya oturtturulur. Tepsi, sahan veya el tefi ritmi
esliginde, eller birbirine vurularak saga sola sekme hareketleriyle oyuna baslanir. Sonra
ayni hareketler tekrarlanarak gelini ortaya almak amaciyla daire sekline gecilir, sonra
eller ortada birlestirilir ve iki kez alkis yapar gibi birbirine vurulur ardindan geriye
cekilme hareketi yapilip eller bele konulur. Aynm1 anda sag ayakiistiinde sekilir. Her
sekmede bir adim atilarak ve ayni hareketler tekrar edilerek asamali olarak gelinin
etrafinda doniiliir (KK 1, KK 16, KK 17). Amasya merkez ilceye bagl Kizoglu ve Ibecik
koylerinde ayni islevi “Ellik” ad1 verilen dans yerine getirmektedir. Kina yakilmadan
hemen 6nce ytizii kapali bir sekilde ortaya oturtulan gelinin etrafinda donerek oynanan
dans su sekilde icra edilir: Once sola ardindan 6ne birer adim atilir, sonra hizli bir sekilde
sag tarafa donulur ve alkis hareketi yapilir. Bu sekilde gelinin etrafinda birkag kez tam
tur dontisler yapilir (KK 23, KK 32). Sira¢ Turkmen koylerinde ise ayni islevi yerine
getiren dans, donitis temali danslardan kabul edilen “Semah” tir. Goynticek ilgesine baglh
Sirag koylerinden Davutevi'nde gelin ve annesi bir siire birbirine sarilip aglatildiktan
sonra damat ve gelinin kinalar1 birlikte yakilir. Ardindan gelin, kisa stireligine
sakinlesmesi igin baska bir yere gotiiriiliir, geri dondtigtinde Semah oynatilir (KK 33, KK
34). Burada oynayan kisinin gelin olmasi agisindan yorenin diger yerlerinden farklilik
gostermektedir. Belirli bir dans formu degil de, sadece estetik doniis hareketleri de s6z
konusu islevi yerine getirmektedir. Ornegin; merkez ilceye bagh Kizseki, Vermis ve
Yenice koylerinde kina yakilmadan 6nce basi ince bir ortiiyle ortiilen gelin, yere serilen
dosek {istiine oturtulur. Geng kizlar gelinin etrafinda ¢ember olustururlar ve kina
tepsisini elden ele dolastirarak “yiiksek ytiiksek tepelere” veya “kinayi getir aney”




>

Rahime Deveci

turkiileri esliginde, aglayana kadar gelinin etrafinda donerler. Gelin agladiktan sonra
oglanevinden gelmis olan leblebiler teker teker gelinin basma atilir (KK 27, KK 35).
Tasova ilgesinde kizbasilarindan birinin elinde kina tepsisi, diger kizlar ve geng gelinler
ellerinde yanan mumlar oldugu halde kina tiirkiisii esliginde, yere veya bir sandalyeye
oturtulmus, ytizti kirmizi bir tiilbentle kapatilmis gelinin etrafinda saat yoniinde
donerler. Gelinin ortiisii ara ara kaldirarak agliyor mu diye bakilir eger aglamiyorsa kina
turkiistine ve dontislere devam edilir (KK36, KK37, KK 38). Sadece halka seklinin de
dontisum i¢in kullanildig1 gortilmektedir. Merkez Uygur ve civar Alevi-Bektasi
koylerinde gelin, uzun bir yastigin {izerine oturtulur. Yash kadinlar gelinin etrafinda
comelerek halka olusturlar ve kina yakma islemi bitene kadar énce gelin 6vme turkiisii
soylerler, ardindan salavat getirirler. Bu esnada ergenlige girmemis, annesinin ilk
cocugu olan erkek veya bir kiz cocugunun sag koluna “pecoro” denilen kirmizi renkli
bir tiilbent baglanir, eline de mum verilir. Cocuk kina yakma isi bitene kadar mumu
gelinin sag tarafinda tutar (KK 10, KK 11). Ister belirli dans formu olsun ister sadece
ritmik dontisler olsun kina ritiyle ayni sahnede icra edilen bu eylemlerin sembolik kodlu
islevinin bedensel devinimlerle gelinin dontisiminii gerceklestirmek oldugunu
soylemek mumkiind{ir.

Kina gecesinde 6lim ve yeniden doguma isaret eden bir diger dans Simsim’dir.
Simsim rittiel sahnenin belirli bir aninda degil de biitiin geceyi kapsayacak sekilde icra
edilmesi baglaminda yukaridaki 6rneklerden farklidir. Daha once ifade ettigimiz tizere
yorede oglanevindeki kina gecelerinin bir diger ad1 “simsim gecesi”dir. Ates, doniis ve
glic ana temalarina sahip oyununun (Agr, 2010, s. 171) ritiiel islevi daha ¢ok atesin yeni
kurulan aileyi simgesiyle iliskili olmalidir. Kaynak kisilerimizin aktardig: tizere, kina
gecesinde yakilan simsim atesi, kiz evinden kina ile beraber alinan cirayla yakilir (KK 3,
KK 4, KK 7, KK 8, KK 28, KK 29, KK 30, KK 31). Ates yeni kurulan aile ocagini
simgelemesinin yani1 sira yanmak sonmek diyalektiginde damat ve gelinin eski
yasamlarinin sona erisini, yeni hayatlarinin baslangicini sembolize eder. Gelinin yeni
baslayan hayati, ¢ira simgesiyle oglanevinde yakilan simsim atesiyle sembolize edilir.

Geleneksel bir dugiin senaryosunda gerdek gecesinden sonra ritiiel siireg,
“duvak” adi verilen ritiiel asamasiyla devam eder. Hem evlenme ritiiellerinin bir
bolimiinti olusturan diglintiniin hem de liminal asamanin son rittiel formunu
olusturan duvak rittielinin belirgin bazi rit birimlerinin sembolizmi iki fikir etrafinda
organize edilmis gibi gortinmektedir. Birincisi 6nceki evrelerde 6nce 6liim sonra ana
rahmine donitis ve gebelik stirecinden gecen gelinin yeniden dogumudur. Bu cesitli
sembollerle temsil edilir. Ikinci ise yeni statiisiiniin verilmesi ve statli grubuna giristir.
Daha agik bir ifadeyle duvak rittieli gelinin kadinlar sinifina kabul edilisinin onaylanip
kutlanmasidir. Rittiel katilimcilarmin sadece kadinlardan olusmasi ve asagida ele
alacagimiz sembolik eylemler bunu ortaya koymaktadir. Duvak ritiielinin temel
eylemleri; duvak agma, kusak ¢6zme, kékiil kesme ve gelinin sacinin ve basinin cesitli
sekillerde stislenmesini iceren eylemlerden olusmaktadir. Bu ritler, bir biitiin olarak
gelinin yeniden dogumunu ve kadinlik statiistine gegisini sembolize etmektedir. Yorede
gelin baba evinden ¢ikmadan once gergeklestirilen ve “bas baglama” adi verilen ritiiel
formunda; gelinin 6nce basi sarilir sonra tstiine yasmak baglanir, elbisesi giydirilir,
kusag1 baglanir, son olarak duvag ortiiliir. Bunlarin hepsi rittiel 6znenin kapatilmasini,
orttilmesini amaclar. Bu sekilde o, adeta bir fettisii gevreliyormus gibi hazirlanir. Biittin
bunlar, sembolik bir gebelik ve ardindan gerceklesecek dogum icin hazirlanan sembolik
diizenektir. Yeniden dogus ise duvak ritiielinde kapatilanin agilmasi, baglananin
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¢oziilmesi seklinde sembolize edilir (Deveci, 2021, s. 476, 477, 478). Buradaki diyalektik,
oltimden gecerek, yasamdan, yenilenmis yasama ulasmaktir (Victor Turner, 2018, s. 46).
Lvova vd. (2013b, s. 215)'nde belirtildigi tizere: Dugtinlerdeki ev, tiil perde, sal, cesitli
giyecekler ve her tiirlii ortii etrafindakiler icin gengleri goriinmez kilarak 6ltiim/dogum
metaforunu olusturmaktadir. Duvak indirildikten sonra rittiel 6znesinin gecis yaptig
yeni statiistine uygun sekillendirilmesini amaglayan ritler icra edilir. Bunlardan birisi
saclarin 6n tarafiin kesilmesini ifade eden kakiil kesmedir. Kaynak kisilerimize gore
kakdl evli olmayi isaret eden bir simgedir (KK 23, KK 50, KK 92). Edmund Leach (akt.
Morris, 2004, s. 352), sa¢ kesimi rittielleriyle cinselligin kiilttirel agidan karsilastirmali
olarak siklikla birbiriyle iliskilendirildigini ve bu ¢riinttintin toplumsal stattiyle iliskili
oldugunu gosterir. Ayrica sacin gecis rittiellerinde bireyin toplumsal sistemde
konulmus asamalardan gecerek ilerledigini yansitarak 6nemli rol oynadigini da belirtir.
Frazer (2014, s. 321)'a gore; sa¢ kesmek 6lim ve yeniden dirilis ya da yeniden dogma
taklitlerinden biridir. Yorede gelinin ge¢cmek oldugu yeni statiisine uygun
bicimlendirilmesi amacina yonelik olarak bagka islemlerin de yapildig1 goriilmektedir.
Bu islemler kisaca; aralarina renkli ipler ya da siyah yiin koymak suretiyle sacin
orulmesi, basin cesitli sekillerde ortiilmesi ve alin bolgesine stis takilmasi seklindedir.
Birka¢ 6rnek vermek gerekirse: Merzifon ve Giimiishacikoy ilcelerinde aralarma siyah
yiin konularak gelinin saglar1 oriiltir (KK 1, KK 15). Bu, 6rgiilerin kalin ve uzun olmasini
saglar. Son olarak gelinin basina tag¢ takilir. Uygur, Yagciabdal, Ardiclar koylerinde
gelinin duvagi kapatilip torenle acildiktan sonra gelinin saclar: renkli ipliklerle baglanur,
ardindan basma yasmak sarilir, sonra da baslik konulur (KK9, KK10, KK11, KK12).
Goyniicek ilgesinde gelinin basina bork konulur; alnina da bir al, bir yesil olacak sekilde
iplik dizilir (KK39, KK40). Gelin, boylece evli kadmlarin dis goriintisini alir.
Anadolunun pek cok yerinde oldugu gibi Amasya yoresinde de duvak acma, sag ve
basla ilgili islemlerden sonra gelin oynatilir. S6yle ki gelinin sag eline bugday, sol eline
arpa verilir. Def calip tiirkii soyleyen bir kadin 6nde, gelin arkasinda bugday ve arpay1
doke doke ve done done oynar (KK 1, KK 10, KK 12, KK 17, KK 20, KK 21, KK 35, KK 36,
KK 38, KK 39, KK 40). Goruldiigii tizere donerek oynama doniistimiin bir pargasidir ve
ritlerin sembolik nesnelerle gortintir kildig1 eylemi, oynama bi¢imini alan bedensel
devinimle yerine getirir.

Gelin ve Damad1 Tanistirma Islevinde Dans

Amasya yoresinin bazi yerlerinde gelin-gtivey hamamlarindan sonra gelin ve
damadin goriistiiriildiigi ritiiel sahneleri vardir. Ornekler soyledir: Tasova ilgesinin
Kirkharman ve Geydogan koylerinde yigitbasi ve kizbasi aralarinda anlasip damat ve
gelini bir yerde goriisturtirler (KK 31, KK 38). Ayni ilgenin Esengay, Caydibi ve civar
koylerinde ise hamamdan ¢ikan erkek gurubu, kizevinin 6ntine gelir. Burada gencler
oyun oynarken damat gizlice eve girerek gelinle gorusiir (KK 31, KK 37, KK 45).
Goyniicek ilgesinin Kuyulukavak, Ikizyaka, Yassikisla ve civar koylerinde gelin ve
damat yikanma sonrasi aymi gilizergdh tizerinde yan yana ge¢mek suretinde
gorusturulur (KK 7, KK 23). Goyniticek ilcesinin Davutevi, Ardi¢cpinar, Merzifon ilgesinin
Yalniz ve merkez ilceye baglhh Damudere kdylerinde rittiel yikamadan sonra gelin ve
damat sagdicin evine gotiiriiliir. Burada sagdi¢ dolmasi ad1 verilen yemek yenir (KK12,
KK 14, KK 33, KK 34).

Amasya merkez ilgeye bagli Uygur koytinde ayn1 amaci yerine getiren rittiele
dans eglik eder. Soyle ki: Gelin yikama ritinden sonra gegmis zamanlarda koyiin yiiksek
bir noktasma giintimiizde ise ytiksek bir evin damina ¢ikilir. Burada dort kadin, gelin
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ortada oldugu vaziyette daire olustururlar ve gelinin etrafinda donmek suretiyle
oynarlar. Bu oynamaya “yef yef cekme” ad1 verilir. Kadinlar dénerken her bir adimda
el cirpar ve her el cirpista tig kez hizli hizli “yef yef yef” derler. Orada bulunan kadinlarin
hepsi dortlii guruplar olusturarak gelinin etrafinda {i¢ kez donerler. Yukarida yef yef
cekilirken, arkadaslari, yigitbasilar1 ve sagdiciyla yikanmadan doénen giivey, evin
ontinde durur. Gelin giiveye, giivey geline bakar. Bu esnada basgenge, omzundaki
heybeden c¢ikardig1 leblebi ve “yagh” adi verilen ¢orekleri katiimcilara dagitir (KK 10,
KK 11).

Eliade, (2015, s. 15)a gore diiglinlerdeki her hareket mitsel zamanlardaki
prototip bir olayin tekraridir. Bu baglamda rittielin sembolik kodu bir arketip modelin
tekrar edilmesini, “o arketipin ilk kez gosterildigi mitsel d&nin yeniden canlandirilarak
yansitilmasim” (Eliade, 2017b, s. 15) ifade eder. Buradaki ritiiel hangi mitsel arketipin
canlandirilmasi olabilir sorusuna verebilecegimiz yanit, gelin ve damadi varolustan
once birbirlerine asina etmek, yakinlastirmaktir. Buradan hareketle yef yef cekme
dansinin rittiel 6znelerini birbirlerine hentiz diinyaya gelmeden 6nce asina kilmay1 amag
edinen rittielin zamansal ve uzamsal kosullarmi sagladigini sdyleyebiliriz. Gelin ve
damat birbirine bakarken icra edilen doniisler mevcut zamandan ve mekandan kopusu
gerceklestirir. Nitekim “danstaki dontis hareketi, yaradilis modelinin bir kodu olarak
distintildtigtinde, insanin ilk varolus haline bir génderme yaptig1” (Agiwr, 2010, s.71)
ileri stirtiltir. Uygulamanun rittiel 8ltiimii sembolize eden rittiel yikanmadan hemen sonra
ve yeniden olusumu gerceklestiren kina gecesinden 6nce yapilmasi da bu yorumu
biittinler mahiyettedir.

Siireci Zorlastirma ve Bedel Odeme Araci Olma islevinde Dans

Yorede diigiintin 6nemli noktalarinda kizevinin, oglanevini zora sokma ve stireci
zorlastirma amaglariyla oynattig1 gortilmektedir. Bu danslarin biiytik bir bolumintin
gelinin yasamindaki onemli degisimleri simgeleyen anlarda giindeme gelmesi
baglaminda oynama degisimin bedeli olur. Eliade (2017a, s. 52-53), boyle eylemlerin
hepsinde kozmogonik davranisin yinelenmesi, bir baska ifadeyle ilk yaratilisin
yenilenmesi diistincesinin var oldugunu ileri stirer. Kozmogonik mitoslarda ilk
olusumun ilk kurbanin sonucu olarak ortaya ¢iktig1 anlatilir (Ates, 2014, s. 160). Buna
gore her kozmogonik eylem de diinyanin dogmasini ve kozmosun olusmasini saglayan
ilk kurbanin simgesel olarak taklit edilmesinden baska bir sey degildir. Tanrisal
davraniglara Oykiinen insanin bunlar1 yenilemesi gerekir. Eger tanrilar diinyay:
yaratmak i¢in bir deniz canavari veya bir ilk varlig: oldiirtip parcalamak zorunda
kalmislarsa, insan da yeni bir seyler insa ederken veya bir baslangicta onlar: taklit
etmelidir (Eliade 2017a, s. 53). Buradan kurban sunmadan hicbir yaratimin ya da
tretimin gerceklesmeyecegi diistincesi gelismistir (Eliade 2003, s. 32).

S6z konusu islevi yerine getiren dans icralarinin goriildiigii baglamlardan birisi,
oglanevinde diigin basladiktan sonra kizevine cesitli hediyeler ve keskeklik
malzemelerle birlikte gelin hamaminda kullanilacak esyalarin gotiirtildtigti ritiiel
stirecidir. Yore geleneklerine gore kizevinde diigiintin baglamas: icin oglanevinden
birtakim esya ve malzemelerin gelmesi gerekmektedir. Esyalara ve esyalarin
gotiirtilmesini iceren torensel edimlere yore icinde; “kalin”, “seysana”, “asbogaz”,
“yuk”, “agruk”, “tohumluk”, “tohum cikarma”, “kaftanlik”, “cins gottirme” adlari
verilmektedir. Gotiiriilen malzemeler: Gelin hamamindan sonra yenilecek keskek ve
dolmanin ana malzemeleri olan bugday, et, yag, un, kara bakla, hashas. Yine gelin
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hamamu i¢in mum, gerez, serbetlik malzemeler. Kizin annesi i¢in ana donlugu, erkek
kardesi i¢in kardes yollugu ad1 verilen hediyeler. Gelin ve damada ev kurmalari igin
oglan anne babasmin almis, hazirlamis oldugu yatak yorgan gibi her tiirlii ceyiz esyasi
ve stislenmis stipiirge, ayna ve biiyiik bir mum gibi sembolik anlama sahip esyalardir
(KK 3, KK 8, KK 21, KK 29, KK 30, KK 38, KK 41). Malzemeler, kizevine davul-zurna
esliginde ve cogunlukla bekar genclerden olusan kalabalik bir grupla gotiiriiliir.
Getirilen esyalar hemen kabul edilmez, esyalarin kabulii i¢in oglanevini temsil eden
yigitbasilar1 veya bekar geng erkek grubu, kizevi tarafindan oynatilir. Ornek olarak
Tokat ili istikdmetinde bulunan merkez ilceye bagh koylerde uygulama soyledir: Kizevi
ve oglanevinin ayni koy smuirlar1 igerisinde bulunmasi durumunda gotiirtilen
malzemeyi teskil eden yatak ve sandiklar gencler tarafindan davul-zurna esliginde
ylriiyerek gotiiriiliir. Basyigitbasi icinde nohut, leblebi, ¢corek, eriste bulunan heybeyi,
diger geng erkekler de kalan esyalar: tasirlar. Gengleri, gelinin arkadaslarindan olusan
grubu ifade eden kizbasilar1 karsilar. Kizlar, esyalari almanin sarti1 olarak oncelikle
genglere para karsiliginda serbet ikram ederler. Serbet icildikten sonra baskizbas: yeter
diyene kadar gengler oynatilir (KK 9, KK 10, KK 11, KK 12, KK 26, KK 42). Sozii edilen
malzemelerin gottirtilmesini iceren rittiel form, kiz evinde duigiintin baslangicim
isaretler, esyalar geldikten sonra diigiin baslamis kabul edilir. Diigtintin baslamasi
gelinin kars: tarafa kesin olarak verildiginin gostergesidir. Bununla birlikte gotiiriilen
malzemeler i¢cinde gelin hamaminda kullanilacak esyalarin olmasi, rittielistik anlamda
gelin hamaminin da sembolik kodla gegis 6znesinin dontistimiinti gerceklestirmesi
dolayiminda distintildtigtinde bu evrenin 6nemli bir kirilma an1 oldugunu ve bedelsiz
olarak gecilemeyecegini gosterir. Burada icra edilen dans da, engeli ortadan kaldirmanin
araglarindan biri olarak islev gormektedir.

Aynuiislevi yerine getiren oynama, kina gecesinin kina alma veya kina degistirme
asamasinda da bulunmaktadir. Kina alma veya degistirme; icinde erkek evinden
karilarak getirilen kina ve kuruyemis, mendil, mum ve seker bulunan tepsinin ayni
icerige sahip kizevi tepsisi ve bazi yerlerde beraberinde canli bir tavugun pazarlik
sonucu belirlenen ticret karsiliginda degistirilmesi eylemini iceren uygulamaya verilen
isimdir. Kizevi, kendi kinalarin1 oglanevine sattiklar1 gibi oglanevinin getirdigi kinay1
da para karsiliginda alirlar. Dahas: getirileni almak ve kendilerine ait olan1 vermek icin
oglanevini sikintiya sokarlar (Deveci, 2021, s. 422). Rittiel form soyle 6zetlenebilir:
Oglanevi, buyiik bir grupla elinde siislenmis kina tepsisi olmak {iizere davul-zurna
esliginde kizevine gelir. Oglanevini, uzak bir mesafede kizevini temsil eden erkekler
karsiladiktan sonra birlikte kizevinin ontine gidilir. Burada kina tepsisini tasiyan
basyigitbasini ve yigitbasilarini, kizbasi ile diger kizlar karsilar. Getirilen kina hemen
alinmadig gibi kizevinin kinasi da hemen verilmez. Burada yigitbasilari tiirlii zorluklari
asmak zorunda birakilir. Bunlardan biri de oynamadir (Deveci, 2021, s. 787-788). Kinay1
vermek kizbasinin sorumlulugundadir. Muhatabx ise yigitbasi ya da sagdictir. Kizbasi
kinay1 vermeden once yiiksek sesle: “Delikanlilar halay ¢ekmezseniz ginayr vermem”
diyerek halay ¢ekilmesini ister. Bu sekilde oglanevi gengleri, kizbas: tarafindan bir stire
oynatilir. Ardindan yigitbasi, kizbasindan kinayi ister, kizbas1 oynanan oyunlari yeterli
gordiiyse kina pazarliklari baslar. Yigitbas1 belirli bir ticret 6deyerek kinay1 satin alir.
Stislenmis tepsi igerisinde basta kina olmak tizere; cerez, cok sayida mum, hashasl ve
cevizli ¢orek, havlu, mendiller ve bazi koylerde sinsin atesini yakmak igin ¢ira bulunur
(KK 3, KK 8, KK 15, KK 20, KK 22, KK 28, KK 30, KK 31). Ayrica kizbasilarmnin dugiin
organizasyon sirketlerinden temin edilen kiyafet ve davullarla gosteri sergilemesi ve
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caldiklar1 davullarla basta damat olmak tizere oglanevi genclerini oynatmalar1 son
yillarda yorede yayginlasan bir uygulamadir (Deveci 2021, s. 757).

Dansin bir bedel 6deme ve imtihan araci olarak islev gormesi durumunu simdiye
kadar araci kisiler tizerinden gerceklestirildigini gosterdik. Ancak Hamamozi ilce
merkezi ve koylerinde bu imtihana tabii tutulan damadin kendisidir. Soyle ki; sozii
edilen ilcede oglan evi, kiz evine gider, gelinin kinasi yaktiktan sonra geri dontip
damadin kinasmni yakmak tizere kiz evini diigline davet eder. Kizevi, damadin digin
boyunca saklandig1 sagdi¢ evine gelir. O esnada mizika ¢almaya baslar ve damat
oynatilmak icin disartya gagrilir. Gelinin arkadaslar1 damadi, yoruluncaya ve sagdici
gelip kurtarincaya kadar oynatirlar. Oynama {izerinden gerceklestirilen imtihan, kina
yakmanin karsiligidir:

Butin kiz tarafindan kizla delikanli varsa erkek tarafinda yapilan Cerkes
diiguntine davet edilir. Ve hep birlikte sabaha kadar diigiin yaparlar artik eglencenin
smir1 yoktur. Orada davul zurna gittigi icin tabi sagdicin evinde kalir. Orada giizelce
ona duiglin yapilir. Halay cekilir damadi da aralarma alirlar hatta gtiresirler. Damads
saklarlar, duigiint seyrettirirler uzaktan kendisine yapilan hem kiz taraft hem de erkek
tarafi bi araya gelmis tam boyle diigtiniin en giizel zamaninda damadi getirirler iste
borcunu 6gren bak genclik senin i¢in buraya toplanmis senin icin diigtin yapiyor diye.
Damadi cikarirlar meydana mizika ¢almaya baslar. Bu sefer kizlar damadi yoruncaya
kadar birbirlerinden ala ala oynatirlar. Selam vermek yoktur damada ama sagdici
yardimci olur. Dedim ya orda kizlar pespese damadi yoracaz diye kiz tarafindan
ozellikle kizin arkadaslari. Oglan tarafindan yakinlari damadmn yakinlar1 benim
damadimi yormayin damadimin isi ¢cok diye sagdi¢ gelir selam alir, 6biir kizlarla
oynamaya baslar ve sagdicin isi bitip de selam verip de yerine gectigi zaman 6nce kiz
selam vermeden kiz, zaten erkegin selam vermesi diye bisey yoktur oynarken. Sonra
damadin kinasi yakilir (KK 43).

Ayni ilgede oynama, gelini almanin karsiliginda oglanevinin ¢dedigi bedel
olarak karsimiza gikar. Gelin-alan grubunun geng erkekleri, gelini gottirmek tizere
kizevinin ¢niine geldikleri zaman kendilerini kizevini temsil eden geng kiz ve erkekler
karsilar. Iki taraf esleserek oyun oynarlar. Bu esnada onlardan eziyetin bitmesi i¢in para
almak da uygulamanimn bir pargasidir. Oyunun yonetimi ve ne kadar stirecegi gelin-
veren grubun inisiyatifindedir. Edimcinin yorumuyla eylemin amaci, bedel 6denmeden
gelinin karsi tarafa verilemeyecegi seklindedir (KK 43, KK 44). Bu bedel de oynamadir:

Kiz tarafi diigunti baslatir, gelin almaya kizlar delikanhlar gittigi zaman kiz
tarafindan bir kiz oynamaya ¢ikar, oglan tarafindan da bir delikanli ¢ikar karsisina
oynanir. Gelin almaya gidenlerin siz bizim kizimiz1 gotiirtiyorsunuz hani bunun bahsisi
diye kenara cekince de iste bin iki bin istenir. Suya gotiirecez, siz az degilsiniz biricik
kizimiz1 gotiirtiyorsunuz diye espiriler yaparak bazen de azcik tistlerine su filan
dokmeye kalkinca aman katima su degdirme de ne istersen veriyim diye boyle oynarken
her oynattiklarii koltuguna iki geng girip bahsis alirlar. Bu espiri niteliginde gelin
almaya eglenmek amaciyla gidip de kizimizi gotiiriip cezasimnin ne oldugunu ben size
gosteririm esprisiyle alirlar kenara, o da ceplerine bahsis koyar (KK 43).

Tasova ilge merkezi ve koylerinde hamamdan sonra, damat ve yigitbasilar1 kiz
evinin ontine giderek gelinin aile ve akrabalar1 karsisinda bir stire oynarlar. Damat
oyunun sonunda gelinin anne ve babasinin sonra da yakin akrabalarmin ellerini Sper,
onlar da hem damada hem de genglere cesitli hediyeler verirler (KK 31, KK 45). El 6pme
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ve hediye verme edimlerini bu ritiiel siirecte stattintin onaylanmasim ifade eden
sembolik eylem olarak kabul ettigimizde sozii edilen eylemlerden tnce gerceklestirilen
oynamay:r da onaylama ritinin bir 6n sarti olarak degerlendirmek miimkiin
gorinmektedir. Daha acik bir ifadeyle damat gelinin ailesine kabul edilmek igin
oynayarak bedel 6demektedir.

Yigitlik ve Zafer Gosterisi Sergileme Islevinde Dans

Digiinlerdeki dans icralarinin gelin-alan tarafin giic, yigitlik ve zafer gosterisi
icin arag¢ olma islevine de sahip oldugu goriilmektedir. Bu isleve sahip danslardan birisi
Simsim’dir. Simsim oyunu hem aktorleri hem de igerigi agisindan erkek giic ve otoritesini
ortaya koyan bir ozellige sahiptir. Oyunun kesin olarak yalmizca oglan evinde
oynanmasi yeterli erkek kalabali$1 olusmasina ragmen kizevinde oynanmamas gibi
ozellikleri ritiiel islevini anlamamiza yardimci olan detaylardir.

Merzifon ilgesi ve koylerinde icra edilen Simsim gibi sadece erkekler tarafindan
oynanan “Babayigit”, dans1 sz konusu ritiiel islevi yerine getirmektedir. Babayigit
oyununun dugiiniin belli noktalarinda icrasi, rittiel baglamin anlamma bagli olarak
oglanevinin yigitlik gosterisi yapma ve zafer duygusunu ifade etmek icin kullandig1 arag
islevi yerine getirdigi yorumunu olanakli kilar. Ornegin: “Giivey donatma” (damat
giydirme) rittieli babayigit oyununun oynandig ritiiel baglamlardan biridir. Damat
giydirmenin rittielistik anlam1 daha 6nce bahsettigimiz damadin eski elbiseler giymesi,
elbiselerin parcalanmasi ya da pijama veya i¢ ¢amasirlariyla hamama gotiirtilmesi
seklinde temsil edilen statiistizltigliniin karsit1 olarak térensel giyindirilmesi ve bu yolla
adaya yeni statlistiniin verilmesini ifade eder. Baska bir deyisle yiikleminden
soyundurulan adayin yeni kimliginin ve stattistintin giydirmek seklinde dis gortintisi
tizerinden olusturulmasidir. Maurice Bloch (2014, s. 32), gecis ritiielleri, insanlara haklar
ve 0devler listelerinin verildiginin fiilen duyurulmasinin olanakli oldugu ve hatta toren
kiyafetinin giyilmesi ya da bedensel sakatlama durumlarinda oldugu gibi rollerin
bireylere giydirilisinin gayet birebir goriildugti nadir etkinliklerdir, der. Damat ig
¢amasir1 veya pijamalar1 giyinmis olarak imamin/hocanin liderligindeki erkek grubu
esliginde, salavat ve dualar esliginde koy meydan ya da cami avlusuna gotiiriiliir;
burada her bir kiyafeti i¢in siir okunarak ve salavat getirilerek topluluk oniinde
giydirilir. Kiyafetler giydirildikten sonra damat ve sagdic1 karsilikli Babayigit oynarlar
(KK 2, KK 28, KK 29, KK 46, KK 47). Giivey donatma ritinin bir parcasi olarak oynama
bu rittiel baglamda Babayigit dansinin figtirleri ile birlikte degerlendirildiginde erkek
olma ve bu durumun gosterimi ya da adaya erkeklik, yigitlik saglamanin arac1 olma
anlamlarini tagir.

Diuiglinlerde gelin-alanlar ve gelin-verenler seklinde meydana gelen
kutuplasmalar gerilim ve catismay:r da beraberinde getirir. Cekisme, kavga gibi
sembolik torensel diismanliklar, geleneksel dugiiniin sdzlenmeden dugiin sonrasi
ziyaretlere kadar farkli asamalarda bulunur (Lvova 2013b, s. 213). S6z konusu
catismalar, yaris, oyun gibi araglarla simgesel boyutta agiga vurulup ¢éztimlenir. Victor
Turner (akt. Morris 2004, s. 382)"1n belirttigi tizere bireyler ve gruplar aras1 catisma ve
gerilimleri asabilme imkanin ritiieller saglamaktadir. “Rittiel, toplumsal yapryi restore
eder. Bir rittiel diziliminin tipik gelismesi, bir hastaliin iyilesmesi ve toplumsal
yapidaki gedikleri kapatma yolunda bir istegin kamusal ifadesinden, sakli
dtismanliklarin aciga vurulmas: araciligryla sembolizm dolu uzun bir ritiielin akis
icerisinde toplumsal baglarin yenilenmesine dogrudur”. Uye kaybeden kiztarafi
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cogunlukla stireci zorlastiran catismalar: sergileyen taraftir. Oglan tarafinin gorevi bu
engelleri asmaktir. Engelleri asan, adim adim gelini kendi gruplarina dahil edebilmeyi
basaran oglan tarafi hem bu sevincinin hem de erkeklik, yigitlik duygularinin ifadesinde
dansi kullanir.

Kiz ve oglan evinin ayni koy sinurlar: icerisinde bulunmasi durumunda gecerli
olmak {iizere Tasova ilcesinin bazi koylerinde, bayrak duasi yapildiktan sonra hayirh
olsun demek ve diigtiniin basladigin bildirmek tizere davul-zurna esliginde bayraktar,
yigitbasilar1 ve kdy gengleri bayrakla birlikte kizevinin ontine giderler. Bir gosteri
niteliginde olan bu sahnede bayraktarin elindeki bayrak, kizevinin ¢niinde toplanan
gengler tarafindan alinmaya, kacirilmaya calisilir. Burada iki taraf arasinda bir siire
bayrak kavgasi yapilir. Bayrag: kiz tarafina aldirmadan oglanevine geri dénen geng
erkekler toplulugu zafer kazanmis edasiyla bir siire oynadiktan sonra ytiksek bir
noktaya bayrag: asarlar (KK 31, KK 38). Bayrak Amasya yoresinde sadece oglanevine
asilir. Ayrica dugiin boyunca térensel gezmelerde oglanevi alay: her daim bayrak tasir.
Bu acidan gii¢ ve egemenligi imleyen bayrak, oglanevinin gti¢ ve iktidarmi temsil eden
onemli bir semboldiir. Bu baglamda bayrak asilmadan once gerceklesen catisma gelin-
alanlar ile gelin-verenler arasindaki giic ve iktidar miicadelesini bayrak tizerinden
somutlastirmaktadar.

Yorenin pek ¢ok yerinde daha ¢nce bahsi gecen kina alma ya da kina degistirme
olay1iki tarafin catismasini somutlastiran bir diger rittiel formdur. Kina, tavuk ve simsim
atesini yakmak i¢in kullanilacak ¢iranin sembolik arka plani bu ¢atismaya neden olur.
Bu objeler kiz evinden tiirltii zorluklarla alindiktan sonra oglanevi alay1 zaferini
oynayarak ifade eder. Ornegin Merzifon’da oglan evine doniildiikten sonra kiz evinden
alman tavuk koltuk altinda tutulmak suretiyle Babayigit ve halay tiirti oyunlar oynanir
(KK 2, KK 28, KK 29, KK 46, KK 47). Suluova ilgesinde de oglanevine doniildiikten sonra
kma tepsisindeki cira ile yakilan ates etrafinda Simsim oynanir (KK 3, KK 4). Merkez
ilceye bagli Yagciabdal koytinde kina ve tavuk alindiktan sonra oglanevi gencleri dans
ederler ve bu esnada soyle derler:

Kapinizin onii ¢opliik
Copliikte bulduk iplik

Kizin anas1 keklik

Kiz1 anasindan keklik (KK 48)

Yine gelin alindiktan sonra oglan tarafinin zafer ve giic gosterisi olarak
kullandig1 yegéne ara¢ oynamadir. Yorenin pek ¢ok yerinde goriilen bu durumun araci
olarak belirli bir dans tiirii yoktur. Ancak Merzifon ilgesi ve kdylerinde gelin alindiktan
sonra yollarda ve oglanevine gelindikten sonra diigin boyunca delikanlilarn
onderliginde ilerleyen diigiin alayinin yigitlik gosterisinde bulundugu yegéane arag olan
Babayigit oynanir (KK 2, KK 29, KK 46, KK 47).

Onurlandirma ve Saygi Ifadesi Islevinde Dans

Danslarin bir diger islevi, saygi gosterme ve onurlandirma duygusunun
ifadesinde arag olmalaridir. Yorenin bircok yerinde cevrede saygin kabul edilen, diigiin
sahibinin yakinlar1 ve deger verdigi kisileri bulunduklar1 yerlere kadar gidip
karsilarinda oynayarak sereflendirme gelenegi mevcuttur. Yorede sozii edilen rittiel
islevi yerine getiren oynama eylemleri, diigtintin iki asamasmnda yaygm olarak
bulunmaktadir. Bunlardan birisi baslangi¢c evresinde goriilmektedir. Uygulamanin
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aktorleri geng erkeklerdir. Gengler, diigiin sahibi veya dtigiinciibas1 ya da diigiin
kahyas: tarafindan hazirlanmis listeye gore diigiin basladiktan hemen sonra evlerin
kapilarma giderek davul-zurna esliginde bir siire oyun oynarlar. Tasova ilgesinde bu
uygulamaya “nobet vurma” ad1 verilir (KK 31, KK 45). Benzer amag ve isleve sahip ritiiel
eyleme, merkez ilgeye baghh Oluz, Dogantepe, Terzikdy ve civar koylerde, “kapi
kutlama” ad1 verilir. Kap1 kutlama; koytin bekar genclerinin simsim odunu yardiktan
sonra davul-zurna esliginde koytin ileri gelenleri ve d{igiin evinin yakin akrabalarmin
evinin oniinde oynamalarma verilen isimdir. Kap1 kutlamasma gidilen ev sahibi,
genglere 6nce yemek veya ikramlik kiictik seyler, ardindan cesitli hediyeler verir. Ayrica
kap1 kutlamasindan donen genclere, oglanevi yalnizca onlar icin pisirilmis, yuvarlak
bicimli, cevizli Amasya ¢oregi dagitir (KK 8, KK 49, KK 50).

Oynamanin onurlandirma ve sayg: ifadesinin aract oldugu bir diger ritiiel
baglam oglanevindeki kina geceleridir. Konak ya da okuntu adi verilen misafirler,
kalacaklar1 eve yerlestirildikten sonra ev sahibi icin getirdikleri “donluk” denilen
kumaslar1 evin penceresinden sarkitirlar. Bu uygulama kumas sarkitilan evde baska
koylerden gelmis misafir bulundugunu gosteren bir isaretlemedir (KK 14, KK 15, KK 17,
KK 33, KK 49). Konaklar yerlestikten sonra Suluova Akdag Bolgesi kdylerinde “sag1
tepsisi”, Guimiishacikdy ilgesi Kabaoguz koylerinde “celik”, merkeze bagli koylerde
“hos geldin tepsisi gezdirme” toreni baslar. Diigiin kdhyasi ve yigitbasilari, davul-zurna
esliginde konak yerlestirilen biittin haneleri dolasarak misafirlere hos geldiniz derler ve
icinde kuruyemis, raki, pismemis et olan tepsileri verirler. Konaklarin zarf igine
koyduklar1 kina aviyeti denilen paralar konulup, tepsi geri verilene kadar, gidilen her
evin dntinde konaklarin istedikleri parcalar esliginde yigitbasilar on ya da on bes dakika
oynarlar (KK 3, KK 4, KK 51, KK 52). Ayn1 uygulama merkeze bagh koylerde ve
Goyniticek ilgesinde hos geldin gezmesi bittikten sonra “fasila gitme” adi altinda
sonradan icra edilir (KK 7, KK 8, KK 53). Gtimiishacikoy ilcesi Kabaoguz bolgesi
koylerinde damadin kinasi en ytiksek miktarda kina aviyeti (hediye para) veren konagin
kaldig1 evin 6niinde yakilmaktadir. Sabah ezani yaklastig1 zaman simsim meydanindaki
diiglin alayl, davul-zurna esliginde konagmn kaldig1 evin 6ntine gider. Burada belirli bir
stire oyun oynanir. Oynamanin buradaki anlami en fazla para vermek suretiyle damada
kina yakma hakki kazanan konagin comertliginden 6tiirti onurlandirilmasidir (KK 30,
KK 51, KK 52).

Cezalandirma islevinde Dans

Oynama kimi durumda erkekler i¢in asagilayici, onur kirici bir eylem olarak
goriilebilmektedir. Bu baglamda danslarin rittiellerde yerine getirdigi bir diger islev
cezalandirmadir. Geleneksel bir diigiinde stire¢ boyunca kisilerin rolleri,
sorumluluklari, yapmalari ve yapmamalar1 gereken durumlar belirlidir, kurallara
baglanmistir. Kisiler, kurallara baglanmis rollerini yerine getirmemeleri ve/veya
gorevlerin icrasinda hata yapmalari durumunda gelenegin belirledigi sinirlar iginde
cezalandirilirlar. Cezalandirma sekilleri gesitlidir. Bunlardan birisi de cezali kisiyi
oynatmadir. Cezalandirilan kisilere ve cezay1 gerektiren durumlara su ornekler
verilebilir:
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Amasya yoresinde diigtinctibasi, digtinagas: en yaygm kullanimiyla da diigtin
kahyasi seklinde adlandirilan diigiin gorevlisi diigtintin en yetkili kisisidir. Diger diigtin
gorevlileri; yigitbas1 sagdig, bayraktar, davul-zurna ekibi, cayci, kahveci dugtin
kahyasmin yonetimindedir. Dugtin kdhyas: diigiin baslamadan ¢nce gerekli gorev
dagiliminmi yapar ve sonuna kadar denetimi saglar. Hediyeleri kabul etme ve diigiin
sonunda damadm babasina teslim etme, kizevi ve oglanevi arasinda torensel gidip
gelmelerde liderlik yapma veya eylemlerin sorunsuz gerceklesmesini saglamak icin
gerekli koordine ve denetimi yapma, kizevinin ihtiyaclarmi karsilama, gelin alma
evresinde oglan tarafina onderlik etme, kizevi ve oglanevi arasinda veya katilimcilar
arasinda kavga cikmasi durumunda sorunu ¢6zme vb. diigin kahyasin yerine
getirdigi toren gorevlerinden bazilaridir (Deveci, 2021, s. 808). Misafirlerin karsilanmasi
ve agirlanmasi da dugtin kahyasinin énemli gorevlerindendir ve cezalandirilmas: bu
kapsamda goriiliir. Yorenin pek ¢ok bolgesinde diigiine baska koylerden ozel olarak
davet edilmis, konak ya da okuntu ad1 verilen misafirlerin gelenek cercevesinde davul-
zurna esliginde koy simirinda karsilanmasi gerektigi kurala baglanmistir. Bu misafirler
gelmekte olduklarin1 haber vermek icin koy smirina on bes dakikalik mesafeden silah
atmaya baglar, hedef noktaya gelene kadar buna devam ederler. Konaklar koy sinirmi
isaretleyen binek tasi ya da konak tasi adi verilen noktada karsilanir. Davulcular
karsilama esnasinda “karsilama” ve “agirlama” havas1” galarlar. Misafir karsilamak icin
iki veya dort yigitbasi, iki takim da davul-zurna gorevlendirilir. Misafir koy sinirina
gelip silahini atesledikten sonra kendisini alip kalacag1 eve gotiirecek yigitbasilarimi
bekler. Cok bekletilen veya karsilanmayan misafirler “bu durumdan davaciy1z” diyerek
diigtin kahyasindan sikdyetgi olurlar, hemen mahkeme kurulur ve diigiin kahyasi
cezalandirilir. Ceza genel olarak koyun ya da kegci etiyle konak/okuntulara ziyafet
vermedir. Kéhya ziyafet vermeyi kabul etmezse, kabul eder ancak yapmazsa ya da
misafirler oynama cezasima hiikmederlerse bu durumda kdhya oynatilir (KK 3, KK 4, KK
19).

Diigtin kahyasina ceza verildigi bir diger durum yanugcgu karsilama ve agirlama
uygulamalar1 kapsaminda goriliird. Damat elbisesi gotiiren gruba Hamamozii, Suluova,
Guimiishacikoy ve Merzifon ilgelerinde “yanug”, elbise gotiirmeye de “yanug gotiirme”
ad1 verilir. Yanucgu agirlama gelenegi yorenin bu ilcelerinde onemlidir, diigiintin
devamini saglamak ve gelinin almabilmesi i¢in oglanevinin bir sinavi olarak goriiliir.
Yanucgular gerektigi gibi agirlanmazsa oglanevi ertesi giin gelin almada buyiik
sikintilarla karsilasir hatta diigiin sonlandirilir. Kaynak kisilerimiz yanugculara yanlis
davranilmasi nedeniyle pek ¢ok duigtintin bitirildigini belirtmislerdir. (KK 2, KK 28, KK
29, KK 30, KK 46). Oglanevine gelen grubu davul-zurna esliginde yigitbas: ve kahya
karsilar. Ozel bir odaya alinan yanuggulara oglanevi kisileri teker teker gelip hos geldin
derler ve miusaade aldiktan sonra odadan cikarlar. Dugiin kéahyasi, yanuggularin
getirdigi esyalar1 alir ve her yanugcuya iginde para olan birer zarf verir. Ardindan
oldukga itinali hazirlanmis miikemmel bir sofra kurularak yanugculara yemek verilir.
Sofranin en énemli unsuru, yanugguluk gelenegi ile 6zdeslesmis olan biitiin pisirilmis
tavuktur. Yanuccularin her tiirlii istekleri karsilanir. Imtihan siireci yanuggularin yerine
getirilmesi imkénsiz istekleri ile iyice zorlastirilir; mevsimi olmayan meyve, uzak
yerlerdeki cesmelerden su isteme bu isteklere 6rnektir. Kdhya ve yigitbasilar1 hizmette

% Yanutgu ya da yanuggu; Suluova, Merzifon, Giimiishacikdy ve Hamamézii ilgelerinde, kizevinden oglanevine
damadin giiveylik elbise ve esyalarmi gotiiren, babasi disinda gelinin erkek kardesleri, amcasi, dayist gibi yakin
akrabalar1 ile komsu, dost erkeklerine verilen isimdir.
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kusur etmemek icin olagantiistii ¢aba harcarlar. Yanugcular oglanevini bu sekilde
imtihan ederken damat, sagdiciyla birlikte hamama gider. Hamamdan geldikten sonra
da yanuggulardan haber gelene kadar disarda bekler. Yanuggularin oglanevini imtihan
etmeleri damadin giydirilmesine kadar davam eder. Yanuggulara usuliince hos geldiniz
dememek, izin istemeden yanlarindan ayrilmak, isteklerini yerine getirmemek, gelenege
gore sofrada bulunmasi zorunlu yiyeceklerin ve igeceklerin olmamasi, saygida kusur
etmek gibi durumlarda hatay1 kimin yaptigina bakilmaksizin kahya cezalandirilir.
Cezanin nasil olacagina yanucgular karar verirler. Ceza genellikle para ve ziyafet
vermek biciminde olmakla birlikte oynatma cezasinin da yaygin olarak verildigi kaynak
kisilerimiz tarafindan belirtilmistir (KK 2, KK 3, KK 4, KK 28, KK 29, KK 30, KK 46, KK
51).

Sagdic da oynama cezasi verilen rittiel kisisidir. Geleneksel bir duigiin
senaryosunda Anadolu’nun pek ¢ok yerinde oldugu gibi Amasya Yoresinde de sagdicin
gorevleri damadi ve esyalarim1 korumak olarak tanimlanmistir. Kaynak kisimizin
cumleleriyle: “ Sagdi¢larin gérevi damada sahip ¢ikmak, elbisesinin kirlenmesine, kaybolmasina,
nereye gidecegine, nereye geleceine haber vermek” (KK 12). Geleneklere gore damadin
kendini ve esyalarini korumak ve kacirilmaya calisilmas: durumunda karsi koymak gibi
hakk: yoktur. Kaynak kisimizin ifadesiyle: “Damadin eli kolu baglanir. Hicbir seyde hiikmii
yoktur. Seni suya atacagiz deseler atarlar. Damadin elbisesinden, ayakkabisindan, mendilinden
her seyinden sagdi¢ sorumludur. Calimirsa sagdi¢ cezalandirilir” (KK 31). Geng erkekler
diigin boyunca damadi kacirmaya, esyalarmi ¢almaya calisirlar, Damadin ve her bir
esyanin kendine gore bir degeri vardir ve cezalandirma esyanin gelenekge belirlenmis
degerine gore yapilir. Yore geleneklerine gore calinan kiigiik esyalarin karsiiginda
belirli bir miktar para cezasi yeterli goriilse de damadin kagirilmasi, saklanmasi ve
ayakkabisinin calmmasi ytiklii miktarda para cezasi gerektirir. Parayr ddeyemeyen
sagdiglar oynatilir. Suluova ve Tasova ilgelerinde bu durum kurala baglanmistir, bu
ilcelerde para cezasi yoktur. Damada ve damadin ayakkabisina sahip c¢ikamayan
sagdiglar meydan gibi bir yere kurulan kazanlarin i¢inde, topluluk éntinde oynatilir (KK
3, KK 4, KK 19, KK 31).

Oynama cezasi verilen bir diger rittiel rol grubu yigitbasilaridir. Yigitbasi,
yorenin bazi yerlerinde damadin yakin arkadaslar1 ve/veya koyiin ortalama on veya on
bes bekar genclerinden olusan gruba verilen isimdir. Baz1 yerlerde yerlesim yerindeki
biitiin bekar genclere de yigitbasi denilmektedir. Yorenin kimi yerlerinde ise yigitbasi
adlandirmasi bir veya birkac kisiyi ifade edecek sekilde ve davulun yaninda gezip
eglencelerden sorumlu kisilerin gorevleriyle sinirlandirilmaktadir. Bu gencler diigiin
boyunca pek ¢ok gorevler yerine getirirler ancak en énemli gorevlerinden birisi kina
gecesi boyunca konak ya da okuntu adi verilen erkek gruplarina hizmet etmeleridir.
Cezalara da bu kapsamdaki eksik, yanlis yaptiklar1 ya da yerine
getirmedikleri/ getiremedikleri hizmetler sebep olur. Cesitli ceza tiirlerinden biri de
oynatmadir (KK 3, KK 4, KK 8, KK 29, KK 31).

Evlenmemis Kiz ve Erkeklerin Iliskilerini Diizenleme Islevinde Dans

Duigtinler, gecis Ozneleri olan gelin ve damadin birlikteligini gerceklestirme
amacina sahip ritleri icermekle birlikte evlenmemis geng erkek ve kizlarin birbirlerini
gorme ve tanimalarina olanak saglayarak bir sonraki ditigtinlere de kap1 aralar. Van
Gennep, gecis rittiellerinin esiksel (liminal) evresinde toplulugun normal kurallarmimn
iptal edilebilecegini vurgular (Morris, 2004, s. 393). Diger bir bakis agisindan bu durumu
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faaliyeti uygun zamanda gerceklestirme disiincesinin kalintilar1 olarak da
degerlendirmek miimkiindiir; ¢linkti rittiel anlar1 her seyin miimkiin ve en uygun
sekilde olabilecegi zamanlar olarak dtisuntliir. Eliade (2014, s. 372)'a gore insan,
“rittiellerle mitsel zamana dahil olur. Bu dénem kozmosun yaratildigi, diizenlendigi ve
tanrilarin ya da atalarin veya uygarligi olusturan kahramanlarin ilk eylemlerini
gerceklestirdigi “in illo tempore”dir”. Bu nedenle yaraticidir. Mitsel dénemde her sey
miimkiindiir; tiirler heniiz belirlenmemistir ve tiim bicimler belirsizdir. Ornek vermek
gerekirse: “Gokttirklerde cenaze yapildig1 giin kadin erkek herkes resmi kiyafetler
giyerek toplanir; orada bir erkek eger bir kiza asik olursa araciyla haber gonderir, anne
ve babalar bu duruma karismaz” (Kapusuzoglu, 2015, s. 509). Kolektif bilincalts,
diigunleri de gecisken ve yeni olusumlara uygun zamanlar olarak distintiyor olmalidir.
M. R. Gazimihal konuya iliskin iskan Tiirkmen diigtinlerinden su bilgileri aktarir:

Bir halay sirasinda, koy veya oba delikanlilarindan biri, halayin heyecanl: bir
yerinde, sevip evlenmek istedigi bir kizin ayaklar1 ucuna bicak atarsa bu hareket ask
ilan1 demek oldugundan kiz halay dizisinden ayrilip kacar. Kiz tarafi gerci bu durumdan
sakadan miiteessir gortiniirse de araya giren meyancilar, bunun adet oldugunu ve
yapilmasinda mahsur bulunmadigin tekrarlayip kiz tarafini teskin ve imkan bulurlarsa
diigun sirasinda bir de nisan kutlamaya calisirlar. Iskan Tiirkmenlerinde boyle bir nisan
¢ok ugurlu sayilir (Gazimihal, 1990, s. 134).

Genglerin, anlasma ve birbirlerini begenmelerine agik bir sekilde izin verilmeyen
geleneksel toplumlarda bunlar1 gerceklestirmenin dolayli yollarma basvurulur.
Bunlardan birisi de danslardir. Danslar diigtinlerde bekar kiz ve erkeklerin birbirlerini
begenme, isteme ya da istememe ve kur yapma gibi duygu ve durumlarin
disavurumunda kanal gorevi yerine getirir.

Yorenin Goyniicek ilgesi ve merkez ilceye baghh bazi koylerinde oynanan
“Yanlama” <Agsirma> sozii edilen islevi yerine getiren danslardan biridir. Yanlama
oyunu, Goyniicek ilge merkezinde 6zellikle erkek tarafindan kiz tarafina kina almaya
gelen geng kizlar tarafindan oynanir. “Oyunun amaci, geng kizlarin kendilerini koyiin
bekar genglerine gostermek ve begendirmektir” (Giines, 2002, s. 168). Oyun su sekilde
oynanir: Kizlar teker teker orta alana cikarlar. Eller birbirine vurulur, el vurma esnasinda
hafif egilmek suretiyle saga sola doniiliir. Her dontiste bir adim sekilir. Sekme hareketi
yapilirken ayni anda eller bele konulur. Kina alaymdaki her bir gen¢ kiz bu sekilde
oynadiktan sonra kizevindeki geng kizlarin katilimiyla hep birlikte “Corum Agirlamast”
denilen halaya gecilir. Oyunun gecmiste sadece kizlar tarafindan oynandig:
soylenmekle Dbirlikte gtintimiizde erkekler de oynamaktadir. Oyun erkekler
oynadiginda “Agirma” olarak adlandirilmaktadir (KK 7, KK 8).

“Sesen” oyunu da soz konusu isleve sahip danslardandir. Bu dans; “bir cesit flort,
genglerin evlilik 6ncesinde birbirini tanimalarina olanak saglayan arkadaslik” (Ersoy,
2006, s.51) olarak tanimlanan kasenlik iliskisini baslatir ve topluma ilan eder. Merzifon
ilcesi Tavsandagi koyiinde diigiinii baslatan “Wuic” dansindan hemen sonra erkekler,
kasen olmak istedikleri geng kizlara, hatiyagolar1 araciligi ile seker, lokum, ¢ikolata, ucu
yakilmis sigara, higbir sey yoksa selam gonderirler. Erkeklerin hatiyagosu bunlar:
kizlarin hatiyagosuna, kiz hatiyagosu da geng kiza verir. Hediyeyi kabul etmek veya
delikanlinin selamini almak, geng kizin delikanlinin kasenlik teklifini kabul ettiginin
sembolik ifadesidir. Ardindan yeni kasenler “Sesen” dansi oynarlar. Sesen oynayan gift
o andan itibaren kasendir ve durum topluma bu sekilde ilan edilir (KK 6, KK 43). Dansin
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koreografileri, genel olarak erkegin genc kiza kur yapmasim canlandirir. Goriildtigi
tizere Sesen dansi, danslarin s6z konusu islevini yoruma gerek kalmadan ortaya koyan
iyi bir 6rnektir.

“Aglatan Kife” dans1 da benzer islevi yerine getirir. Anlatilanlara gore dansin ac1
bir sonla biten, biiytik bir ask hikayesi vardir.# Dansin koreografisinde bu biiyiik ask ve
kavusamama drami canlandirilir. Arkasindaki bu hikdye dansi kutsallastirmaktadir.
[nanisa gore oyunu gergekten birbirini sevenler ve evli olanlar oynamalidir. Bir Cerkez
kiz1 ve erkegi sadece evlendigi veya evlenecegi kisiyle “Kafe” dans1 oynamak ister. Aksi
durum, oyunun hikayesindeki &siklara ve askin kendisine saygisizlik olarak
goriilmektedir; ilaveten ugursuzluk getirecegine, bu kisilerin ask ve evlilik hayatlarinda
mutsuz olacaklarina iliskin yorede inanislar bulunmaktadir (KK 6, KK 43). Bu baglamda
dansmn, hem dansi icra edenlerin birbirine hem de topluma sevgilerinin ciddiyeti
noktasinda mesaj iletme islevi vardir.

Sonug

Bireyleri bekarliktan evli olma durumuna gecirmek igin diizenlenen evlenme
rittielleri dizisinin diigiin evresi; damat ve gelinin eski durumlarindan ayrilmalari, yeni
sosyal stattilerini kazanmalar1 temelinde sekillenen bir sosyal konumdan digerine dogru
hareket ettikleri gecis stirecidir. Asamal1 sekilde gerceklesen stirecin eski stattintin yok
edilmesi, hicbir seye ve hicbir yere ait olunmayan ne orada ne burada gegen stiire ve yeni
statliniin verilmesi olmak tizere temel olarak {i¢ safhasi vardir. Bu safhalar ayn: zamanda
rittiel 6lim ve yeniden dogumuna karsilik gelir. Yapisalcilara gore rittieller pek cok
ogeden meydana gelen dil gibi orgiitlenmis sistemli bir yapidir ve sistemi olusturan
ogelerin her birinin sistemin amacina yonelik gorev ya da gorevleri mutlaka vardir.
Ogeleri parcalayip islevlerini belirlemek ritiielin anlagilmasi amacina yénelik olarak
kullanilan etkili bir yontemdir. Kendi iginde yapisal bir biittinliik olusturan diigtin de
orguitlenmis bir sistem gibi isleyis gosterir. Bu ¢alismada yapinin dnemli bir 6gesi olan
danslarin islevleri incelenmistir.

Danslar, giindelik zamandan farklilasmis an algis1 olusturarak solen imgesi
meydana getirme isleviyle ritiiellerin énemli bilegenidir. Ug ya da dért giine yayilan
diigin stireci miizikle birlikte danslarmn varligl sayesinde giindelik yasam ile rittiel
zamani birbirinden ayrilarak cercevelenir. Bu isleve yakin olacak sekilde gorevi
glindelik yasam ile rittiel zamanini birbirinden ayirmak olan baslangic gostergeleri
icinde danslarin da yer aldig1 gortilmiis, bu gostergelerin islev ve anlamlarindan
hareketle danslarin rittiel akisi kodlama islevi yerine getirdigi yorumu yapilmistir.
Evlenme rittiellerinin semantik arka planindaki 6liim, dogum ve iki varolus diizeyi
arasindaki olusum, doniisim temalarin1 igeren simgesel diizenek, ritiiel siirecin
asamalar1 boyunca bir izlek cercevesinde kozmik yasam ve 6ltim siireglerinin sembolleri

4 Dagh bir gengle, soylu bir ailenin kizi birbirlerine sevdalanirlar ancak kizin ailesi evlenmelerine izin vermez. Kizin
giizelligini duyan Rus gar1 kiz1 gormek i¢in kdye gelir ve kiza asik olur. Ailesinden ister. Aile, Rus’a verecek kizimiz
yok diyerek kizlarini vermez. Aldig1 cevaba 6fkelenen Rus Cari, askerleriyle birlikte kizi kagirmak igin yola ¢ikar,
bunu duyan aile, kizin1 Rus Car’indan korumak i¢in sevdigi gence verir. Diigiin baslar, Rus ¢arinin askerleri diigiinii
basip kiz1 kacirirlar. Geng de peslerine diiser. Kiz, daglik yiiksek bir yerden gecerken askerlerin elinden kurtulup,
kendini ugurumdan asagiya atar, cansiz bedeni sevdigi gencin Oniine diiser. Geng, kizin cansiz bedenini alarak kdye
doner ve cenaze toreninde tabutun arkasindan yiiriirken mizikasiyla Kéfe oyununun miizigini calmaya baglar. Miizik
bittiginde ortadan kaybolur. Bir daha ne goren olur ne de kendisinden haber almir (Cerkes Danslar
https://www.Kaffed.org). [Erigsim Tarihi: 21.01.2020]
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vasitasityla meydana getirilir. Degisim ve dontisiime konu olan 6liime karsilik gelen
ritiiel yikanma, olusum evresine karsilik gelen kina ve yeniden doguma karsilik gelen
duvak rittiel sahnelerinin her birinde ana hareketi doniis olan danslarin icra edildigi
tespit edilmistir. Doniis hareketinin sembolik anlamiyla birlikte danstan énce ve sonra
gerceklestirilen rit dizilerinin ve rittiel stirecin biitiinti temelinde yapilan sembolik
okuma, donerek oynamanin diger ritlerle birlikte dontisimii gerceklestiren, bir seyler
yapan teknik bir arag islevi yerine getirdigini gostermistir. Dansin bir bagka islevinin de
gelini almanin ve doniisttirmenin karsilig1 olarak oglan tarafinin ve damadin 6demesi
gereken bedel oldugu gorilmiistiir. Gelinin sembolik dontisimiinti gerceklestiren
yikama ve kina malzemelerinin kiz evi tarafindan kabul edilmesinin bedelini oglan tarafi
oynayarak odemekte bununla birlikte oynama damadin aile tyeleri ve kiz evine
kabultintin de bir sart1 oldugu, ayrica gelinin kars1 tarafa verilmesi karsiliginda yine
oynayarak bedel o6dendigi gortilmustiir. Danslarin dtigiin geleneklerini koruyan,
diigunin gelenegin yasa kildig1 kurallara uygun yerine getirilmesini saglayan ilkelerin
ihlal edilmesi durumunda bir cezalandirma araci olarak da islev yerine getirdigi tespit
edilmistir. Dtigtinlerde kizevi oglanevi seklinde kutuplasan iki taraf ve bu iki tarafin
catismasin1 ve miicadelesine konu olan pek ¢ok rittiel sahnesi vardir. Danslarin bu
sahnelerde oglan tarafinin iisttinliik sagladigi durumlarda zafer ve yigitlik duygusunu
ifade ettigi gosterim araci olmast bir diger islevi olarak tespit edilmistir. Ifade aract
olarak danslar, saygi ve onurlandirma duygularinin gosteriminde de islevsel bir unsur
olarak kullanilmaktadir. Son olarak yorede cok yaygin olmamakla birlikte ritiielin asil
izlegi disinda danslarin bekér erkek ve kizlarin duygularmin disavurumunda ve kur
yapmalarinin gosterimsel bir araci olarak kullanildig: gortlmiistiir.

Geleneksel duigtinlerde icra edilen danslarin rittiel stirecin anlamina ve amacina
gore incelenmesi sonucu salt eglence amacli, gelisigiizel ve anlamsiz olmadiklarim
ortaya koymustur. Baz1 durumlarda dans etme eyleminin kendisi, baz1 durumlarda ise
dans figtirleri ritiiellerin amacladig1 eylemlerin birer arac1 veya metaforu haline gelerek
ritiielin yaratim ve anlam aktariminda ©nemli gorevler tstlenmektedir. Ritiiel
baglamlarda hem rittielin amacimna yonelen pragmatik bir eylem hem de ritiielin derin
yapidaki anlamlarimi gortntir kilan bir unsur olarak yer alan danslarin; asamalari
kodlama, bir seyler yapan teknik bir ara¢ ve anlam tiretme baglaminda s6z, miizik ve
eylemle ifade edilemeyen birtakim duygu, diistince, tasarilarin disavurumunun 6zel bir
kanal1 olarak islevsel oldugu tespit edilmistir.
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Kaynak Kisiler

KK 1: Emine Bagir, okur-yazar degil, ev hanimi, Cetmi/Gtimiishacikoy.

KK 2: Mahmut Yesilkat, 1959, lise mezunu, esnaf, Tekke/Merzifon.

KK 3: Yilmaz Keten, 1958, ilkokul mezunu, ¢ift¢i, Soku/Suluova.

KK 4: Basri Demir, 1952, ilkokul mezunu, ¢iftgi, Dere/Suluova.

KK 5: Ahmet Ali Sen, 1945 dogumlu, ilkokul mezunu, giftci, Tavsandagi/Merzifon.

KK 6: Ozlem Sude Sen, 1998 dogumlu, lise mezunu, 6grenci, Tavsandag1/Merzifon.

KK 7: Nesur Aktas, 1973 dogumlu, lise mezunu, halk oyunlar: egitmeni,
Sthoglu/Goyniicek.

KK 8: Tuncay Demirtas, 1961 dogumlu, yiiksek lisans mezunu, 6gretim gorevlisi,
Merkez/Goynticek.

KK 9: Huri Giigyetmez, 1963 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Sevincer/ Amasya.

KK 10: Suna Kul, 1945 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Uygur/ Amasya.

KK 11: Fatma Er, 1965 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Uygur/ Amasya.

KK 12: Ziihre Oguz, 1974 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Yagciabdal/ Amasya.

KK 13: Temel Tosun, 1957 dogumlu, ilkokul mezunu, asik, Davutevi/Goyniicek.

KK 14: Fatma Unsalan, 1939 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanim,
Ardicpmar/Goynticek.

KK 15: Hanife Biger, 1946 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Tekke/Merzifon.

KK 16: Kiymet Koparan, 1954 dogumlu, lise mezunu, ev hanimu,
Merkez/Gumiishacikoy.

KK 17: Fatma Uziim, 1979 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Kizilcatren
/Gtuimtushacikoy.

KK 18: Sehri Uyar, 1950 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Ayranci/Suluova.

KK 19 Nafiye Tozlu, 1975 dogumlu, ilkokul, ev hanimi, Egribiik/Suluova.

KK 20 Nurhan Sigirc1, 1947 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimi, Uzunoba/Suluova.

KK 21: Elmas Duman, 1950 dogumlu, okur-yazar, ev hanimi, Merkez/Hamamozii.

KK 22: Derya Ceviz, 1979 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, G6lkéy/Hamamozii.

KK 23: Sevilay Cetintas, 1950 dogumlu, lise mezunu, halk oyunlar1 egitmeni,
Merkez/ Amasya.

KK 24: Alime Bas, 1965 dogumlu, ilkokul ev hanimi, Oluz/ Amasya.

KK 25: Emine Aydinli, 1955 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanima,
Mahmatlar/ Amasya.

KK 26: Aliye Dost, 1956 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Ovasaray/Amasya.

KK 27: Hacer Topsakal, 1973 dogumlu, ilkokul, ev hanimi, Merkez/Vermis.

KK 28: Nureddin Kilig, 1955 dogumlu, lise mezunu, esnaf, Gokgebag/Merzifon.

KK 29 Cuma Akbulut, 1954 dogumlu, lisans mezunu, emekli 6gretmen,
Guimiistepe/Merzifon.

KK 30: Ismail Cetin,1963 dogumlu, lisans mezunu, 6gretmen,
Kabaoguz/Giimiishacikoy.

KK 31: Mustafa Unsal, 1958 dogumlu, lisans mezunu, emekli 6gretmen,
Esencay/Tasova.

KK 32: Aslan Aydin, 1952 dogumlu, ilkokul mezunu, esnaf, Kizoglu/ Amasya.

KK 33: Topalak Karabas, 1961 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanima,
Davutevi/Goynticek.

KK 34: Dudu Tosun, 1963 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Davutevi/Goyniicek.

KK 35: Ayse Mecek, 1937 dogumlu, okur-yazar degil, ciftci, Kizseki/ Amasya.

KK 36: Hiisne Yersel, 1974 dogumlu, ortaokul mezunu, ev hanimi, Seyhli/Tasova.
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KK 37: Zeliha Hanci, 1960 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Caydibi/Tasova.

KK 38: Hatice Aktas, 1957 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Destek/Tasova.

KK 39: Fatma Unsalan, 1939 dogumlu, okur-yazar degil, ev hanimz,
Ardigpmar/Goyniicek.

KK 40: Serife Demir, 1950 dogumlu, okur-yazar, ev hanimi, Ayvalipinar/Goyniicek.

KK 41: Hamide Kartal, 1953 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Alan/Go6yniicek.

KK 42: Sevim Bas, 1957 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanimi, Ezinepazar/ Amasya.

KK 43: Ahmet Aydin, 1952 dogumlu, lise mezunu, esnaf, Merkez/ Hamamozii.

KK 44: Handan Candemir, 1984 dogumlu, lisans mezunu, esnaf, Merkez/Hamamozii.

KK 45: Omer Aras, 1972 dogumlu, lise mezunu, esnaf, Caydibi/Tasova.

KK 46: Nadir Ar1, 1966 dogumlu, lkokul mezunu, ciftci, Musruf/Merzifon.

KK 47: Ertugrul Sariipek, 1960 dogumlu, lisans mezunu, memur, Merkez/Merzifon.

KK 48: Mehmet Oguz, 1970 dogumlu, ilkokul, davulcu, Yagciabdal/ Amasya.

KK 49: Ali Bas, 1958 dogumlu, ilkokul mezunu, muhtar, Oluz/ Amasya.

KK 50: Mustafa Giil, 1952 dogumlu, ilkokul mezunu, hizmetli, Dogantepe/ Amasya.

KK 51: Seyfettin Uysal, 1965 dogumlu, ilkokul mezunu, ciftci,
Kabaoguz/Gilimiishacikoy.

KK 52: Kadir Almalik, 1951 dogumlu, ilkokul mezunu, ¢iftci,
Kabaoguz/Giimiishacikoy.

KK 53: ismail Kaya, 1954 dogumlu, lise mezunu, emekli niifus mudiird,
Ilisu/Goyniticek.
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Etik Kurul Onay Kosulu Hakkinda

Bu makaledeki etik kurul onay1 gerektiren veriler “Amasya Yoresinde Gegis
Donemi, Takvim ve Bereket Rittielleri” adli doktora tezi dolayisiyla biiytik kismi 2018
ve 2019 yillarinda gortisme yapilan kaynak kisilerden sozlii onay almarak elde
edilmistir. Makaledeki veriler TrDizin’in gerek gordiigu Etik Kurul Onay1 kosulundan
once toplandig: igin etik kurul belgesi alinmasi bugiin icin fiilen miimkiin olmadig;,
calismanm bu haliyle etik kurul onay kosulundan muaf oldugunu beyan ederim.
Verilerin TrDizin etik kurul onay kosundan 6nce toplanildigi s6z konusu doktora tezine
bakilmak suretiyle teyit edilebilir.
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“Yeni Tiirk Edebiyat1 Medeniyet Krizi ile Baglar” Tespiti
Isiginda Huzur ve Saatleri Ayarlama Enstitiisii'nii Yeniden

Okumak*

Re-Reading Novels of Huzur and Saatleri Ayarlama Enstitiisii in the Light of the
Determination That "New Turkish Literature Starts With the Crisis of Civilization"

Oz

Ahmet Hamdi Tanpinar; sair, yazar, miitefekkir niteliklerinin yani sira; yasadigi
donemin hemen tiim sanat, diisiince ve edebiyat mahfilleri ve bu baglamlarin -Yahya
Kemal, Peyami Safa, Bedri Rahmi Eyuboglu, Hasan Ali Yiicel gibi - 6nde gelen
isimleriyle de yakin iliskiler icerisinde olmus, akademide gorev yapmuis,
milletvekilliginde bulunmus “sui generis” bir entelektiieldir. Tanpinar, yukarida
anilan tiim miiktesebatini, sanat¢ir duyarlilig: ile birlestirmis; Ttrkiye, Tiirk milleti ve
Tiirk sanatina dair tarihsel, sosyal, siyasal ve estetik tespit ve tekliflerde bulunmustur.
Bugiin dahi Tiirk diisiin ve sanat diinyasi aktorlerinin, Tanpinar’a atiflar yapip
Tanpinar’in tanikligina miiracaat etmelerinde, Tanpinar’in etkileyici vizyonunun hala
aktiiele 151k tuttugu gercegi yatmaktadir. Boris Eyhenbaum, “Roman, tarihten; dyki
anekdottan gelir” demektedir. Huzur ve Saatleri Ayarlama Enstitiisii (SAE) romanlari;
gerek icerisinde tartisilan olgular ve gerekse roman kahramanlarinin her birinin -
Tanzimat'tan Cumhuriyet’e- Tiirk sosyal ve siyasal hayatinin bir cephesini temsil
etmeleri agisindan bu argiimani dogrular niteliktedir. Gerek Tiirkiye yakin tarihine
yonelik etiitlerde, gerekse Yeni Tiirk Edebiyat: literatiiriinde, adi anilan romanlar,
bircok kere konu edinilmis ve/veya bu romanlara atiflar yapilmistir. Bu makalede,
Tanpinar'in Huzur ve Saatleri Ayarlama Enstitiisii romanlarinin, yine Tanpinar
tarafindan ileri stiriillen “Yeni Tiirk Edebiyat: bir medeniyet krizi ile baslar” tezi
tizerine insa edildigi ileri stirtilmiis ve adi anilan romanlarda bu tez tahlil ve tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Medeniyet Krizi, Ahmet Hamdi Tanpinar, Huzur, Saatleri
Ayarlama Enstitiisti, Tiirk Modernlesmesi.

Abstract

Ahmet Hamdi Tanpinar, as well as being a poet, writer and thinker; He was a "sui
generis" intellectual who had close relations with almost all the art, thought and
literature circles of his time, such as Yahya Kemal, Peyami Safa, Bedri Rahmi
Eyuboglu, Hasan Ali Yiicel and the leading figures of these contexts. He was also an
academician and a member of parliament. Tanpinar has combined all of the
aforementioned acquis with his artistic sensibility. He made historical, social, political
and aesthetic determinations and proposals about Turkey, the Turkish nation and
Turkish art. Even today, the actors of the Turkish world of thought and art, refer to
Tanpinar and apply to Tanpinar's testimony. Boris Eyhenbaum says that “Novel comes
from history; the story comes from anecdote”. The Huzur and Saatleri Ayarlama
Enstitiisii (SAE) novels; both the facts discussed in it and each character of the novel's
-from the Tanzimat to the Republic- confirm this argument in terms of representing a
front of the Turkish social and political circles. Both in the studies on the recent
history of Turkey and in the New Turkish Literature, the mentioned novels have been
the subject of many times and/or references have been made to these novels. In this
article, it has been argued that Tanpinar's novels Huzur and Saatleri Ayarlama Enstitiisii
was built on the thesis of "New Turkish Literature begins with a civilizational crisis",
which was also put forward by Tanpinar, and this thesis had been analyzed and
determined in the aforementioned novels.!
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Enstitiisii, Turkish Modernization.
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Giris

Tanpmar’in kiltiir tarihimize dair isaret ettigi en 6nemli tespitlerden biri kiilttir
hayatimizdaki istikrarsizlik ve art arda medeniyet degisimlerinin yarattig1 buhrandir.?
Tanpmar’in hocas: da olan ve sanatta tistad1 olarak niteledigi Yahya Kemal Beyathi'nin
oltimiinden sonra kitaplastirilan Edebiyata Dair denemesi ve Kendi Gok Kubbemiz adli siir

v

kitabinda; bu “kopus”, “esikte kalis”a isaret eden ifadeler ve siirler vardir.

“Kopmusuz bizler 6z varlik olan manzaradan.
Bahseder gerci duyanlar bir onulmaz yaradan;
Derler: insanda derin bir yaradir kokstizliik
Budur dlemde hudutsuz ve hazin 6kstizliik”
(Beyatli, 1997:51)

Yahya Kemal Beyatl: ile ayn1 estetik anlayis ve milli kiiltiirtin devamli olmasi
gerekliligi hususunda aynu fikir perspektifi tasiyan Tanpinar, hocasinin siirle ifade ettigi
duyarliligy; gerek denemelerinde ve gerek romanlarinda nesirle ifade etmistir.

Huzur (Tanpmar:2004) ve Saatleri Ayarlama Enstitiisii (Tanpimar, 2009) (SAE)
romanlari, Tanpinar’in meshur “Ne Igindeyim Zamanin” siirindeki (haz. Enginiin, 1989:
19) carpict musrasinda oldugu gibi “yekpare genis bir anin parcalanmaz akisi”nin
parcalanisinin, biri dram (Huzur) digeri (SAE) ironi yiiklti kurgusal agilimlaridir.
“Cesaret edebilseyidim, Tanzimat'tan beri bir nevi Odip kompleksi, yani babasmi
oldirmiis adamin kompleksi iginde yasiyoruz, derdim”. (Tanpmnar, 2006: 38) diyen
Tanpmar, cesarete gelmis olacak ki, bu kompleksi, kompleksin degisik cephelerini
yansitan kahramanlar: aracili1 ile roman formlarinda Tiirk kiiltiir ve diistince hayatma
izah etmistir.

Yukarida, alintisim1 yaptigimiz Tanpmar’a ait ctimledeki “Tanzimat'tan beri”
tamlamasi, “Yeni Tiirk edebiyati, medeniyet krizi ile baslar” (Tanpmnar, 1969: 102)
tespitinin de mebdeini isaret etmektedir Tanpinar'da. Ctinkii Tanzimat hareketi, bir
anlamda 500 yillik Mutlakiyet rejiminin sosyal ve siyasal degisiminin de -tarihsel
zaruretler bir yana- “tepeden inme” hamlesi idi. Geleneksel toplum formlar1 ve
normlarinin ve dolayisiyla insanin bu degisime reaksiyon gostermemesi
diistiniilemezdi.

Ebeveynleri, Tanzimat neslinden Mesrutiyet devrine intikal etmis; kendisi de II.
Mesritiyet, Miitareke, Cumhiriyet, Cok Partili donemi idrak etmis ve mebus da olmus;
sair, romanci, akademisyen, miitefekkir Tanpinar; Huzur ve Saatleri Ayarlama Enstitiisii
romanlarinda, bu “medeniyet krizi”ninin -belki hala asilamamis kudrette- panoramasini
¢izmistir. Bu romanlar ayrica, kendisini topluma karsi “mes’ul” diistinen sanatginin
Turk milleti ve Tiirkiye'nin cagdaslasmasina dair tarihe duisiilen notlardirlar.

Ctinkti Tanpinar’a gore “insan, mes’uliyet fikri ile baslar” (Tanpinar, 2002: 91) ve
yine ona gore “bir romanci, bir insandir; fakat biittin bir kalabalig1, buittin bir miistakbel
insanlig1 kafasinda tastyan bir insandir.” (Tanpinar, 1969: 39)

1 “Halbuki cemiyet hayatiin en biiytik sirr1 milli benlikteki devamdir. (...) Hayatimiza kag tiirlii zevk
hakim? Cemiyetimizin bence en biiyiik meselesi ard arda medeniyet ve kiiltiir degistirmesidir (...)”
(Tanpinar, 1969: 83, 550).
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1. Bir Huzursuzluk Senfonisi: Huzur

Huzur un psikolojik muhtevasinin Dogu-Bati ikilemindeki sehirli aydimnin arayzs,
kacis ve tedirginligi oldugu hususunda asag1 yukari biittin arastirmacilar hemfikirdirler.

Arayis, kacis, tedirginlik... Modernist romanin kirilgan, muhalif ama tepkisiz
aydininin kodlaridir. “Hayatimiza kag ttirltii zevk hakim? Cemiyetimizin bence en
biiytik meselesi, ard arda medeniyet ve kiiltiir degistirmesidir.” (Tanpinar, 1969: 550)
diyen Tanpinar, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Batililasma yolunda iktidar eli ile ve
tepeden inme yapilan toplumsal reformalarin (cogu yarida kalmis), aydinlar tizerindeki
psikolojik yansimasini; medeniyet krizinin semptomlar: seklinde niteler.

Osmanli Dariilfiinin'u neden 1908’e kadar bocaladi1? Nigin o kadar hizla sevkle
baslayan hareketler hep yarida kaldi? Ve neden onlarmn yarida kalmas: i¢in, Cevdet
Pasa’nin tabiriyle: “bahaneler” aradik?

Biittin bu tereddudler, ilgalar, yeniden baslamalar, elindeki isin ortasinda
vazgecmeler, sonra vazgecilenin arkasindan duyulan {iziintii ve pismanliklar, kiilttir ve
sanat meselelerine hayattaki yerini bir tiirli verememekten, onlarm ltizumunu ve
istiklalini kabul etmemis olmaktan ileri geliyor. (Tanpar, 2006: 38)

Tiirk entelektiielinin “i¢ Alem nizdmi”ndaki savrulmalari, “kokii kendinde olan
bir sarmasik gibi” yasamus biri olarak; i¢ aleminin “abasiz postsuz dervisi”’ni de “stikaitu
ogiiten degirmen”ini de kahramanlarina pay etmistir Tanpinar:

Tablo 1: Huzur Romaninin Kahramanlarmimn Sosyal Statiileri ve Kisiliklerinin
Tanpinar’daki Karsiliklar:

Sahislar Thsan Nuran Suat Miimtaz
Istanbullu
1 Sehirli Aydin ] ! Bankaci, Akademisyen,
Sosyal Stattileri Profesor aAiEs;:rl:rat Koken Belirsiz ~ Orta simf

Tarih ve Millet  Musik], Uyumsuzluk, Estetik,

Gondergeleri Suuru istanbul Inkar, Huzursuzluk,
’ Hiclik, Sentez Arayist
Tanpinar’'in diistin Fikir, Terkip, Arayis icindeki

Estetik, Kadin, Psikoz

Doga Antitez estet, Nevroz

Sentez

diinyasindaki Is, Program,
Karsiliklar1 Tez

Romanda, Miimtaz karakteri iki alem arasinda yoniinti arayan ‘Araf’taki
aydindir. Gelismelere kars1 edilgen, ruhi sthhatini ask ve estetik hazlarla tatmin etmeye
calisan biridir. Miimtaz'imn meselesi, iki alem (Sark ve Garp) arasinda -birini digerine feda
etmeden- bir uyuma ve/veya sentez fikrine ulasmaktir. Bu miispet bir uyum ve/veya
sentez olmalidir. Miimtaz bu ‘miispet uyum’un yol haritasini Thsan karakterinde bulur.
Suat ise, yakalanamamis uyumun neticesi olarak antitez’dir. Nuran, Tanpinar’in ask,
sanat, Istanbul ve musiki tutkunlugunu, tizerinden agimladig1 fon-figiir gibidir.

Yukaridaki tespitler 1s181nda, romanin fikir boyutunun daha ¢ok Thsan ve Suat'ta
yogunlastig1 diistincesindeyiz. Miimtaz, bu tez (Ihsan) ve antitezi (Suat'1) ¢dziimleyen
ve degerlendiren arayis insanidir. Makale, romana “medeniyet krizi” cephesinden
baktig1 igin, ¢oziimlemelerin de Thsan ve Suat tizerinden yapilmasi uygun diismektedir.
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1.1. Thsan: Medeniyet Krizinin Teghisi
Ihsan, bir intikal evresinden gegildiginin bilincindedir:

Eski, her zaman yanibasimizda duruyor. Bir yigin yar1 6lii sekiller, hayata
miidahaleye hazir bekliyor. Diger taraftan yeni ile, garp ile miinasebetimiz sadece, akan
bir nehre sonradan eklenmekle kaliyor. Halbuki, su degiliz, insan cemaatiyiz ve onun
icin de bir hususi hiiviyet olmamiz lazim. [...] Yeniye, basindan itibaren bizim olmadig1
icin stiphe ile; eskiye, eski oldugu icin ise yaramaz gozii ile bakiyoruz. [...] Sanatimizda,
eglencemizde, ahlakimizda, muaseretimizde, istikbal tasavvurlarimizda daima bu ikilik
karsimiza gikiyor.2

- O halde, size gore bir kriz, zaruri ve muhakkak...

- Sade muhakkak gormiiyorum; onu yasadigimiza
inantyorum.

(s. 246, 247)

Medeniyet krizinin neticelerinin suurunda olan isimdir Thsan. Her kopusun ve
yeniye baglanisin zorlugunu, bunu yapmaya calisirken “esikte kalmanin” ve kendine
yabancilasmanin ve nihayet kompleksin ne demek oldugunu bilir. Bunun igindir ki -
Batililasma sertivenimizin tek basina romani olabilecek su tesbiti yapar:

Biz, simdi bir akstilamel devrinde yasiyoruz. Kendimizi sevmiyoruz. Kafamiz,
bir y1gin mukayeselerle dolu. Dede’yi Wagner olmadig: i¢in; Yunus’'u Verlaine; Baki'yi
Goethe ve Gide yapamadigimiz icin begenmiyoruz. U¢suz bucaksiz Asya'nin o kadar
zenginligi i¢cinde, diinyanin en iyi giyinmis milleti oldugumuz halde, circiplak
yastyoruz. Cografya, kiiltiir, her sey bizden yeni bir terkib bekliyor; biz, misyonlarimizin
farkinda degiliz. Baska milletlerin tecriibelerini yasamaga calistyoruz. (s. 251, 252)

Ihsan, Tanpinar'in o kadar ¢ok ehemmiyet verdigi is ve Program bilicine de
sahiptir: Siki bir nitifus siyasetine, siki bir istihsal siyasetine baslamamiz lazim”. (s. 247-
248)

Kiiltiirel yasamin zamanin sartlarina uyarlanarak devam ettirilmesi taraftaridir
[hsan. Maziden kopus, yahut maziyi reddetmek sdz konusu degildir onun igin.
“Cemiyet hayatinin en biiyiik sirr1, milli benlikteki devamdir” (Tanpinar, 1969:83) diyen
Tanpinar’i su sozleriyle dogrular:

Maziyi ihmal edersek, hayatimiz da ecnebi bir cisim gibi bizi rahatsiz eder,
terkibin igine ister istemez sokacagiz. O, kendisinden lazim gelen bir seydir. Bu devam
fikrine vehim de olsa muhtaciz. Kaldi ki; diin dogmadik. En getin realitemiz budur. (s.
251)

1.2. Krizin Pathétique Vak’as1: Kotii Cocuk (Giirbilek, (2021: 66-75) Suat

Jale Parla, Tanzimat romaninin epistemolojik kaynaklarini irdeledigi Babalar ve
Ogullar kitabinda, Tanzimat romancilari igin su tesbitte bulunur:

“[Tanzimat'tan once] Gerek edebi, gerekse edebiyat dis1 metinleri bicimlendiren
epistemolojik kuram, mutlak¢1 bir epistemolojik kuramdi. Ana hatlariyla; Kur’an'in
sorgulanamazligl, Aristocu tiimdengelimci mantigin tistiinltigi, iyi ile kotiintin kesin

2 “Bir tarihe ve maziye sahip olmanin baz1 imkansizliklar: da vardir. Bunun gibi; Greko-Latin kiiltiirtinden
ve onun 0lcii hissinden ancak istifade edebilirdik. Bizzat bu disiplinleri almak i¢in dahi, onlarin diinyasina
kendi unsurlarimizdan dogmamuz gerekiyordu.” (Tanpinar, 1969: 86, 87).
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cizgilerle birbirinden ayrildig: bir diinya goriisti, gizemci gelenekten kaynaklanan soyut
idealizm ile seriat ve fikha dayal1 bir hukuk ve kelama dayali bilgilenme yonteminde
olusmus bir kuramdi bu. [...] Tanzimat romancilari ig¢in babaya duyulan bu
gereksinmeden kurtulmak, ancak kokten bir epistemolojik dontisim gegirmekle
miimkiindii ki, bu hentiz gerceklesmemisti. Batililasma programini belirli kisitlamalarla
yonlendirmeye calisan Osmanli aydinlari, kaygan ve korumasiz bir zemindeydiler.
Artik mutlakci ve ataerkil bir sultanin otoritesine eskisi gibi yaslanamayan mutlakgi bir
kiltiir, simgesel babasini artyordu. Metinler yetimdiler.” (Parla, 2014: 15)

Parla'nin Tanzimat ile baslattigi “epistemolojik dontisim” dedigi olgu,
Cumbhuriyet ile “epistemolojik kirilma” olmustur. Tanpinar'm: “Yeni Tiirk edebiyati,
medeniyet krizi ile baslar” soyleminden kastettigi de budur: “Metinsiz, yetim ¢ocuklar.”

Suat, bu metinsiz, yetim ¢ocuk’un miisahhas halidir. Huzur'un 1948 yilinda
Cumhuriyet gazetesindeki tefrikasinda Suat boliimii yoktur. Peki, Tanpinar, neden Suat
karakterine ihtiyag duydu?

[hsan, romanm en saglikli fikir cephesidir. Is ve Program, terkip, milli benligin
devamu tezleri ile Dogu-Bat1 ikilemine ¢oztimler tiretmektedir. Formasyonu (kitab1) ve
kendini bu topragin genis zamaninda kabul etmesi ile de aidiyet duygusu (babasi),
hiilasa meselesi olan adamdir Thsan.

Miimtaz/ Tanpinar, romanin arayis ve kagis icerisindeki insan unsurudur. Divan
siirine diskiinltigt, Islam’a kadim kiiltiriin vaz gegilmez yapici unsurlaridan biri
olarak yaklagimi, mimari ve alaturka masikiden aldig1 haz ve asistanlig1 ile formasyonu
(babas); [stanbul sevgisi ve Nuran sevdast ile - estetik temelde de olsa - aidiyeti (kitab),
dolayis1 ile meselesi olan biridir Miimtaz da. Sentez’in pesindedir.

Suat, yalniz bedbinligi, nihilistligi, inkar1 ve yikicili1 ile vardir romanda. Babasiz
ve kitapsizdir. Ama meselesi vardir: Kendisi.

Okur, Suat'1 ve Suat'in sahsiyetini, tim bir isyan ve inkar solosu olarak
Emirgan’da tertib edilen Ferahfeza Ayini icrasmnda tamir. Fakat okur, onu Suat eden
maceraya dair bilgi edinemez. Romanda sebepsiz bir neticedir Suat. Thsan ile fikir,
Miimtaz ve Nuran ile estetik cephenin tamamlandig1 romanda Suat, psikolojik gerilim
icin kurgulanmus karakter gibidir.

-Suad, ni¢in intihar eder?

-Allah’1 bulamadigi icin. Suad, benim tasavvurumda bugiinkii insanliktir. Hareketlerini
kontrol edemedigi icin bedbahttir. Fakat Suad, kendi hikayesini anlatacaktir. Miimtaz’'a
biraktig1 mektupta’® bunu soyleyecek. (Tanpmar, 2002: 205)

3 Profesor Ibrahim Sahin, Tanpinar'in terekesinden cikan “Suat'in Mektubu” notlarmi tipki basim
yayinlayarak bilim alemine tanitan ilk isimdir. Ayrica saymn hocamiz, mektup kenarindaki Osmanlica
cikmalarm da geviri yazsini yapmustir. Prof. Sahin’in titizlikle yayimladig: miisveddelerin giris kismindaki
bir ifadesi, Tanpinar'in Suat karakteri tizerinde her an diistindtiglinti gostermesi agisindan miithim bir nitelik
arz etmektedir:

[...] miisveddeler, Tanpinar'in calisma tarzina iliskin ~ cok onemli  bilgiler vermektedir.
Ornegin Tanpmar miisveddelerin ilk seklini  cogunlukla eski yazi olarak kaleme
almakta, daha sonra daktilo ederken, metni  genisletmektedir. Fakat  daktilo edilmis metinle de yetinmeyip,
eldeki miisveddeye yeni eklemeler yapmaktadir. (Sahin, 2017/9: 217)
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Tanpinar, taslak halinde biraktigi bu mektupta, Suat't “daha vazih sekilde”
anlayacak yeni bir sey vermese de; yukaridaki alintida, ¢ok biiytik bir ipucu vermistir
Suat’'in yasadig: gerilime dair: “ Allah’t bulamadig igin!”

Suat, bu temel sebepten dolay1 huzursuz, uyumsuz, doyumsuzdur. Bu “metinsiz,
yetim cocuk”, gerilimini herkese bulastirmak ister. Zeynep Bayramoglu, bu yetimligi,
dilimize “tekinsizlik” olarak gevirdigi, Freud'un “unheimliche” kavramu ile aktarir ki,
kelimenin bir anlami1 da “kendi evinde gibi olmayan”dir. (Bayramoglu, 2007: 161)

Bu aidiyetsizlik, kitapsizlik ve tekinsizlik ofkeli bir huzursuzluk girdabina atar
Suat’1. Suat, kediyi tekmeleyip denize atarken, bir cinayet hikayesini arinma gibi
anlatirken (s.286-290), calistigt bankayr soymak isterken (s. 292, 293), evlenme
arifesindeki Miimtaz ve Nuran'in evinde intihar ederek onlarin mutlulugunu ebediyyen
baltalarken, icindeki 1stirap veren boslugu doldurma gayretindedir. intiharindan sonra,
haltisinasyon eseri, Miimtaz'in sokakta goriip tartistig1 Suat’mn ¢ok cok gitizel olusu,
yiiziindeki hiizniin ona yakismasi, Boticelli'nin Melekler Tablosu'ndaki insana benzemesi
(s. 388) 6lmekle “varolmanin dayanilmaz agirhigi”ndan kurtuldugu i¢indir. O, kelime
degil aksiyon adamudir. Suat, inanmadigin sdyledigi Allah’a o kadar kizgindir ki:

Bilseydim ki vardir, insanlarla hicbir davam kalmazdi. Yalmiz onunla kavga
ederdim. Her an bir yerde yakalar, bana hesap vermege mecbur ederdim. Ve
zannederim ki; bana hesap vermege mecbur olurdu. Gel, derdim gel, yarattigin
mahluklardan birisinin derisine bir an gir. Benim hergtin yaptigimi bir yap. Bir tanesinin
hayatin1 yirmi dort saat yasa! Pek bedbahtina gitmene ltizum yok. Sen ki yaraticisin;
bilmemen, anlamaman kaabil olmaz. Onun icin herhangi birisisinin derisine gir. Ve
kendi yalanin bir an i¢in bizimle yasa. Yirmi dort saat bu bataklikta kiictik susuzluklarin
kurbagasi ol! (s. 293, 294)

Tevfik Fikret'in “halk eden mahveder / hardb etmez!” itirazinin agilimi gibidir
bu tirad. Yine bu tirad, Fikret'in “Resminin Karsisinda” siirinin viicut bulmus halidir:

Ey Rabb-i miintakim!

mabhlik-1 esrefin su oyuncak mi, tartimar?
Ey Rabb-i miintakim, bize lazimsa bir viictid,
lazim mi bir cahim-i sefalet ki bi-hudad?
Varlik degil bu, yokluga bir rahne-i giizar...
(Tevfik Fikret, 1962: 12)

Metnini kaybetmis (kitapsiz) ve aidiyetsiz (babasiz) “kott gocuk” Suat,
Beethoven'm Opus 132 La Minor yayh calgilar dortliisti ile hayatina son vererek*,

Mektubu kitaplastiran isim ise Handan Inci’dir. Taslak halinde oldugu belli olan mektupta, bir geng kizla
neredeyse Dostoyevski'nin Stavrogin'ine benzer bir miinasebeti disinda, Suat hakkinda yeni bir sey
ogrenemez okur. (Inci, Suat’in Mektubu, Istanbul: 2018)

4 Tanpmar’in, Suat'in intihar1 esnasinda dinledigi sonat1 seciminde de ¢ok yerinde bir génderme oldugunu
degerlendirmekteyiz. Klasik Bat1 Miizigi literatiiriine “String Quartet Op. 132 in A Minor” gecen beste,
Beethoven tarafindan 1825’te kompoze edilmistir. Klasik yayli calgilar dortliistinde ritmin ti¢c tonu oldugu
belirtilir. Halyanca olan ritm tonlamalarinda; yavas tempo i¢in “andante”, orta hizdaki tempo icin “allegro”,
hizli tempo igin “presto” sifatlar: kullanilir. Suat’in intiharda dinledigi beste, yavas baslayip hizli ve neseli
bir tempoda biter. Romanin son sayfalarinda, Suat'in hayali ile konusan Miimtaz'in; Suat’in, Boticelli'nin
Melekler Tablosu'ndaki huzurlu goériintime sahip oldugunu belirtilmesi, ayrica intihar1 esnasinda dinledigi
sonatin enerjik temposu ayrintilar: dikkate aliirsa, “intihar” Suat icin bir kurtulus/arinma olmustur. Ote
yandan, medeniyet krizinin kurbani olan “kétii cocuk” Suat’in, Bat1 miiziginin en seckin bestelerinden birini
“slumiin” bestesi / intiharmin sonati yapmast da, zamnimizca, Tanpinar gibi bir ustanin yapabilecegi
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“intiharinin  gerekgeli kararim1” da ilan etmis olur: Suat, kendisine ve topluma
yabancilasmanin sebep oldugu ruhsal hicligin (medeniyet krizinin) maktultidiir.

Yine o Suat'tir ki, kokleri Besir Fuat, Abdullah Cevdet, Tevfik Fikret'ten> gelip
Tanpmar'in Suat'ina geg¢mis; oradan da Oguz Atay’a intikal eden kitapsizlik ve
babasizligin trajedisidir. Oguz Atay'mn Tutunamayanlar romanmnin bas kahramani -
olimle varliginin dayanilmaz agirligina son veren - Selim Isik olacaktir. Turgut Ozben'i,
oldiikten sonra bile i¢ ses ve/veya Orlic’le rahat birakmayan Selim Isik’in; intihardan
sonra bile Miimtaz'in karsisina ¢ikan Suat’tan fark: yoktur.

-Niye geldin? Nigin beni birakmiyorsun? Biitiin giin ve gece benimle ugrastin. Yeter
artik, beni birak! [...]

-Dedim ya... Seni hi¢ yalniz birakmadim. Hep yanindaydim! [...]

-Peki, benden ne istiyorsun, bu 1srarin sebebi ne?

-Israr degil vazife. Vazifem seninle beraber olmak... (s. 387)

Tanpinar’in icinde biraz fhsan, biraz Suat, biraz Fikret hep vardi. Cunkii: “Bir
romancl, bir insandir; fakat btitiin bir kalabalig1, biittin bir miuistakbel insanlig1 kafasinda
tasiyan bir insandir.” (Tanpinar, 1969: 36)

2. Cagina Ge¢ Kalmis Bir Toplumun Abesle Istigali: Saatleri Ayarlama
Enstitiisii

Saatleri Ayarlama Enstitiisti (SAE), Tanpmar'in “medeniyet krizi”ni kurum ve
miiesseseler tizerinden anlattigi romanidir. Tanpmar, Huzur’'da entelektiiellerin
medeniyet krizi karsisindaki durumu tizerinde yogunlasmis ve sosyal siyasal yasama
dair izlenimlerini bireyler {izerinden vermisti. SAE’de, Tanpinar’in mercegini sosyal,
siyasal yasam ve ekonomik zihniyete tuttugunu, roman kahramanlarmi, miiessese ve
kurumlarimn bir pargasi olarak anlattigin1 gormekteyiz. Her iki romanin bolim isimleri
karsilastirilirsa, bu tespitimiz daha net goriilecektir.

Tanpinar, bu romaninda kisiler degil olgular ve kurumlar (elestirdigi olgu ve
kurumlar) tizerinde yogunlastig1, yani kahramanlarina kars: hiir oldugu icin; parodi,
ironi, pastis gibi mizahi romanin tiim unsurlarin son derece basarili bir vukafiyetle-
kullanmustir.

ozgiin bir gondermedir. Dikkatten kacirilmamalidir ki, roman boyunca c¢ok sik ve zevkle bahsedilen
Hammamizade Ismail Dede Efendi ve onun Ferahfezd Mevlevi Ayini de 4 Selam’dan olusur. Romanda bu
besteyi dinlemek ve Dede’yi anmak icin Emirgan’da fhsan, Miimtaz, Nuran ve Suat'in da bulundugu bir
gece diizenlenmistir. Bestenin “selam”lar1 arasinda Suat, bu bestenin “uyusturucu” etkisini 6ne stirdtigu
itirazlarda bulunmustur (s. 280). Ayn1 Suat'in “4’ enstriimandan olusan sonatla hayatina son verisi carpici
bir ayrintidir. 4 boliimden olusan romanda, 4 kahramanin olusu; biri Klasik Ttirk mitiziginin ustas1 digeri
Klasik Bat1 miiziginin ustasi Dede ve Beethoven’in, romanda konu edilen bestelerinin 4 bsliimden meydana
gelmesi de tesadiifle acgiklanamayacak bir kurgu ustaligim gostermektedir. Beethoven bestesi igin.
https:/ /youtu.be/FUob2dcQTWA.

5 Suat'in Tanr1'ya seslendigi uzun tiradda dile getirdikleri ile, Tevfik Fikret'in “Resminin Karsisinda”
siirinde, Tanr1'ya kars: dile getirdikleri arasindaki benzerlik, bizi sasirtmamalidir. Ctinkti Tanpinar'in 1937
yilinda, Semih Lutfii Kitabevi'nden ilk bakisin1 yapan Tevfik Fikret, Hayati, Sahsiyeti, Siirleri ve Eserlerinden
Se¢me Parcalar calismast, kitap halinde yayinladig ilk eseri olup Cumhuriyet devrinde Fikret tizerine yapilan
ilk monografilerdendir. Edebiyat Uzerine Makaleler’'de de Fikret tizerine birden ok uzun etiidleri olan
Tanpinar'in Fikret'in fikirlerinden etkilenmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Tanpinar'in anilan eseri i¢in bk. (Kaplan, Tevfik Fikret, Devir-Sahsiyet-Eser, Istanbul: 1995)
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Roman, 1954 yilinda Yeni Istanbul gazetesinde tefrika edilmistir. Huzur,
medeniyet krizini her bir kahramanin kendi cephesinden ¢oziimledigi, icinde geriye
dontislerin oldugu, anin roman: idi ayni zamanda. SAE'nin zamansal baglam,
Tamzimat stireci ile baslatilir ve Tiirkiye'nin ¢ok partili siyasal rejime gectigi siirecin ilk
bes yilina kadar getirilir. Saatleri Ayarrlama Emstitiisii’ ntin kurulusu “gelenekgi liberal
demokratlarin” (Demokrat Parti) iktidarma tesadif eder. Tanpmar, Tanzimat -
Mesrutiyet ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinin Batililasma macerasini, “art arda medeniyet
degisimleri” yasayan ve bu sebeple de medeniyet krizinin mtizminlestigi/kroniklestigi
toplumun trajikomiginde anlatir. Bir abstird/anlamsizlik i¢indedir toplum.

Asrmmzin yarisindayiz. Uzerimde birdenbire bu elli senenin agirhigini ¢okmiis
buluyorum. Yiikiinden ziyade i¢inden ¢ikilmaz “abstirdité”siyle ezen bir agirhk!
Birdenbire bu elli senenin tarihini, bizim gibi onu giin giin yasamayan ve onun
tarafindan degistirilmeden, sadece uzak sehadetlerle yazacak bir tarih¢iyi diistindtim.
(Tanpinar, 2006: 82)

4 Ocak 1950'de Cumhuriyet'teki kose yazisinda boyle demektedir Tanpinar ve
aradig tarihgiyi, Hayri Irdalé sahsinda kendisi yaratmistr.

SAE ismi bir gondergeler dizgesidir. Roman isminin her dgesi; toplumun siyasal,
sosyolojik ve psikolojik ozelliklerine isarettir. Huzur romaninda bu misyon sahislara
ytiklenmisti.

Saat/zaman: Geg kalmislik?, zamanin realitelerini sagmaya indirgemek;

Ayar: Satithta kalmak, meseleleri 6ziimseyememek, her seyden bir parca almak fakat
biitint ile kendini bir olguya verememek, yapip bozmalardaki “istikrar”, stirgit
yasanan tutarsizlik/ ayarsizlik;

Enstitii: Enstitii, Ozelde, metaforik olarak devleti temsil etmektedir. 8 Absiirdii
hazirlayan ve ayni abstirdii lagv edip onun tasfiyesi icin bir komisyon kuran, yani hep
bocalayan bir Batililasma politikasmni, dolayisiyla is ve program bilinci olmayisini,
beyhudeligi ifade etmektedir.

Bu gostergeler 1s1ginda SAE icin, “Cagmna Ge¢ Kalmis Bir Toplumun Abesle
Istigali” denilebilir. Tanpinar, bunu hegemonik bir tislupla degil; bireyi temel alarak ve
toplum meselelerini bireysel hayatin ayrintilarinda vererek dile getirmektedir.
(Tanpar, 1969: 562)

6 Hayri Irdal'in soyisminin, anlamsizhigin sifreli hali oldugunu diisiinmekteyiz. “Irdal” soy isminin
Arapgada “bilmiyorum” anlamindaki Laedri'nin (¥ Y) tersten okunusu oldugunu degerlendirmekteyiz.
frdal: (Jus)).

7 “Her tarihin kendisine gore fataliteleri vardir. Tiirk tarihinin fatalitesi, gecikme dedigimiz korkung seydir.”
(Tanpinar, 2002: 138)

81954 yilinda Yeni Istanbul gazetesinde tefrika edilecek roman icin Tanpinar, aslinda, Dr. Ramiz'in Halit
Ayarcr'ya, Hayri irdal'in paranoyak oldugunu anlattig1 bir mektup eklemeyi diistinmiistiir. Tanpinar'mn
asistani Turan Alptekin, Bir Kiiltiir Bir [nsan adli kitapta bu mektubu yaymlamistir. Berna Moran; “Tanpinar
bu mektubu belki de romanda devrimleri elestirdigi i¢cin basina bir is acilabilecegini diistinerek kitabmn
basina ya da sonuna eklemek tizere kaleme almist1”, demektedir. (Moran, 2010: 321).
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Tablo 2: Saatleri Ayarlama Enstittist'ntin Metaforik Acilimi

SAE Saat Ayar Enstitii
. 1839-1950: Devlet
Topluma verilen 1950 sonrast, Liberal
Siyasi Metafor: Caga gec¢ kalmighik formasyonun hep o .
. politikalarla 6zel
taklit olusu .\
tesebbiis,
Sosyolojik Program/sizlik, Issiz/lik
Metafor: Zaman/sizlik Istikrar/s1zlik Daimi tasfiye

Zaman mefhumu
olmayanan anakronik
toplum.

Psikolojik
Metafor:

Ard arda medeniyet Abesle istigal,
degisiklikleri®

Eserdeki 4 bolim, 4 Iktidar donemine denk gelmektedir. Tiirklesmek -
Islamlasmak- Muastrlagmak prensiplerinden Muasirlasma/Batililasma’nin
“Batililasamama” acisindan parodisidir s6z konusu olan. Roman boliimlerinin baslig ve
bu basliklarin isaret ettigi donemler asagidaki gibidir:

“Btiyiik Umutlar”: Tanzimat-Mesrutiyet

“Kiiciik Hakikatler”: Miitareke, Cumhuriyet’in Ik Yillar1 (Esikte bir toplum)
“Sabaha Dogru”: Demokrat Parti, (Amerikanlasma)

“Her Mevsimin Bir Sonu Vardir”: Serbest Piyasa Ekonomisinde Ttirkiye

2.1. “Bityiik Umutlar”: Medeniyet Krizi'nin Baslangici1 Olarak Tanzimat ve
Mesrutiyet Déonemleri

[rdal’in gocukluk devrinde tanidig1 Tanzimat bakiyesi insanlar1 tahlil edisinden
anlasilmaktadir ki; Tanpinar, “yekpare genis anin” parcalanisini Tanzimat ile
baslatmaktadir. Tecerrtid halinde yasayip sessizce hayattan ayrilan Muvakkit Nuri
Efendi disinda herkes ve her kurum artik yenidir. Kokstiz, koklerinden koparilmas,
abstirdiin kesmekesinde bir toplum trajikomigidir ortadaki.

Romanda karsimiza ¢ikan ilk zaman olgusu, Tanzimat ile beraber - Tanpinar’in deyimi
ile “muayyenden muhtelife”?0; Irdal’in izlenimi ile miibarekten menhusa - doniisen
zaman olgusudur. Tiirk toplumu, kapisi iki dleme acilan bir “esik” tedir.

9 Tanpinar, “art arda medeniyet degisimi” karsisinda halkin i¢ine diisebilecegi anomaliyi, Huzur romanmda
Thsan’a su sekilde soyletir: “Birisi eski bir medeniyetin enkazi, 6biirii yeni bir medeniyetin hentiz tasinmis
kiracist olmasinlar. fkisinin arasinda bir kaynasma lazim”

(Tanpmar, 2004: 251).

10 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirk sosyal ve siyasal hayatiin her evresini; fikra, sohbet ve am ttirleri ile
olumstizlestiren “sehir mektupgusu” Ahmet Rasim (1864-1932); Tanpmar'in “muayyenden muhtelife”
olarak niteledigi zaman ve toplum kargasasi icin (Tanzimat- I ve II. Mesrttiyet zaman aralig1) “karnaval”
terimini kullanir ve bu karnavalin Cumhuriyet ile noktalandigini belirtir:

“Artik yeni Frenkler, eski Frenkler gibi Istanbul icin:

-Icinde daimi bir karnaval kurulur sehir, diyemiyorlar! Zira bakin:

Kiyafetce, saatge, tarihge, ytiriiytisce, konusmaca onlara benzer olduk. Evvelki sivri kiilahlilar, abéalilar,
salvarli ciibbeliler kalmadi. Tiirk, Fars, Kiirt, Acem, Ermeni, Rum, Mtsevi, Arap, koyli, sehirli... Birbirine
karisti. Benim ¢ocuklugumda saat ndmina bir Piryol ile musambali m1, mandalli mi1, dolapli m1 ne derler o
saatlerle; Divanhane, Muvakkithane saatleri; bir de kurulunca: Aman aman Bagdatli / Cilvesi sekerden tatl
sarkisini cagiran Fantslu saatler vardi. O da, sunda bunda, surada burada. Guguklu Saatler bunlardan
sonradir”.

110




111

-
Hiiseyin Biilent Oskay

Saat, metaforik yontii ile bir roman kisisi gibi anlatilir. Geg kalmuslik, ytizeysellik,
programsizlik olgulari ile medeniyet krizinin semptomlarini isaret etmektedir.

Romanda bu durum, iki saat ile goriintir kilmir. Evdeki ayakli duvar saati, eski zamani
ve eski insani temsil eder:

Kendi halinde hi¢ kimsenin isine karismadan kervanini kaybetmis bir mekkare
gibi bas1 bos, dalgin dalgin bir yiirtiytisti vardi. Hangi takvimle hareket eder, hangi
senenin pesinde kosar, neleri beklemek i¢in birdenbire giinlerce durur; sonra, agir, tok,
etrafi dolduran sesiyle hangi gizli ve miithim vak’ay1 birdenbire ilan ederdi? Bunu hig
bilmezdik. Ctinkti bu bagimsiz saat ne ayar, ne 1slah ve ne tamir kabul ederdi. O, basini
almis giden, insanlardan tecerriid halinde yasayan hususi bir zamandu. (s.27)

Eski zamanin eski insanlari, ona bir ulviyet, bir velayet isnad ederler:

Annem, onun bu ihtiyari hallerini hi¢ iyiye yormazdi. Ona gore bu saat, bir evliya
idi yahut da onu, iyi saatte olsunlar carpmuisti. [...] Annem, o giinden sonra ayakl
saatimizden hep Miibarek diye bahsetti. Biitin dindarligma ragmen daha beseri
diisinen babam ise, ona Menhus admi koymustu. Menhus veya miibarek, bu saat
cocuklugumun bir tarafini zabtetmis gibidir. (s. 27,28)11

Bu paragraf, eski zaman toplum formlarmnin anakronikligi/zaman disiligim
vurgulamas agisindan miithimdir. Huzur romanindan Thsan karakterinin gecmis ve
simdiye dair yorumlari ile beraber okundugunda, Tanpinar’in isaret ettigi durum daha
net anlasilacaktr:

Eski, her zaman yanibasimizda duruyor. Bir yigin yar1 6l sekiller, hayata
miidahaleye hazir bekliyor. Diger taraftan yeni ile, garp ile miinasebetimiz sadece, akan
bir nehre sonradan eklenmekle kaliyor. Halbuki, su degiliz, insan cemaatiyiz ve onun
icin de bir hususi htiviyet olmamiz lazim. [...] (Huzur, 246-247).

Yeni insan1 yeni saat temsil eder:

Bu biiytiik saatten baska, bir de kiictik masa saatimiz vardi ki babamla annemin
yattiklar1 odada bir masanin tizerinde dururdu. Bu saat birincisi gibi dini veya uhrevi
degildi. Tam aksine laik bir saatti. (s. 28)

Dini bir yasam tarzinin yaninda ladini bir yasam ayni evdedir. Bununla da
kalmaz; bir de tiim yasam seklinin halitas1 seklinde sekiiler bir saat vardir ayni
evde/vatanda/toplumda. Ciinkii eski ve yeninin yan yanaligi, “muaddel” (modifiye)
acayip zaman ve insan kavrami ortaya ¢ikarir:

Uciincii saat, babamin koyun saati idi. Pusulali, kiblentimali, takvimli, alaturka
ve alfranga, mevcut ve gayri mevcut biitiin zamanlar1 sayan acayip bir saatti bu. Tek

Ayni yazimin devaminda Ahmet Réasim; Ahmet Hasim'in biraz ileride bir parcasimn alintilanacag:
Miisliiman Saati yazismdaki Miisliiman Saati’nin halkin zaman algisinda nasil yer ettigini anlatir:
“Mahallede bile kadinlar, yogurtcu gecti mi:

-Ayol ikindi oldu anne, namazini kil!; gazc1 cagirdi mi:

-Eyvah aksamlar oldu, ben hala matbahdayim! Nedir benim bu ¢ilem? derler; mekteblerde IImihal hocalar1,
namaz vakitlerini tarif ederken:

-Agaclarin diimdiiz, dikili seylerin golgeleri diplerine cekilip de bir karis kadar uzamaga basladi m1 “6gle”,
upuzun oldu mu “ikindi” vaktidir. Aksam namazinin vakti, karsidan gelen Miisliiman mi, Hiristiyan midir
fark olunur olunmaz oldugu zamandir. Yatsinin sabaha kadar miisaadesi vardir, diye izahat verirlerdi.”
(Ahmet Rasim, 1926: 308-309).

11 Koyu puntolama makaleyi hazirlayana aittir.
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kusuru vardi. O da muhtelif marifetlerini bir tek ustanin layikiyla tanimasma imkan
olmamasiyd. (s. 28,29)

Tanpmar’in da mensubu oldugu Dergdh’ta; Ahmet Hasim'in 1921’de seri halde
yayimlanan denemelerinin ilki olan Miisliiman Saati adli denemesinin (16 Eylil 1921) ilk
iki paragrafi, SAE'nin bildirisine temel teskil etmis gibidir.

Ecnebi istilasindan evvel bu iklimde, iki ucu gecelerin karanligiyla simsiyah olan
ve sirtt muhtelif evkatin; kirmizi, sar1 ve lacivert atesleriyle yol yol boyali, azim bir
canavar halinde bir gece yarisindan diger bir gece yarisina kadar uzanan yirmi dort
saatlik “glin” taninmazdi. Ziyada baslayip ziyada biten, on iki saatlik, kisa, hafif,
yasanmasi kolay bir giintimiiz vardi. Misliimanin mesut oldugu gtinler, iste bu
giinlerdi. Serefli gtinlerin vekayiini iste bu gtinler dlcttiler. Gergi feleki hesabata gore bu
“saat” ibtidai ve hatai bir saatti, fakat bu saat, hatiratin kudsi saatiydi. [...]

Colde yolunu sasiranlar gibi biz, simdi, zaman icinde kaybolan kimseleriz.
(Ahmet Hasim, 2011: 23, 25).

Hayri Irdal, bu muaddel zamanin / degistirilmis neslin temsilcisi oldugunu itiraf eder.
Muvakkit Nuri Efendi, bu muaddel/modifiye nesli, eline aldig1 “muaddel saat”a
bakarak anlatir:

Nuri Efendi, boyle esash tadillerle yeniden zaman arabasina kostugu saatlere o
devrin silahlarini kastederek hafif bir alayla “muaddel” adin1 verdi. Ciinkii bu saatlerde
zemberek, tulumba, carklar her biri ayr1 isciliklerden gelmis olurdu. Bu cinsten bir saati
eline alip da evirip gevirirken, ‘Ne kadar bize benziyor... Tipk: bizim hayatimiz!” derdi.
(s.32)12

2.2. “Kiiciik Hakikatler”: Miitareke ve Cumhuriyet’in 1k Yillarinda Medeniyet
Krizi

Tanzimat doneminin yadigar1 “Alafranga Ziippeler” (Dr. Ramiz), “Felatun
Beyler” (Ispirtizma Cemiyeti, Sehzadebasi Kahvesi ahalisi), Mesrutiyet dsnemi yadigar1
“Efruz Beyler” (Halit Ayarci), Cumhuriyet’e intikal etmis bir halde yasamaktadirlar.
Mesgul olduklar istikrarl bir isleri yoktur. Ne fikir ne meta tiretmektedirler. Urettikleri
tek sey abstirttiir.

Dr. Ramiz, hayatin tek ve degismez realitesi olarak psikanalizmi goren
(“Psikanalizm, devrimizin en miithim kesfidir”. s. 205), cevresi ve cemiyetin kurtulusunu
psikanalizmde bulan kisidir. Eski muktedir devletini (Baba) ve geleneksel inang
formlarinda (kitap: Din ve toplumsal formasyon agisindan) koklii dontiistimlere veya
sekiilerlesmeye sahit olmus entelektiielin kimlik arayisi fetise donmiistiir.

120guz Atay’da, gercekten Tanpinar’t adim adim takip eden bir ironi perspektifi vardir. Yukarida alintist
yapilan pasajin Oguz Atay’daki yansimasi soyle:

“ Ama nasil olur doktor? Bir de icimdeki karisiklig: bilseniz. Parcalarimu bir araya getirerek Hikmet olmakta
cok zorluk ¢ektim doktor. Denildigine gore bu parcalar, ayni ytizyilda yasamus insanlardan da alinmamust;
tstelik 1rk, dil ve din ayriliklar1 da vard: aralarinda. Bu yiizden degisik duygu ve diisiinceler arasinda
bocaladim, kaderin oyuncagi oldum. Ben diinya vatandasityim, hem de sembolik filan degil, resmen, ha ha!
Simdi anliyorum doktor: Demek ki, dogudan alinan parcalarim batiya isyan ediyor, bu yiizden Ingilizleri
sevmedigim anlar oluyor. Kalbim de bu celigkilere dayanamiyor. Gim giim giim doktor. Iste bunun icin
doktor, kolumun bagka tarihi var, bacagimin bagka. Hangisinin beni nereye gotiirdiigtinii bilemiyorum.”
(Atay, 2006: 334-335).
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Daha o giin, Dr. Ramiz’in bu tedavi sistemine, hastas: ¢ikinca tatbik edilecek
ustilden ziyade biitiin diinyay: 1slah edecek tek vasita, ancak dinlerde goriilen o tek
kurtulus yolu gibi baktigin1 anladim. Ona gore bu yeni ilim her seydi. Ctirtim, cinayet,
hastalik, ihtiras, parasizlik, sefalet, talihsizlik, sakat dogma, diismanlik... Hulasa, insan
hayatin1 bizim irademizin disinda cehennem yapan seylerin hicbiri yoktu. Yalniz
psikanaliz vardi. (s. 99)

Fakat yeni zaman entelekttieli, yalniz teoride kuvvetlidir; i¢ diinyasinda asla
dolduramadig: bir hiclik hissi ile bas basadir. Ctinkii babasini ve kitabimi kaybetmistir:

Daha o gitin Doktor Ramiz’in hosnutsuzluk denen seyin ta kendisi oldugunu
anladim. Cok zengin bir sozltigt vardi. Genglik, memleket meseleleri, umtmi terbiye,
istihsal ve bilhassa hareket gibi kelimeler dilinden dismiiyordu. Higbir seyin tizerinde
duramayan, ancak zaruri bir sekilde is yaparken veya sikdyet ederken mesut olan
insanlardandi. Bu ytizden cok giizel bir meslegi, cemiyet icinde bir yeri oldugu halde;
kendisini bicare, her hakki yenmis, gelecek i¢in timitsiz saniyordu. (s. 99)

Halit Ayarci, tamamen bos bir jestin ve faydasizin karikattirtidiir. O, Huzur'un
Suat’1 gibi aksiyon adamidir. Onda eksik olan “is ve program”dir. Behemahal bir sey
yapilmalidir. Tesebbtistin mahiyeti, gerekliligi ve faydas: hi¢ 6nemli degildir:

Evet, biitiin mesele burada. Siz, tegebbiis fikrinden mahrumsunuz. Sonra
idealistsiniz. Realiteyi gormiiyorsunuz... Hulasa, eski adamsiniz. Yazik, ¢cok yazik! Biraz
realist olsaniz bir parga, ufak bir miktarda her sey degisirdi. (s. 218-219)

Halit Ayarci, tim miitesebbisligi ve iyi niyetine ragmen fikir ve zevk olarak
higbir 6lcti hissi tanimayan ve kendini tamamen akttielin (asla realitenin degil) rtizgarina
birakmus kisidir. Saatleri Ayarlama Enstitiisii'nde temsil ettigi kavram: pragmatizmdir.
frdal’in sesi bed, makam bilgisi olmayan, cahil biiyiik baldizini “muganniye” yapacaktir
(s. 217). Kizin tinlti bir sarkici olacagindan emindir, ¢linkii toplumun zevk normlarinin
nasil kaotiklestigini bilir:

Cirkin diyorsunuz, binaenaleyh, bugiiniin telakkilerine gore sempatik demektir.
Sesi kotu diyorsunuz; su halde, dokunakli ve bazi havalara elverisli demektir.
Kaabiliyetsiz diyorsunuz, o halde muhakkak orijinaldir. (s. 221)

Halit Ayarci’'da yenilgi s6z konusu degildir. Amerikali birinin SAE'nin
gereksizligi hakkindaki raporunu okuyusunun hemen ardindan 01353 nolu telefonu
arar. Bu numara, herhangi bir lokasyonda saatin ka¢ oldugunu, 6grenmek isteyene
bildiren bir kurulusa aittir. Bu numaradan, an itibariyle, bulundugu konumda saatin kag
oldugunu 6grenen Ayarci (!); bir ¢irpida SAE'nin lizumsuzluguna karar verir: “Boyle
bir kolaylik varken, bu miiesseseye ne liizum var?” (s. 364)

Bu ifade gostermektedir ki, yapilan isin “sa¢gmalig1”nin ayirdina varmak icin bile
bir Batilinin ikazina ihtiya¢ duyar Tiirk aydini ve tiim paradigmay: bir anda tersine
cevirir. Yapmak ve bozmak, Halit Ayarc1 sahsinda, Tiirk miitesebbisi ve/veya Tiirk
aydininin realitesidir. Halit Ayarci sahsiyetinin, Tiirk aydini ile beraber daha ¢ok serbest
miiesseseyi temsil etmekte oldugu aciktir.

13 Tanpinar, “0135” telefon numarasini rastgele vermemistir. Bu ardisik sayilar, yapilan yeniliklerin diizenli
bir siray1 izlemedigini, yasanmasi gereken asamalarin atlandigini vermesi agisindan gondergesi olan bir
diizenege sahiptir.
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Ayarci, “olmak ya da olmamak” meselesi olan biri degildir. Amin adamr’dir.
Donemin en biiytik realitesi ise pragmatizmdir:

Realist olmak, hi¢ de hakikati oldugu gibi gormek degildir. Belki, onunla en
faydali sekilde miinasebetimizi tayin etmektir. Hakikati gormiissiin ne ¢ikar? [...]
Hakikati oldugu gibi gormek... Yani, bozguncu olmak! Evet, bozgunculuk denen sey
budur, bundan dogar. Siz, kelimelerle zehirlenen adamsiniz; onun igin size ‘eksiksiniz’
dedim. (s. 219)

Bu tiir bir insan, eylemsiz kalmaz. SAE, lagvedilir edilmez “Daimi Tasfiye
Komisyonu” kurmas1 bundandir. “Daimi Tasfiye” tamlamas1 da, Tanpinar'in ¢ok ince
bir gondermesidir. Ctinkti Tanpmar, Tanzimat'tan beri, bu yapip bozmalardan hep
sikayetci olmustur.

2.3. “Sabaha Dogru”: Medeniyet Krizinin “American Dream” Safhasi

SAE'nin tefrika edildigi 1954 yilinin hemen 6ncesinde 1952'de Kore’ye bir tugay
asker gonderen Tiirkiye, Kuzey Atlantik Pakti'ma/NATO’ ya katilarak “Soguk Savas”ta
safin1 tam olarak belirlemistir. 1954 yilinin bir diger 6nemi de DP'nin ikinci seg¢im
zaferini kazandig y1l olmasidir. 1954 secimlerinde oylarin %57’sini alan Menderes, ezici
bir zafer kazanmistir. DP'nin ikinci iktidar donemi, “Her mahallede bir milyoner
yaratma ve Kiiciik Amerika” 6zlemlerinin “liberalizm”le birlikte, Ttirkiye’de kendisini
kuvvetle hissettirdigi donemdir. Deger yargilar1 ve begeni yavas yavas degismeye
baslamustir. Begenilerin higbiri yerli ve milli degildir. frdal’in ikinci karis1 Pakize, bu
tereddi/soysuzlasmanin bir yansimasidir romanda:

Kendisini bazan Jenaette Mac Donald, bazan Rosalinne Russel sanan; beni
Charles Boyer ile, Clark Gable ile William Powel ile karistiran; bir giin evvel komsu
kizin1 Martha Egerth’e benzettikten sonra ertesi giin pencereden, “Martha kardesim,
nereye gidiyorsun boyle?” diye seslenen bir kadinla evlenmedinizse bu isin acayipligini
size anlatamam. (s. 148)

Hayri i.rdal, aslinda Pakize o©zelinde soysuzlasmay:r ve kimliksizlesmeyi
anlatmaktadir. Irdal, ac1 tesbitini sdyle yapacaktir kendi karisi igin:

Hi¢ durmadan kendi kendime, ‘Ahmak mi, yalanct m1?” diye soruyordum. Hem
ahmak hem yalanciydi. Belki de ahmak oldugu icin yalanciydi. Belki de daha korkung
seydi: Sadece sahsiyeti yoktu. (s. 288)

Huzur romaninda, Thasan, Miimtaz, Suat kendilerinin ve buhranlarmin
bilinclerinde idiler; Saatleri Ayarlama Enstitiisii'nde Hayri Irdal’in temasta bulundugu
tiim insanlar, icerisinde dontip durduklar: “abstirt”tin farkinda dahi degillerdir. SAE’de
“medeniyet krizi” olagan olmakla kalmamus; bilingsiz bir sekilde genel kabul goriir bir
toplum realitesi haline gelmistir.

2.4. “Her Mevsimin Bir Sonu Vardir”: Medeniyet Krizi'nin Liberal Komedya
Safhasi

Halit Ayarci, bir yonu ile de Tanpinar'in serbest piyasa anlayisina getirdigi
elestiriler icin var edilen figtirdiir. SAE, bir “tesebbiis-ii sahsi” kurumudur.

Romanin, dogrudan Cumhuriyet Halk Partisi'ne ve inkilaplara yonelik bir yergi
olarak yorumu da eksik gortinmektedir. Halit Ayarci’'nin, yonetimden yeni inmis bir
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politikacinin eski dostu ve artik yenilerin yaninda bir “liberal” olusu; bu golge kurumlar
yaraticisinin yerini, yeniden ve dogru tanimlamamizi beklemektedir. Roman’in esas
diistincesi de “liretim’e ve ise dayanmayan bir 6zel girisim politikasmin portresi” olarak
belirmektedir ve s6z konusu olan “mesai saati doldurmalarmin is’in yerini aldig: bir 6zel
girisim kurulusu”dur. Bu da devletci biirokrasiden, yani Cumhuriyet Halk Partisi
doneminden farkl: bir goriintim, farkl: bir kurum demektir. (Alptekin, 2015:72)

Artik, 6zel tesebbiis biirokrasinin olurunu almistir. Biirokrasi de liberallesmistir
ve Ayact bu durumdan ¢ok memnundur:

Ben, mutlak bir miiessese kuruyorum. Fonksiyonunu kendisi tayin edecek bir cihaz...
Bundan miikemmel ne olabilir? (s.269)

Liberalizm’in Ayarci i¢in tanimi1 budur: “Fonksiyonunu kendisi tayin edecek bir
cihaz.” Nedir SAE'nin fonksiyonu? Tim saatlere, ayn1 akrep ve yelkovanda ritim
vermek. “Sizi 1slah ediyor, tanzim ediyor, sevebilecegi sekle sokuyor.” (s.275) Peki bu
misyonu ustlenecek kadronun formasyonu nedir?

[Hayri irdal] -iclerinden tecriibelilerini secsek... Mesela muayyen bir meslekte az gok
calismuis olanlari. ..

[Halit Ayarci] -Asla! Siz tecriibe kelimesinin hakiki manasini bilmiyorsunuz. Tecriibe
sahibi demek; yipratilmis olmak, muayyen hudutta ve muayyen fikirlerde donmus
olmak demektir. Bu cins insanlardan bize hi¢bir zaman hayir gelmez. (s. 310, 311)

Nedir SAEnin kurum sloganlari: “Ayar, saniyenin pesinde kosmaktir.” (s. 35)
“Calismak, zamanina sahip olmak, onu kullanmasini bilmektir. Insan her seyden evvel
istir, is ve zamandir.” (s. 243)

Enstiti olduguna gore mithim bir kurulus olmaldir bu kurum ve
“ehemmiyet”ine denk bir orijine sahip olmalidir. Enstitiiye mahiyet kazandirmak igin
ilham babasi icad edilir: Seyh Ahmet Zamani Efendi. Bu sahsiyetin biyografisi de yazilir:
Seyh Ahmet Zamani'nin Hayati ve Eserleri (s. 293) Oyle ki, seyh bu tilkenin kiiltiirtine, Akd
-iil - Mizac fi-Umurii’l Izdivac't adli eserle katkida bulunmustur. (5.295) Hemen yan
kuruluslar kurulur: “Saat Sevenler Cemiyeti” (s. 281), Enstitii gazetesinin ismi: “Cay
Saati” (s. 275)

Bu kuruma mensup olan ve {iist yapist SAE benzeri kurumlardan miitesekkil
toplumun insani ise abesle istigal edecektir. Ciinkii “iist yap1”da (bu romanda SAE ile
somutlastirilmistir) realist perspektif, is, istihsal ve isin gerekli gordiigu liyakath
kadrolar yoktur.

Biittin sikintilarimiz, timitsizliklerimiz istihsal azligindan meydana gelmektedir.
Bu buhran, maddi hayattan manevi hayata dogru dev adimlarla yiirtimektedir.
Binaenaleyh, tam bir iktisadi kalkinma, yani millet olarak mevcudiyetimiz, hatta

14Tanpinar, cok zeki ve miithis bir pastise imza atiyor. Usiilii’l Hikem fi- Nizamii’l Umem (Milletlerin
nizaminda hikmetli yontemler) Ibrahim Miiteferrika’nin eseridir. Tanpinar, bu kitap icin: “Bizde
Avrupalilasma hareketinin beyannamesi addedilmesi lazim gelen bu eser, hi¢ siiphe yok ki Ibrahim
Miiteferrika’nin en mithim eseridir.” der. (Tanpinar, 1988: 46)

Katip Celebi'nin de IV. Murat'a sundugu Diisturii’l Amel fi Islah-1 Umiir-u Halel (Bozulan Isleri Diizeltmede
Uyulmasi Gereken Kurallar) adli eseri vardir ki; irdal'in Seyh Ahmet Efendi’ye atfettigi uydurma Akdii’l
Mizac fi - Umiirii’l Izdivac adli eseri ile yan yana getirildiginde; “gecmis zamanlarin liyakatli aydinlar1” ile
“modern zamanin abstirt aydinlar1” arasmdaki nitelik farkini ironik bir sekilde goézler dniine seren zekice
distiniilmiis bir pastis ortaya ¢ikiyor.
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kendimiz tarafindan tabii gortilmesi, ancak mevzuunu iyi kavrayan bir bilgi ile yapilan
cok genis bir istihsal hareketi ile kabildir. (Tanpmar, 2006: 293, 295)

Is, program ve istihsal yoktur. Onun yerine mantiksiz bir kurumsallasma, taklit,
tiketim s6z konusudur. Tktibas edilmis bir fert ve cemiyet nizaminda muktebes bir
kurumsallasma ve bu kurumsallasmanin tezahiirii olan “sa¢ma”, Tiirk insanm1 ve
toplumunun gercegi olmustur.

Sonug

Tanpinar, “medeniyet krizini”nin insan boyutunu Huzur; toplum boyutunu ise
Saatleri Ayarlama Enstitiisti'nde ¢oztimlemistir.

Makalemize konu olan romanlarin ana diistincesini:

“Tanzimat ile beraber, icine kendi sartlarimizdan dogmadigimiz ama satihta
adapte olmaya calistigimiz medeniyet degistirmeleri, kaginilmaz bir sekilde hem sosyal
hem de ferdi planda kirilmalar yaratacaktir,” ctimlesi ile 6zetlemek miimkundiir.

Cumbhuriyet doneminde kiiltiir ve toplumsal yasam degisikliklerini ve bu
degisimin fert ve toplumda yansimasmi ilk ele alan yazar Tanpmar degildir elbette.
Peyami Safa’nin 1931 yilinda yaymlanan Fatih - Harbiye romans; Falih Rifki Atay’mn
1932’de yaymlanan Roman romani, 1934’te Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun
yaymladig1 Ankara; Memduh Sevket Esendal’in 1934’te yaymladigt Ayasli Ile Kiracilar:
romanlar1 da meseleye, yani “medeniyet degistirmesinin sebep oldugu “medeniyet
krizine” degisik noktalardan deginmislerdir.

Tanpinar'in makalemize konu olan romanlary; icerik, soylem ve baglam
noktalarindan benzerlerinden dzgtind{ir:

a) Huzur ve Saatleri Ayarlama Enstitiisii ferdin / fertlerin tizerinden hemen 200
yillik

Turk Aydinlanmasi ve/veya ¢agdaslasma sancilarini bir biittin olarak ele alir. Yani her
iki roman, oldukga genis zamanli baglama sahiptir.

b) Tanpinar, genis zamana yaydig1 medeniyet krizini, tesbit ve tahlil ederken,
yazimsal soylemin estetik niteligini, romanda ele aldig1 meselelere kurban etmemis,
hegemonik bir yazinsal soylem kullanmamustir.

¢) Tanpinar, romanlarinda kahramanlar1 araci ile bir fikrin savunmasi ve/veya
reddinde bulunmamis, medeniyet krizine dair olgular1 sebep-sonug dizgesi ve kurgu
karakterlerin i¢ diinyasindaki catismalara ickin bir sekilde aktarmistir.

Fatih Harbiye tezli bir romandir. Romanin baglami, 1931 Tirkiye'sidir. Ne
gecmisten ¢ikarim ne de miustakbele atif vardir. Yazar tarafindan kars: kastya getirilmis
gostergeler dizgesinden hareketle “medeniyet krizi” acimlamur: Alaturka - Alafranga
Musiki // Ney - Keman// Fatih -Harbiye// Darii'l Elhan - Konservatuar vb. Her tezli
romanda oldugu gibi hegemonik s6ylem baskindir

Falih Rifki’'nin Roman’m baglami da 1930’lar Tiirkiye’sidir. Eserde, ge¢gmis zaman
Turkiye'si, insan1 ve zihniyeti ile (neden- sonug dizgesinde tahlil edilmeden) aleyhte
hiikiim giymistir. Eserde, medeniyet krizini asmanin tek sartinin; kurum, insan ve
zihniyeti ile ge¢misten kurtulmak oldugu tezi ileri siiriiliir. Gelecek ise s6zkonusu

116




117

5
Hiiseyin Biilent Oskay

edilmemistir. An’da odaklanilmis, Devrimlerin kaliciigi igin Kemalist aydinlar
savunmaya cagirilmislardir. Dolayisi ile Roman’da hegemonik soylem baskindir.

Karaosmanoglu'nun Ankara romanmn baglami, 1921-1943 arasi 22 yildaki
Turkiye’dir. Romanda, Medeniyet Krizi olgusu, Batili / muasir devletlere yetismekle
asilan bir nitelikte gosterilir. Kriz; siyasal, sosyal, kiiltiirel ve diistinsel sebeplerine dair
sebep- sonug dizgesi verilmeden gecistirilir. Eserde, geri ve fakir olup cagina da geg
kalmis bir toplum s6z konusudur. Metinde 1930 sonrasi, gen¢ Cumhuriyetin tim
yonetenleri, yonetilenleri homojen bir fikir ve ideal diinyasina kavusmus gibidir Kriz;
sanat, kiltiir ve teknige onem veren bir recete ile ttim yurt sathinda, hicbir engelle
karsilasmadan asilir. “10 yillik kalkinma plan1”  basariya ulastirilmis, ttopya
“gerceklestirilmistir”. Dolayisi ile Ankara romani da tezlidir ve romanda hegemonik
soylem baskindir.

Ayasl Ile Kiracilari, yazimnsal soylemi ve karakterlerin karikatiirlestirilmeleri
acisindan Saatleri Ayarlama Enstitii’ ne en yakin olan romandir. Memduh Sevket Esendal
da eserinde, Tanpmar gibi, imparatorluktan Cumhuriyete intikal edip; yeni toplumsal
yasam formlarmna adapte olamama durumunun -hem igerik hem kahramanlar
boyutunda - parodisini yapar. Durumun komikligi ve/veya trajikomikligi soz
konusudur Saatleri Ayarlama Enstitiisii nde oldugu gibi. Saatleri Ayarlama Enstitiisii'nden
ayrildigr nokta ise, romanin siireminin -diger bahsedilen romanlar gibi- 1930’lar
Turkiyesi baglami olup komigin ve/veya trajikomigin neden- sonug¢ dizgesinde
tahlilinin yapilmamus olup yalnizca “gosterilmis” olmasidir.

Buttin degerlendirmelerimiz 1s1§inda, “Huzur ve Saatleri Ayarlama Enstitiisii
romanlari i¢in; duisiinsel alt yapisinin medeniyet krizi gibi (Tanzimat temel alindiginda)
yaklasik 200 yillik tarihsel ve felsefi arka plam1 olan ¢ok katmanli olgularca
temellendirilen romanlardir”, denilebilir.
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Ahmet Rasim’in Savas Muhabirligi

War Journalism of Ahmet Rasim
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Oz .
Ahmet Rasim, eserleri ve gazetecilik faaliyetleriyle kirk sekiz yil boyunca Tirk kiiltiir ve Ummahan NerklZ*
edebiyatina hizmet eden énemli yazarlardan biridir. Siir, hikaye, roman, makale, mektup, mensur
siir, ani, fikra, sohbet, monografi, seyahat yazisi, sozliik, ceviri, elestiri gibi cesitli tiirde eserler
vermis, okul kitaplar: ve bilimsel eserler kaleme almistir. Yazar, “II. Abdiilhamit Dénemi”, “II.
Mesrutiyet Donemi”, “Miitareke ve Milli Miicadele Donemi” ile “Cumhuriyet Donemi”nde
yayimlanan dergi ve gazetelerin pek cogunda faaliyet gostermis, gazeteci kimligiyle 6ne ¢tkmistur.
Ahmet Rasim donemin i¢ ve dis siyasetiyle ilgili yazilar kaleme almus, siyasi gelismeleri yakindan
takip etmek icin yurt igine ve yurt disina geziler diizenlemistir. 1908 yilinda, Bulgaristan’in
bagimsizligin1 ilan ettigi siralarda Sofya’da bulunmustur. 1909'da Avusturya-Macaristan
seyahatine gikmustir. 1912’de Sabah gazetesinin savas muhabiri olarak Edirne’ye gitmis, Bulgar
cephesindeki gelismeleri takip etmistir. I. Diinya Savasi (1914-1918) siralarinda Istihbarat
Cemiyeti tarafindan Misir seferini takip etmek tizere Suriye ve Filistin topraklaria gonderilmistir.
Yazar, Romanya ve Kafkasya cephesinde de bulunmustur. Bu siirecte Tasfir-i Efkdr gazetesinin
harp muhabiri olarak gérev yapmistir. Edebiyat ve matbuat tarihimizin énemli figiirlerinden biri
olan Ahmet Rasim’in savas muhabirligi ve bu siirecteki yazi faaliyetleri tizerine ciddi bir ¢alisma
yapilmamustir. Bu calisma ile Ahmet Rasim’in Balkan Savaslari ve I. Diinya Savas: sirasindaki
gorevleri, savas muhabirligi ve yazi faaliyetleri degerlendirilmistir. Ahmet Rasim’in gozlem ve
tespitlerinde 6ne ¢ikan olay ve durumlar, savas sirasinda ve savas sonrasinda yayinlanan mektup,
makale, ani, fikra, telgraf ve seyahat yazilar1 tizerinde durulmustur. Yazarin farkli bolgelerden
gonderdigi bu yazilar ayri ayri calismalara konu olabilecek ayrintili bilgiler icermektedir ve
zengin bir icerige sahiptir. Bu calismanin amaglarindan biri de farkli calismalara kapilar aralamak
ve kaynak saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Rasim, Savas Muhabiri, Balkan Savaslari, I. Diinya Savast.

Abstract

Ahmet Rasim is one of the important writers who served Turkish culture and literature for forty
eight years with his works and journalistic activities. He wrote various kinds of works such as
poetry, stories, novels, articles, letters, prose poems, memoirs, anecdotes, conversations,
monographs, travel writings, dictionaries, translations, criticisms, and wrote school books and
scientific works. The author was active in many of the magazines and newspapers published in
the during the second Abdulhamit Period, the second Period of Legitimacy, the Armistice and the
National Struggle Period, and the Republican Period, he came to the fore with his journalist
identity. Ahmet Rasim wrote articles about the domestic and foreign politics of the period and
organized trips to the country and abroad to follow the political developments closely. He was in
Sofia in 1908, when Bulgaria declared its independence. In 1909 he went on a trip to Austria-
Hungary. In 1912, he went to Edirne as the war correspondent of Sabah newspaper and followed
the developments on the Bulgarian front. During the First World War (1914-1918), he was sent to
Syria and Palestine by the Intelligence Society to follow the Egyptian expedition. The author also

found it on the Romanian and Caucasian front. During this period, he worked as a war Sorumlu Yazar Corresponding Author
correspondent for Tasfir-i Efkdr newspaper. There has been no serious study on the war * Dr
correspondent of Ahmet Rasim, one of the important figures of our literature and press history, Izmir/ Tarkiye
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and his writing activities in this process. In this study, Ahmet Rasim's duties during the Balkan ORCID: 0009-0001-5664.2737

Wars and World War I, war correspondent and writing activities were evaluated. Events and

situations that stand out in Ahmet Rasim's observations and determinations; his letters, articles, Makale Gegmisi Article History
memoirs, anecdotes, telegrams and travel writings published during and after the war was Gelis Tarihi: 08.08.2023
emphasized. These articles, sent by the author from different regions, contain detailed information Kabul Tarihi: 30.08.2023

that can be the subject of separate studies and have a rich content. One of the aims of this study is E-yayin Tarihi: 31.08.2023
to open doors for different studies and to provide resources.
Keywords: Ahmet Rasim, War Correspondent, Balkan Wars, World War 1.
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Giris
Ahmet Rasim’in Savas Muhabirligi

Ahmet Rasim (1865-21 Eyliil 1932), Osmanli Imparatorlugu’nun yikilip Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin kuruldugu, siyasi olarak ¢ok sancili ve calkantili bir donemde yasamis
ve gazetecilik faaliyetleriyle 6ne ¢ikmistir. Anadolu'nun farkli sehir ve kasabalarmnimn
yani sira farkl tilkelere de giderek donemin siyasi olaylarini ve yasanan gelismeleri
yakindan takip etmistir. Balkan Savaslar1 ve I. Diinya Savasi oncesinde yaptigi
seyahatler, yazarin tecriibe kazanmasinda onemli bir rol oynamustir. Yazar,
Bulgaristan’in bagimsizlig ilan edilmeden 6nce Anadolu’ya bir seyahate ¢ikmistir. Sabah
gazetesinde 19 Eylul 1908-26 Eylul 1908 tarihleri arasinda yaymmlanan “Anadolu
Mektuplar1’” adli yedi mektubunda Adapazari, Bilecik, Eskisehir ve Konya’daki
izlenimlerini aktarmistir. Anadolu insani ve Anadolu cografyasi intibalarini, ziyaret
ettigi sehirlerin tarihi ve kiilttirel 6zelliklerini, yolculuk sirasinda sahit oldugu olay ve
durumlar1 yazilarinda anlatmistir. Yazar, Bulgaristan’da onemli gelismeler yasanmasi
tizerine Sabah gazetesi tarafindan Sofya’ya gonderilmistir:

“Bulgaristan meselesini mahallinde tetkik etmek iizere basmuharrirlerimizden Ahmet
Rasim Bey'i gecen Salr giinii Sofya’ya i’zam eylemis idik. Kesof ve simendifer meseleleri hakkinda
Bulgar mahafil-i resmiye ve efkir-1 umumiyesince icra eyledigi tahkikati miibeyyin olarak
mumaileyhden diin aldigimiz birinci mektubu ber-vech-i ati der¢ ediyoruz.”

Ahmet Rasim Bulgaristanin bagimmsizligin1 ilan ettigi giin Sofya’da
bulunmustur.2 “Kesof ve Simendifer Meseleleri” baslikli yazisindan sonra, “Bir haftadan
beri Sofya’da bulunan muhabir-i mahsusumuz Ahmet Rasim Bey’den alinan telgraf-nameler”?
ibaresiyle, yazarin 5 Tesrinievvel’de (Ekim) gonderdigi dort telgrafa yer verilmistir. Bu
telgraflarda, 5 Ekim’'de Bulgaristan Kraliyeti'nin Tirnova’da resmen ilan edildigini,
kraliyetin ilan1 {izerine sokaklarda gosterilerin yapildigini, sehrin tamamen bayraklarla
donatildigini, Bosna-Hersek’in Avusturya-Macaristan’a ilhak edildigini ve Prens
Ferdinand'mn Tirnova’dan Filibe'ye gittigini haber vermistir. Yazar ayni giin yayimlanan
mektubunda ¢ ise Vecherna Posta, Dnevnik, Paprikof, Vreme, Re¢, Den gibi Bulgar
gazetelerinden parcalar aktarmus, burada yer alan bahisler hakkinda
degerlendirmelerde bulunmustur. Yazarmn gonderdigi 5 ve 6 Ekim tarihlerini tasiyan iki
telgrafta> Bulgaristan hariciye nazirinin Bulgaristan istiklali hakkindaki demeci, Prens
Ferdinand’in saray1 civarinda yapilan resmigegitler, Bulgar halkinin mutlulugu, yapilan
ayinler, senlikler ve sehrin genel goriinttisii hakkinda bilgiler yer almistir.

Ahmet Rasim, Sofya’dan gonderdigi “Bulgaristan Mesail-i Haziras1”,¢ “Ilan-1
Istiklal”,” “ Ahval-i Hazira”,® “Hiss-i Mevcudiyet”,? “Bulgar Meselesi Hal-i Hazir1”10
isimli yazilarinda Bulgaristan’daki giinliik hayati, bagimsizlik ilaninin Bulgar halkina
yasattigl sevinci, Bulgar gazetelerine yansiyan mevzulari, Bulgar prensinin ve

1 Ahmet Rasim, “Kesof ve Simendifer Meseleleri”, Sabah, nr. 6836, 5 Tesrinievvel 1908.

2 Ahmet Rasim, “Ninni ile Sarki1”, Tasvir-i Efkdr, nr. 726, 14 Nisan 1913.

3 Ahmet Rasim, “Telgraf” (4 tane), Sabah, nr. 6837, 6 Tesrinievvel 1908.

4 Ahmet Rasim, “Bulgar Gazeteleri”, Sabah, nr. 6837, 6 Tesrinievvel 1908.

5 Ahmet Rasim, “Bulgaristan Hadisesi: Hususi Telgraf”, (2 tane), Sabah, nr. 6838, 7 Tesrinievvel 1908.
6 Ahmet Rasim, “Bulgaristan Mesail-i Haziras1”, Sabah, nr. 63838, 7 Tesrinievvel 1908.

7 Ahmet Rasim, “Ilan-1 Istiklal”, Sabah, nr. 6839, 8 Tesrinievvel 1908.

8 Ahmet Rasim, “Ahval-i Hazira”, Sabah, nr. 6840, 9 Tesrinievvel 1908.

9 Ahmet Rasim, “Hiss-i Mevcudiyet”, Sabah, nr. 6845, 14 Tesrinievvel 1908.

10 Ahmet Rasim, “Bulgar Meselesi Hal-i Hazir1”, Sabah, nr. 6852, 21 Tesrinievvel 1908.
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biirokratlarin faaliyetlerini, aldig1 havadisleri ve sehirdeki soylentileri aktarmustir. Bu
yazilarda Bulgaristan istiklali karsisinda izlenen politikalar, Balkanlardaki miittefik
devletlerin tutumu, Bulgaristan ile [ttihat ve Terakki arasindaki siyasi iliskiler, Osmanl1
Devleti'nin uyguladig1 yanlis politikalar, biiytik devletlerin gizli oyunlari, resmi
calismalar ve yazarmn siyasi olaylar hakkindaki diistinceleri de yer almustir.
“Bulgaristan’da Cevami-i Serife”!! ve “Bulgaristan Ahali-i Islamiyesi [4 tefrika]”12 isimli
yazilarda ise Bulgar sinirlar: icerisinde yasayan Tiurk ve Misliiman ahaliye yapilan
zultimler, ibadethanelere yapilan saldirilarilar ve tahribat basta olmak {izere yasanan
olumsuz durumlari aktarmistir. “Bulgar Eksarhlig1 [2 tefrika]”13 adli makalede Bulgar
Eksarhligiin tarihcesini, “Bulgaristan” * adl1 yazisinda ise Bulgaristan’m Balkan
yarimadasindaki genisleme politikalarini ve faaliyetlerini degerlendirmistir.

Ahmet Rasim, Istisare mecmuasinda nesrettigi “Fes Hakkinda” 1> isimli iki
tefrikalik makalesinde; yasanan siyasi olaylar (Bulgaristan istiklali, Bosna-Hersek'in
ilhaki ve Girit meselesi) nedeniyle Avusturya aleyhine bir ekonomik savas acildiginm
belirtmis, fesin Osmanlilar tarafindan kullanilmasi, tarihi gelisimi ve fes cesitleri
hakkinda ayrintili bilgiler vermistir. “Bulgaristan Mektuplar1” 16 adli iki tefrikalik
seyahat yazisinda, Filibe istasyonundan Sofya’ya kadar olan yolculugunu, seyahat
sirasinda sahit oldugu olaylari, karsilastig1 insanlar1 ve Bulgar koyleri ile Balkanlar
hakkindaki izlenimlerini aktarmustir. Sofya’da kaldig1 oteli, gezip gordugti mekanlari,
tarihi eserleri, Bulgar halkinin sosyal hayatin1 ve ziraat, egitim, askeriye, ulasim,
ekonomi gibi konularda edindigi bilgileri paylasmistir. Yazar Bulgarlar ile Osmanlilar
arasinda karsilastirmalar yapmus, kendi duygu ve diistincelerini, hislerini dile
getirmistir. Bu yazilar Ahmet Rasim’in Muharrir Bu Ya (1926) adli kitabinda da yer
almistir. (Nerkiz, 2021: 73).

Yazar, Sura-y1 Ummet dergisinde 12 Kanunusani 1324-11 Mart 1326 [25 Ocak
1909-24 Mart 1910] tarihleri arasinda yayimlanan yazilarinda da Balkanlardaki siyasi
gelismelerden ve Balkanlardaki Rus politikalarindan bahsetmistir. Sirbistan ve
Karadag'in siyasi gelismeleriyle toplumda yasanan sosyal ve siyasi degisimler {izerinde
durmustur. “Sehir Mektubu: Siyasi Dersler”?” isimli dort tefrikalik yazisinda Osmanl
Devleti'nin siyasi politikalartyla ilgili degerlendirmelerde bulunmus, fikra ve
hikayelerle yazisin1 zenginlestirmistir. (Nerkiz, 2021: 73).

Ahmet Rasim 28 Tesrinievvel 1909°da Viyana'ya gitmistir.’8 18 Ekim 1909-19
Kastm 1909 tarihleri arasinda Sabah gazetesinde Avusturya-Macaristan seyahati

11 Ahmet Rasim, “Bulgaristan’da Cevami-i Serife”, Sabah, nr. 6856, 25 Tesrinievvel 1908.

12 Ahmet Rasim, “Bulgaristan Ahali-i Islamiyesi-1”, Sabah, nr. 6863, 3 Tesrinisani 1908.

Ahmet Rasim, “Bulgaristan Ahali-i Islamiyesi-2”, Sabah, nr. 6866, 6 Tesrinisani 1908.

Ahmet Rasim, “Bulgaristan Ahali-i Islamiyesi-3”, Sabah, nr. 6870, 10 Tesrinisani 1908.

Ahmet Rasim, “Bulgaristan Ahali-i Islamiyesi-4”, Sabah, nr. 6874, 14 Tesrinisani 1908.

13 Ahmet Rasim, “Bulgar Eksarhlig1”, Sabah, nr. 6877, 17 Tesrinisani 1908.

Ahmet Rasim, “Bulgar Eksarhlig1”, Sabah, nr. 6895, 5 Kanunuevvel 1908.

14 Ahmet Rasim, “Bulgaristan”, Sabah, nr. 6939, 20 Kanunusani 1909.

15 Ahmet Rasim, “Fes Hakkinda™, Istisare, nr. 6, 11 Tesrinievvel 1324/ [24 Ekim 1908].

Ahmet Rasim, “Fes Hakkinda”, Istisare, nr. 7, 23 Tesrinievvel 1324/ [5 Kasim 1908].

16 Ahmet Rasim, “Bulgaristan Mektuplar1”, Istisare, nr. 10, 12 Tesrinisani 1324/ [25 Kastm 1908].
Ahmet Rasim, “Bulgaristan Mektuplar1”, Istisare, nr. 12, 27 Tesrinisani 1324/ [10 Aralik 1908].

17 A. R., “Sehir Mektubu: Siyasi Dersler-1”, Sura-y1 Ummet, nr. 210, 18 Subat 1325/ [3 Mart 1910].
18 Ahmet Rasim, “Avusturya-Macaristan Seyahati - Hususi TelgrafnAmemiz”, Sabah, nr. 7219, 29 Tesrinievvel 1909.
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yazilarmi nesretmistir. Yazar, “Peste-Viyana”,1? “Peste-Macaristan”,20 “Sermuharririmiz
Ahmet Rasim’in Dordiincti Mektubu”, 22 “Temesvar”, 2 “Avusturya-Macaristan
Seyahati - Hususi Telgrafnamemiz”, 2 “Peste’den Viyana’ya Son Gece-Son Giin”,2
“Viyana”,? “Prag”,2 “Prag Bir Manzara-i Edebiye”,? “Prag-Trieste”,2 “Seyahatten
Aldigimiz Hisseler: Macaristan’da”,?® “Seyahatten Aldigimiz Hisseler: Avusturya’da”30
ve “Trieste”3! basliklarini tasiyan yedi telgraf ve on dokuz mektup gondermistir. Ahmet
Rasim bu seyahat yazilarinda gittigi sehirleri, gordiigti insanlari, bulundugu sanatsal
faaliyetleri, seyahati boyunca edindigi izlenimleri ve tecriibeleri aktarmistir. Gazeteye
gonderdigi telgraflarda Avusturya’da gerceklestirilen resmi ziyaretler, merasimler,
ziyafetler, Avusturya imparatoru ile Osmanli heyetinin iliskileri hakkinda bilgiler
vermistir.

Yazar, Sehbal mecmuasinda yayimlanan “Tesir-i Irtica” 32 isimli fikrada
Mesrutiyet doneminde yasanan olaylardan bahsetmistir. “Bir Déastan-1 Gam” 3 isimli
yazida ise Peste’den Budin’e donerken hissettiklerini, izlenimlerini aktarmistir. Ahmet
Rasim, arkadas1 Igndc Kanos'un gonderdigi, yiiz altmis senelik Osmanli hakimiyetinin
Budin halkinda biraktig1 “yegéne nisane-i manzumu” alintilamis ve Budin tarihiyle ilgili
anekdotlar1 paylasmistir. (Nerkiz, 2021: 74).

Ahmet Rasim 1910 yilinda Edirne ve civarinda yapilan biiytik bir askeri tatbikat:
takip etmistir. Osmanli ordusu igerisinde bulunan yazar, bizzat ordu ile hareket etmis,
“Bir Asker Giinti”3 ve “Biiyiik Manevralar”3 isimli mektup ve telgraflariyla bu tatbikati

19 Ahmet Rasim, “Peste-Viyana”, Sabah, nr. 7208, 18 Tesrinievvel 1909.

Ahmet Rasim, “Pegte-Viyana”, Sabah, nr. 7212, 22 Tesrinievvel 1909.

Ahmet Rasim, “Pegte-Viyana”, Sabah, nr. 7213, 23 Tesrinievvel 1909.

Ahmet Rasim, “Pegte-Viyana -Hususi Telgrafndimemiz”, Sabah, nr. 7213, 23 Tegrinievvel 1909.

Ahmet Rasim, “Peste-Viyana”, Sabah, nr. 7216, 26 Tesrinievvel 1909.

Ahmet Rasim, “Peste-Viyana”, Sabah, nr. 7218, 28 Tesrinievvel 1909.

Ahmet Rasim, “Peste-Viyana”, Sabah, nr. 7219, 29 Tesrinievvel 19009.

20 Ahmet Rasim, “Peste-Macaristan”, Sabah, nr. 7210, 20 Tesrinievvel 1909.

2L Ahmet Rasim, “Sermuharririmizden Ahmet Rasim Bey’in Dérdiincii Mektubu”, Sabah, nr. 7213, 23 Tesrinievvel
1909.

22 Ahmet Rasim, “Temesvar”, Sabah, nr. 7220, 30 Tesrinievvel 1909.

23 Ahmet Rasim, “Avusturya-Macaristan Seyahati - Hususi TelgrafnAmemiz”, Sabah, nr. 7219, 29 Tesrinievvel 1909.

Ahmet Rasim, “Avusturya-Macaristan Seyahati - Hususi Telgrafndmemiz”, Sabah, nr. 7221, 31 Tesrinievvel 1909.

Ahmet Rasim, “Avusturya-Macaristan Seyahati - Hususi Telgrafndmemiz”, Sabah, nr. 7222, 1 Tesrinisani 1909.

Ahmet Rasim, “Avusturya-Macaristan Seyahati - Hususi Telgrafndmemiz”, Sabah, nr. 7223, 2 Tesrinisani 1909.

Ahmet Rasim, “Avusturya-Macaristan Seyahati - Hususi Telgrafndmemiz”, Sabah, nr. 7225, 4 Tesrinisani 1909.

Ahmet Rasim, “Avusturya-Macaristan Seyahati - Hususi Telgrafndmemiz”, Sabah, nr. 7226, 5 Tesrinisani 1909.

24 Ahmet Rasim, “Peste’den Viyana’ya Son Gece-Son Giin”, Sabah, nr. 7223, 2 Tesrinisani 1909.

%5 Ahmet Rasim, “Viyana-1”, Sabah, nr. 7224, 3 Tesrinisani 1909.

Ahmet Rasim, “Viyana-2”, Sabah, nr. 7225, 4 Tesrinisani 1909.

Ahmet Rasim, “Viyana-3”, Sabah, nr. 7228, 7 Tesrinisani 1909.

% Ahmet Rasim, “Prag”, Sabah, nr. 7229, 8 Tesrinisani 1909.

27 Ahmet Rasim, “Prag-2 -Bir Manzara-i Edebiye->, Sabah, nr. 7230, 9 Tesrinisani 1909.

28 Ahmet Rasim, “Prag-Trieste”, Sabah, nr. 7235, 14 Tesrinisani 1909.

29 Ahmet Rasim, “Seyahatten Aldiginz Hisseler Macaristan’da”, Sabah, nr. 7238, 17 Tesrinisani 1909.

30 Ahmet Rasim, “Seyahatten Aldigimiz Hisseler Avusturya’da”, Sabah, nr. 7239, 18 Tesrinisani 1909.

31 Ahmet Rasim, “Trieste”, Sabah, nr. 7240, 19 Tesrinisani 1909.

32 Ahmet Rasim, “Tesir-i Irtica”, Sehbal, nr. 19, 1 Subat 1325/ [14 Subat 1910].

33 Ahmet Rasim, “Bir Dastan-1 Gam”, Sehbal, nr. 20, 15 Mart 1326/ [28 Mart 1910].

34 Ahmet Rasim, “Bir Asker Giinii”, Sabah, nr. 7569, 17 Tesrinievvel 1910.

35 Ahmet Rasim, “Biiyiik Manevralar”, Sabah, nr. 7570, 18 Tesrinievvel 1910.

Ahmet Rasim, “Biiyiik Manevralar- Garp Ordusundan Telgraf”, Sabah, nr. 7571, 19 Tesrinievvel 1910.

Ahmet Rasim, “Biiyiik Manevralar”, Sabah, nr. 7572, 20 Tesrinievvel 1910.

Ahmet Rasim, “Biiyilk Manevralar: ‘Babaeski’, ‘Kadikéy-Kofalga Muharebesi’”, Sabah, nr. 7573, 21 Tesrinievvel

1910.
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en ince ayrintilarina kadar anlatmistir. Babaeski, Liileburgaz, Evrensekiz'den
gonderdigi mektup ve telgraflarda kolordu manevralari, gorev yapan komutanlar ve
askerlerin durumu hakkinda bilgiler vermistir. Yazar, yolculuk sirasinda gordiigii koy
ve kasabalari tanitmis, sehirlerin gortintisii, mimarisi ve halkin yasayismna dair
gozlemlerini ve izlenimlerini aktarmistir.

Osmanli Devleti, Balkan Savaslari’'nda Bulgaristan, Yunanistan, Sirbistan ve
Karadag'la kars: karsiya gelmis, cok sayida savas muhabiri bu miicadeleyi izlemistir.
Tanin, Ikdam, Sabah ve Tasvir-i Efkdr gibi Osmanli basminin 6nde gelen gazetelerine
mensup pek cok savas muhabiri savasin en siddetli yasandigi Edirne, Kirklareli,
Lilleburgaz ve Catalca hatti basta olmak tizere, bircok sehir, cephe ve Avrupa
baskentinde gorev yapmustir. (Sally, 2022: 679-709).

I. Balkan Savasinin baslarinda, Sabah gazetesi savasi daha yakindan takip
edebilmek, yasanan gelismeler ve savasin gidisati hakkinda daha hizli ve gtivenilir
bilgiler edinebilmek amaciyla bir muhabir heyeti olusturmustur. “Sabah’in Muharebeye
Mahsus Tegkilat-1 Thbariyesi” 36 baslikli yazida, “Muharebe-i hazira esnasinda safahat-1
harbiye hakkinda en mevsuk malumata dest-res olmak tizere Sabah’in viicuda getirdigi teskilat
ber-cevh-i atidir.” ifadesiyle Viyana, Edirne, Selanik, Kosova ve Karadag hududunda
gorevlendirilen muhabirlerin isimleri ve bu bolgelerin 6nemi belirtilmistir. Ahmet
Rasim’in “Edirne ve Havalisi"nde gorevlendirildigi ve iki giinden beri yazarin
Edirne’de oldugu bilgisine yer verilmistir:

“Edirne ve Havalisi: Edirne muntikas: en miihim bir darii’l-harekit ve menbaa-1
istihbarattir. O cihette ahvilin heyet-i umumiyesini takip ve mintikanin muhtelif noktalarina
giden muhabirlerimize nezaret etmek vazifesi, Ahmet Rasim Bey tarafindan kabul olunmustur.
Telgrafla verilecek malumattan baska mir-i mumaileyh miisahedat ve muhakematim mektupla
dahi ig’ar eyleyecektir. Ahmet Rasim Bey iki giinden beri Edirne’de bulunmaktadir.”

Bu ifadelerden de anlasilacag: tizere, Sabah gazetesi Edirne ve civarinda bircok
muhabir gorevlendirmis, onlara nezaret etme yetkisini Ahmet Rasim’e vermistir. Ahmet
Rasim’in gonderdigi telgraflar, genellikle gazetenin son sayfasinda yer alan “Sabah’in
Hususi Telgraflar1” bashgr altinda yaymmlanmistir. Burada Sabah gazetesinin diger
sehirlerde gorev yapan muhabirlerinden gelen telgraflar da bulunmaktadir. Farkli sehir
ve cepheden gonderilen bu telgraflar, buitiinciil bir sekilde savasin askeri seyrini takip
etmeye olanak saglamustir.

Ahmet Rasim siyasi ve askeri olaylari, karargahlarin durumunu, cephe gerisini,
yolculuk sirasinda yasanan olaylar1 ve gordiigti manzaralar1 mektup ve telgraflarla
Sabah gazetesine bildirmistir. Sabah gazetesi “Meydan-1 harbe azimet eden muhabir-i
mahsusumuz Ahmet Rasim Bey'den aldigimiz mektuptur” notuyla yazarin “Benim
Kanaatim” isimli mektubuna yer vermistir. Yazar, yasanan son gelismeleri tarihi
olaylarla birlikte degerlendirmistir. “Simdi dordiincii kolordu karargahini aramakla
mesguliim. Uzunkdprii’ye alesseher vasil oldum. Fakat hudutta vukua gelen miisademat-1
miihimme neticesi olarak karargah tebeddiil etmis” ifadesine yer verdigi mektubunu “8
Tesrinievvel Uzunkoprii” ibaresiyle bitirmistir. 37 “Edirne 9 Tesrinievvel” notuyla

Ahmet Rasim, “Biiyiik Manevralar-Kolordu Manevrasinin Hitami”, Sabah, nr. 7574, 22 Tesrinievvel 1910.
Ahmet Rasim, “Biiyiik Manevralar”, Sabah, nr. 7577, 25 Tesrinievvel 1910.

Ahmet Rasim, “Biiyiik Manevralar”, Sabah, nr. 7578, 26 Tesrinievvel 1910.

36 “Sabah’in Muharebeye Mahsus Teskilat-1 Thbariyesi”, Sabah, nr. 8294, 22 Tesrinievvel 1912.

37 Ahmet Rasim, “Benim Kanaatim”, Sabah, nr. 8296, 24 Tesrinievvel 1912.
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yayimmlanan “Siirtinceme” 38 isimli mektubunda karargahi bulmak icin yasadigi kirk
sekiz saatlik zorlu yolculugu ve yolculuk sirasinda Uzunkoprii’de sahit oldugu
manzaralar1 anlatmustir. “9 Tesrinievvel” tarihli mektubunda3® Edirne’ye giderken
yasadig1 zorlu tren yolculugunu, istasyonlardaki insanlarin konusmalarin1 ve savasmn
halk {izerinde yarattig1 tedirginligi anlatmaya devam etmistir. Gazeteye gonderdigi 10
ve 11 Tesrinievvel tarihli telgraflarda, “Sark ordusunun Kirkkilise’den Edirne havalisine
kadar” dusmanla giristigi muharebeler, Maras mintikasinda devam eden top
muharebeleri ve Sirbistan hududundaki miicadeleler {izerine yasanan gelismeleri
aktarmis, Osmanli, Sirp ve Bulgar askerlerinin ahvali, sehitler ve yarali askerler
hakkinda bilgiler vermistir. “Kolordu karargdhlart muttasil tebeddiil ettigi cihetle bir tarafa
gidemiyoruz.” diyen yazar, elde ettigi bilgileri ve haberleri telgraflarla bildirmeye devam
etmistir. 18-19 Tesrinievvel tarihinden itibaren telgraflarda Cerkezkoy ibaresi yer
almigtir.40

Yazar, otel odasindan yazdig1 “12 Tesrinievvel 328” tarihli mektupta! defterine
kaydettigi notlar1 aktarmustir. Yolculuk sirasinda taniklik ettigi olay ve durumlari,
insanlarin haletiruhiyesini, kolordu komutanlariyla olan hatiralarini anlatmistir. Yazar
aldig1 harp haberlerini ve tahliye edilen koyleri de bildirmistir. “Diisman1 Sev Yalarn
Sevme” 4 baslikli mektubunda karargahlari, harp alanlarinin durumunu, askerlerin ruh
halini ve diismanin motivasyonunu inceleyen yazar, genclere ve halka nasihat etmis,
izlenmesi gereken yolu gostermistir.

Ahmet Rasim, “27 Tesrinievvel” tarihli “Hal ve Mevki” 4 isimli mektubunda
“Esna-y1 harbde misline nadir tesadiif olunan bir trendeyim, zamane ekspresinde bulunuyorum.
Umera-y1 askeriyeden miirekkep kafilenin pisdar hiicresindeyim. Yani ordunun en miihim sube-
i malumatiyla beraber yiiriiyorum. Dort bes kilitten ibaret olan bu agilmaz kasanmn civarinda
havadis alamamak derdiyle yaniyorum.” diyerek icinde bulundugu durumu ve mevkii
belirtmistir. Yolda gordiigti muhacir kafilelerini tasvir eden yazar, “Simdi her yarali bana
oglum Mazhar'in haber-i sehadetini veriyor.” diyerek savasta vefat eden oglunu
hatirlamistir. Ahmet Rasim’in oglu Mazhar Bey, Balkan Harbi'nde, Bulgarlar tarafindan
Yenice'de sehit edilmistir.# Mazhar Bey’in mezarinin nerede oldugu belli degildir. Bu
yazilar, acili bir babanin hislerini ve ruh halini de yansitmistir. Ahmet Rasim yazisinin
devaminda arkadasiyla olan sohbeti aktarmistir. Askerlerin fiziksel ve ruhsal durumu,
diismanin vaziyeti, savasin gidisati, Istanbul halkinin yanlis miitalaalara kapilmasi,
savas sirasinda orduya, millete ve siyasetcilere diisen gorevler bu sohbetin konusunu
olusturmustur.

Hakan Salli’'nin tespitlerine gore, Sabah gazetesinin savas muhabiri olan Ahmet
Rasim, Edirne’de gorevde bulundugu sirada Tanin gazetesinin savas muhabiri Ahmet
Serif’le ortak bir mesai gerceklestirmistir. Edirne civarindaki muharebelere taniklik eden

38 Ahmet Rasim, “Siiriinmece”, Sabah, nr. 8298, 26 Tesrinievvel 1912.

39 Ahmet Rasim, “48 Saat Sonra”, Sabah, nr. 8302, 30 Tesrinievvel 1912.

40 Ahmet Rasim, “Sabah’mn Hususi Telgraflari: Edirne Mintikasinda”, (2 telgraf), Sabah, nr. 8296, 24 Tesrinievvel
1912.

Ahmet Rasim, “Sabah’in Hususi Telgraflari: Edirne Mintikasinda”, (3 telgraf), Sabah, nr. 8297, 25 Tesrinievvel 1912.

Ahmet Rasim, “Sabah’in Hususi Telgraflar”, (2 telgraf), Sabah, nr. 8298, 26 Tesrinievvel 1912.

Ahmet Rasim, “Sabah’in Hususi Telgraflar1”, (2 telgraf), Sabah, nr. 8304, 1 Tesrinisani 1912.

Ahmet Rasim, “Sabah’in Hususi Telgraflar1”, (3 telgraf), Sabah, nr. 8305, 2 Tesrinisani 1912.

41 Ahmet Rasim, “Edirne’de”, Sabah, nr. 8304, 1 Tesrinisani 1912.

42 Ahmet Rasim, “Diismam Sev, Yalan1 Sevme”, Sabah, nr. 8311, 8 Tesrinisani 1912.

43 Ahmet Rasim, “Hal ve Mevki”, Felah / [Sabah], nr. 1-8315, 12 Tesrinisani 1912.

4 Ahmet Rasim, “Sehit Oglumun Hayal-i Perisanisi”, Cumhuriyet, nr. 161, 18 Tesrinievvel 1340/ [18 Ekim 1924].
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bu iki muhabir, miittefik Bulgar ve Sirp ordularmin sehri kusatmasindan kisa bir stire
once, hattin gerisinde yer alan Babaeski taraflarma dogru cekilmistir. (Salli, 2021: 575).
Ahmet Serif'in “Bir iki saate kadar vasita bulabilirsek Rasim Bey’le Babaeski’ye hareket
ediyoruz.”% ifadelerinden anlasildig: tizere iki yazar, Edirne’den ayrilmak icin uygun bir
firsat kollamistir (Sally, 2021: 582). Ahmet Serif Bey’le birlikte hareket eden yazar,
Edirne’de yaklasik bir hafta bulunduktan sonra sehirden ayrilmistir (Salli, 2022: 687).
Ahmet Rasim, kasim aymn ilk haftasindan itibaren iletisim konusunda sorunlar
yasamustir. [stanbul'la irtibatin1 kaybeden yazarin, Edirne’de mahsur kalip kalmadig,
baska bir bolgeye gectiyse neden telgraf veya mektup gondermedigi sorular1 matbaa
halkin1 merak ve endise i¢cinde birakmustir. Edirne’den son dakikada ayrilan Ahmet
Rasim, trenlerin diizenli islemedigi, biiytik bir saskinlik ve kargasanin hakim oldugu bir
ortamda, giinlerce siiren uzun bir yolculugun ardindan istanbul’a ulagsmistir (Til, 2004:
134).

Tasvir-i Efkir gazetesi de 24 Tesrinievvel 1912 tarihinde, “Harp Muhabirlerimiz”
baslikli yaziyla bir harp muhabiri ekibi olusturduklarint duyurmustur:

“Def a-i salise-i intisarinda her lazimesini tamam olarak ihzar ettigi itikadinda bulunan
Tasvir-i Efkdr, intisarindan sonra tahaddiis eden harbe kars: da yabanci kalamazdi. Bunu her
glinkii nesriyatimiz teyit eylemektedir zannederiz. Bu hususta da imkdnin miisaade ettigi dsar-1
tekemmiilii ibraz eylemek mecburiyet-i maneviyesinde bulundugumuzu takdir eyledigimizden,
darii’l-harekatlarin ciimlesine muhabirin-i mahsusa tayin ve izam eyledik. Birkag giin zarfinda
telgraf-nameler ve mektuplarla her tarafta cereyan edecek hadisattan haberdar olacak ve bittabi
karilerimizi de haberdar eyleyecegiz.”46

Tasvir-i Efkir gazetesinin savas muhabiri ekibini olusturmadan 6nce Edirne ve
Selanik gibi sehirlerden mektup ve telgraflar yayimlamasi, gazetenin bu sehirlerde
halihazirda gorevde bulunan muhabirlerinin oldugunu gostermektedir. 25 Ekim 1912
tarihinden itibaren, sahada gorevlendirilen muhabirlerden alinan telgraflar sayesinde
gazete savas haberlerini cok daha ayrintili ve giinliik olarak kamuoyuyla paylasmaya
baslamustir. (Salli, 2022: 691-692).

I. Balkan Savasinin baslarinda Sabah gazetesi tarafindan Edirne’de harp
muhabiri olarak gorevlendirilen Ahmet Rasim, daha sonra Tasvir-i Efkdr gazetesinde
calismaya baslamistir. Yazarn Tasvir-i Efkir gazetesinde nesredilen ilk yazisi, 5
Kéanunuevvel 1328 [18 Kanunuevvel 1912], son yazist da 17 Temmuz 1334 [17 Temmuz
1918] tarihini tasimaktadir (Nerkiz, 2021: 79). Ahmet Rasim’in Tasvir-i Efkir gazetesinde
yayimlanan ilk yazilari, Edirne’den ve cephe gerisinden génderdigi mektuplar, anilar ve
fikra yazilarindan olusmustur.#”

Ahmet Rasim, Tasvir-i Efkdr gazetesi tarafindan harp muhabiri olarak Hadimkoy
hattina  gonderilmistir. Hadimkdy’e ulastiginda ilk olarak Osmanli Ordusu
Baskumandani Izzet Pasa ile gortismistiir. Yazar, “Catalca vukuat-1 harbiyesinin merkez

45 Ahmet Serif, “Muhabir-i Mahsusumuzun ikinci Mektubu”, Hak, nr. 1486-152, 30 Ekim 1912.

46 “Harp Mubhabirlerimiz”, Tasvir-i Efkdr, nr. 567, 24 Tesrinievvel 1912,

47 Ahmet Rasim, “Menazir ve Hatirat”, Tasvir-i Efkdr, nr. 620, 18 Kanunuevvel 1912.

Ahmet Rasim, “Hatirat ve Menazir: ilk Marag Muharebesi”, Tasvir-i Efkdr, nr. 624, 22 Kanunuevvel 1912.
Ahmet Rasim, “Dért Giin I¢inde”, Intihab-1 Efldr, nr. 5-631, 29 Kanunuevvel 1912,

Ahmet Rasim, “Dért Halet-i Ruhiye”, Intihab-1 Efkdr, nr. 8-634, 1 Kanunusani 1913.
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istihbaratinda” ¢ bulunmustur (Nerkiz, 2021: 80). Ahmet Rasim, bu stiregte Osmanli ordu
karargahinda bulunan tek Tiirk muhabirdir (Salli, 2022: 687-688).

Tasvir-i Efkdr gazetesinde 16 Subat 1913-23 Subat 1913 tarihleri arasinda Ahmet
Rasim’in “Dartilharp Mektuplar1”4 nesredilmistir. 31 Ocak 1913-8 Subat 1913 tarihleri
arasinda yazilan bu mektuplarda “Hadimkoy” ibaresi bulunmaktadir. Mektuplarda
Catalca hattinda meydana gelen muharebeler, karargdhta bulunan asker ve
komutanlarin genel durumu, ordunun sihhati ve yaralilarin tedavisi, Bulgar vahseti,
bombardimanlar, yapilan zultimler, Balkan Harbi izlenimleri ve yazarmn Edirne’den
aldig1 harp haberleri yer almustir. (Nerkiz, 2021: 80). Ahmet Rasim, Avrupali devletlerin
politik oyunlari, yabancilara ait gizli cemiyetlerin faaliyetleri, Balkanlarda kin ve
diismanlik konularinda da degerlendirmelerde bulunmustur. Yazarin mektuplar
savasin gerceklestigi noktalar1 belirten haritalarla birlikte nesredilmistir. Ahmet Rasim,
Hakan $Salli’'nin da belirttigi gibi, “savas muhabirligi mesleginin Osmanli basmindaki ilk
orneklerini” vermistir:

“Gonderdigi mektuplarda Catalca-Hadimkoy hatti hakkinda ayrintil bilgilere yer veren
Ahmet Rasim ozellikle muharebelerin gerceklestigi noktalar: kroki olarak c¢izerek, Avrupa
bastminda “war-artist” olarak da tanimlanan savas muhabirligi mesleginin Osmanli basimindaki
ilk drneklerini vermistir.” (Sall1, 2022: 688).

Harp muhabiri olarak gorev yapan Ahmet Rasim, Balkan Savaslar1 6ncesinde ve
sonrasinda donemin i¢ ve dis siyasetiyle ilgili yazilar kaleme almaya devam etmistir.
Sabah gazetesinde nesredilen yazilarinda Balkan Savaslari, sinirlarin durumu, Balkan
devletlerinin izledigi politikalar, Avrupali siyasetcilerin tutumu, Osmanl Devleti'nin i¢
ve dis siyasette uyguladigr politikalar, azinliklar, savasin neden oldugu toplumsal
sikintilar, bulasic1 hastaliklar, askerlik, Osmanli ordusunun durumu, Bosna-Hersek
ilhaki, Bulgaristan istiklali ve Romanya basta olmak tizere donemin siyasi meselelerini
islemistir.

Ahmet Rasim Hak gazetesinde nesredilen yazilarinda [14 Mart 1912-9 Agustos
1912] Balkan Savaslar1i'nin yaklasmakta oldugu bir donemde tilkenin i¢ ve dis siyasette
yasadig1 gelismeler ve sosyal hayatta goriilen problemler tizerinde durmustur. Bu
donemde somiirgecilik faaliyetleri hiz kazanmis ve “hasta adam” olarak nitelendirilen
Osmanli Devleti'nin topraklar1 saldirilara acik hale gelmistir. Bulgaristan Trakya’da;
Yunanistan Ege adalarinda; Avusturya Bosna-Hersek'te; Italyanlar Trablusgarp,
Bingazi, Akdeniz ve adalarda; Fransizlar Tunus, Fas ve Cezayir'de; 1ngilizler Kibris ve
Misir’da; Ruslar Dogu Anadolu ve Kafkasya’da faaliyet gostermis, Osmanli Devleti'ne
bagh topraklarda isgaller, isyanlar ve ilhaklar baslamistir. Osmanli Devleti ile Avrupa
devletleri arasindaki diplomatik iligskiler, Avrupa’nin eski ve yeni siyaseti, tilke icindeki
isyanlar, iltihaklar ve isgaller sirasinda azinliklarin zararl faaliyetleri, kaybedilen vatan
topraklar1 basta olmak tizere yazar, donemin siyasi olaylarmni yorumlamis ve
degerlendirmelerde bulunmustur. Dis siyasette yasanan bu biiyiik problemlerin yani

48 Ahmet Rasim, “Dariilharp Mektuplar1-VI”, Tasvir-i Efkdr, nr. 676, 23 Subat 1913.
49 Ahmet Rasim, “Dariilharp Mektuplari-I, Tasvir-i Efkdr, nr. 669, 16 Subat 1913.
Ahmet Rasim, “Dariilharp Mektuplar1-11, Tasvir-i Efkdr, nr. 670, 17 Subat 1913.
[Ahmet Rasim], “Dariilharp Mektuplari-1I11”, Tasvir-i Efkdr, nr. 671, 18 Subat 1913.
Ahmet Rasim, “Dartilharp Mektuplari-IV”, Tasvir-i Efkar, nr. 672, 19 Subat 1913.
Ahmet Rasim, “Dariilharp Mektuplar1-V”, Tasvir-i Efkdr, nr. 675, 22 Subat 1913.
Ahmet Rasim, “Dariilharp Mektuplar1-VI”, Tasvir-i Efkdr, nr. 676, 23 Subat 1913.
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sira tilkenin i¢ politikas1 da oldukga hareketlidir. Ahmet Rasim’in yazilarinda i¢ ve dis
siyasetin topluma yansimalarini gormek de miimkiindtir. (Nerkiz, 2021: 76-77).

Yazar, Donanma mecmuasinda Mart 1912-14 Mart 1918 tarihleri arasinda
negredilen yazilarinda ise Slav tarihi, Ingilizlerle yapilan ilk baris anlasmasi, Almanya
ve Ingiltere’nin siyasi politikalari, Karadag Kralligi'nin tarihi, Misir'in isgali, Prut
Antlasmasi, Prusya ile ittifak, Ruslarla yapilan ilk savas ve Bahgesaray Miitarekesi gibi
tarihi ve siyasi olaylari ele almustir. (Nerkiz, 2021: 73-74).

Ahmet Rasim savas muhabiri olarak I. Diinya Savasi'na da katilmistir. Yazar,
Mistr seferini takip etmek tizere 15 Kanunuevvel 1914 tarihinde Istanbul’dan ayrilmistir:

“Ahmet Rasim Bey

Ahmet Rasim Bey biraderimiz Misir seferini takip ederek harb-i hazirin hal ve istikbale
hakim bir safha-i mithimmesini teskil eyleyecek olan bu biiyiik seferin ahval ve elvahinm kayd ve
tasvir eylemek tizere diin payitahttan miifareketle semt-i maksuda dogru rii-be-rdh-1 azimet
olmugtur. Rasim Bey biraderimiz bu seyir ve seyahatinde Tasvir-i Efkdr’a muntazaman yazi
yetistirecegi ¢ibi Osmanli Heyet-i Istihbariyesi'ne ve o tarikle car-1 iktar- cihana dahi -insallah
bizim i¢in pek meserret-bahg ve iftihar-aver— ahbar-1 fevz ve nusret itara ve isal eyleyecektir.

Diin sabah kendisini tesyi ettigimiz muhterem arkadasimizin “Diyar-1 Yusufa Dogru”
unvanly ilk makalesini niishamiza der¢ ediyoruz.”0

Ahmet Rasim, seyahati sirasinda Tasfir-i Efkdr’a diizenli olarak yazi1 gonderecegi
gibi Osmanli Heyet-i Istihbariyesi'ne de bilgi verecektir.5! Bu seyahat sirasinda Ahmet
Rasim’in gazeteye yolladigt mektuplar “Diyar-1 Yusuf'a Dogru” 52 basligiyla
yayimmlanmistir. “Hem Diuistintis Hem Gortis” basliklt mektup “Diyar-1 Yusuf’'a Dogru”
baslikli mektuplarin tiglinctisti, “Bahr-i Lut” baslikli mektup da sonuncusudur. Toplam
on ti¢ mektuptan olusan bu yazilar, 16 Kanunuevvel 1914-31 Mart 1915 tarihleri arasinda
nesredilmistir. Mektuplarda Konya, Tarsus, Iskenderun, Halep, Nablus ve Kudiis
ibaresi yer almistir. Ahmet Rasim yolculuk sirasinda sahit oldugu olaylari, Anadolu
cografyasini, Anadolu insaninin ve Tiirk askerinin ahvalini ve izlenimlerini aktarmistir.
Yolculuk sirasinda gordugii sehirlerin tarihi, cografi ve kiiltiirel 6zelliklerini siyasi
olaylar ve tarihi fikralarla baglantili olarak anlatmistir. Askerler, komutanlar, subaylar,
sancak merasimleri ve Osmanli karargahlari basta olmak tizere savas manzaralar: da bu
mektuplara aksetmistir. Yazar, Osmanlimin bu topraklarda uyguladig1 basarisiz

50 «“Ahmet Rasim Bey”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1291, 16 Kanunuevvel 1914.

51 Bu konuyla ilgili Baskanlik Osmanli Arsivi’'nde de kayith bir evrak bulunmaktadir:

BOA (Baskanlhik Osmanli Arsivi). “Belge Ozeti: Emniyet-i Umumiye Miidiiriyeti nden, “Ahmed Rasim Bey’in heyet-i
istihbariyyeye yazdigi Misir muvaffakiyetinin derece-i mevsukiyeti hakkinda serian malumat itas1” seklinde
Kudiis Mutasarrifligi’'na ¢ekilen telgraf. Yer Bilgisi: 49-218, Belge Tarihi: H22-03-7333 .

52 Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Dogru-1”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1291, 16 Kanunuevvel 1914,

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Dogru-11", Tasfir-i Efkdr, nr. 1299, 24 Kanunuevvel 1914.

Ahmet Rasim, “[Diyar-1 Yusuf’a Dogru-III]: Hem Diisiiniis Hem Goriis”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1307, 1 Kanunusani 1915.

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Dogru-[IV]”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1311, 5 Kanunusani 1915.

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Dogru!-[V]”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1315, 9 Kanunusani 1915.

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Dogru-[VI]”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1350, 13 Subat 1915.

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Giderken-[VII]”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1352, 15 Subat 1915.

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Giderken-[VIII]”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1361, 24 Subat 1915.

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Giderken-[IX]”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1364, 27 Subat 1915.

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Giderken-[X]”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1371, 6 Mart 1915.

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Giderken-[XI]”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1376, 11 Mart 1915.

Ahmet Rasim, “Diyar-1 Yusuf’a Giderken-[XII]”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1378, 13 Mart 1915.

Ahmet Rasim, “[Diyar-1 Yusuf’a Giderken-XII1]: Bahr-i Lut”, Tasfir-i Efkdr, nr. 1396, 31 Mart 1915.
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politikalara ve Ingiliz siyasetine dair sahsi degerlendirmelerine ve yorumlarma da yer
vermistir. (Nerkiz, 2021: 81-82).

Ahmet Rasim’in resmi makamlar, miilki ve askeri memurlarla baglantili olmas1
ve sosyal yoniiniin kuvvetli olmasi bulundugu sehirlerde ¢ok daha hizli ve gtivenilir
bilgiler elde etmesine imkan saglamistir. Olaylar1 daha yakindan tetkik eden yazar, bir
yandan resmi makamlarla temaslar kurmaya calisirken diger yandan kamuoyunun
nabzini tutmayi da ihmal etmemistir. Gonderdigi mektup ve telgraflarda resmi
yetkililerle yaptig1 goriismeleri, kamuoyunda olusan intibalar1 ve soylentileri
aktarmasimin yani sira Avrupa gazetelerdeki haberleri de iktibas etmistir. Yazarin bu
taniklig1 basta askeri ve sosyal hayat olmak tizere bircok acidan 6nemli bilgiler
sunmustur.

Suriye ve Filistin Cephesi dolaylarinda bulunan yazar, burada da tist diizey
komutanlarla gortismiis, resmi torenlere katilmistir (Nerkiz, 2021: 82).

“1330 senesi Kanunuevvelinin evailinde idi ki “harb-i hazirin hal ve istikbale hakim bir
safha-i miihimmesini teskil edecek olan Misir sefer-i aziminin ahval ve elvihini kayit ve tasvir
eylemek tizere” Suriye’ye gitmis, o esnada Dérdiincii Ordu Kumandani bulunan Bahriye Naziri
Cemal Pasa Hazretlerine Sam’da miilaki olmus idim. Aradan birkag giin gecti. Miisariinileyh bir
aksam bana: “Yarin sabah Zahle’de icra edilecek resmigegitte isbat-1 viicud edin” emrini verdi.
Alessabah trene binerek Riyak’a, oradan da Zahle'ye gittim. Resmigecidin icra edilecegi piisteye
dogru ciktigim esnalarda idi ki Tromer Bey'in kumandasinda bulunan on dordiincii firkanin
orada miictemi oldugunu d6grendim. Sehrin, ihtimal ki biitiin Liibnan’in kibar ve dyam da
gelmisler idi.”3

Yazar, I. Diinya Savasi sirasinda yasadig1 olaylar: ve savas muhabirligi anilarmi
Muharrir Bu Ya adli kitabinda da aktarmistir (Nerkiz, 2021: 82).

Tasvir-i Efkdr gazetesinin sorumlu miidiirii olan Ahmet Rasim, I. Diinya Savasi
devam ederken Romanya Cephesi'ne de gonderilmistir. Matbuat-1 Osmaniye Heyeti
tarafindan Romanya Cephesi'nde savasan Osmanli askerlerine hediye edilmek {izere
toplanan tutiin paketlerini ulastirma gorevini tistlenen yazar, 5 seyahati sirasinda
Romanya’daki savas alanlarmni ve fethedilen yerleri gezmistir. Mektuplar ve telgraflar
araciligiyla gordiiklerini, duyduklarmi ve izlenimlerini Tasvir-i Efkiar gazetesine
bildirmistir. Yazar, 19 Aralik 1916'da yola c¢ikmistir. Sofya’dan gonderdigi 9
Kénunuevvel 1916 tarihli ilk mektubu “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplari-I: Dobruca
Yolunda” basligiyla yayimlanmistir. Mektuplar 28 Kanunuevvel 1916-17 Temmuz 1917
tarihleri arasinda nesredilmistir. Toplamda yirmi bir adet olan bu mektuplar,> 1917

53 Ahmet Rasim, “Sina’ya Irca-1 Nazar”, Yeni Giin, nr. 1, 2 Eyliil 1334/ 2 Eyliil 1918.

54 [imzasiz], “Ahmet Rasim Bey’in Azimeti”, Tesvir-i Efkdr, nr. 1957, 19 Kanunuevvel 1916.

[Imzasiz], “Ahmet Rasim ve Galip Bahtiyar Beylerin Azimeti”, Tesvir-i Efkdr, nr. 1958, 20 Kanunuevvel 1916.

BOA (Baskanlik Osmanli Arsivi). “Belge Ozeti: Miiteferrik: Istanbul’dan Dobruca’da bulunan Altinci Kolordu’ya
Ahmed Rasim isimli memur nezaretinde bir vagon sigara gonderildigi. Yer Bilgisi: 909-18, Belge Tarihi: M-

22-12-1916".
55 Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplari: Dobruca Yolunda”, Tesvir-i Efkdr, nr. 1964, 28 Kanunuevvel
1916.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplari: Dobruca Yolunda-II: Balkanlar-Sofya”, Tesvir-i Efkdr, nr. 1969, 2
Kanunusani 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplari: Dobruca Yolunda-III: Sofya’da Giizellik”, Tesvir-i Efkdr, nr. 1973,
6 Kanunusani 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Sofya Mektuplari-IV: Sofya’da Bir Gundiiz”, Tesvir-i Efkdr, nr. 1979, 12
Kanunusani 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplari-V: Plevne’ye Kadar”, Tesvir-i Efkdr, nr. 1990, 23 Kanunusani 1917.
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yilinda Romanya Mektuplar: (1333/1917) adiyla kitap olarak da basilmistir. Ahmet Rasim
Sofya, Plevne, Varna, Mecidiye, Ibrail, Vadeni ve Biikres'te bulunmus, glzergahinda
bulunan koy ve kasabalar hakkinda izlenimlerini aktarmistir. Bu mektuplar Tasvir-i
Efkir gazetesinde fotograflar, temsili resimler ve Ahmet Rasim’in seyahatini gosteren
haritalarla birlikte yayimlanmustir. Yazar seyahati sirasinda Magin ve Vadeni Kdyti'nitin
alindig1 bilgisini de okuyuculariyla paylagsmustir. “Ibrail Nasil Zapt ve Istila Olunmus ve
Bugiin Ne Haldedir?” % ve “Kitaatimizin Mihaela Muzafferiyeti” 5 isimli iki telgraf
gonderen yazar, yasanan yeni gelismeler hakkinda bilgiler vermistir. Yazar bu stiregte,
zor sartlar altinda gazetesine mektup ve telgraflar gonderebilmistir. “Ahmet Rasim
Bey’in Avdeti”® isimli yazida, Ahmet Rasim’in seyahat sirasinda yazdigi, ancak bazi
nedenlerden dolayr gonderemedigi mektuplarin bulundugu, bu mektuplarin Tesvir-i
Efkir® gazetesinde yayimlanmaya devam edecegi ifade edilmistir. Yazida, kirk bes giin
once Romanya’ya giden Ahmet Rasim’in 30 Kénunusani 1917 tarihinde donduigi
bilgisine de yer verilmistir. (Nerkiz, 2021: 82-83).

Yazar, Romanya Mektuplar’nda savas halindeki Balkan sehirlerinin genel
goriintimiinii, halkin gunliik yasamini, sahit oldugu olaylar1 ve edindigi izlenimleri
aktarmustir. Balkan Savaslar1 ve Balkan uluslarinin bagimsizlik miicadelesi, yapilan
zultimler, siyasi politikalar, Balkan halklarmin birbirleriyle olan ¢ekismeleri, Bulgar,
Macar ve Rumen tarihi hakkinda kisa kisa bilgiler vermistir. Ahmet Rasim, Osmanl
Devletinin bu bolgelerdeki tarihi hatiralarin1 yad etmis, bolgedeki kiltiirel

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplari-VI: Varna’ya Kadar”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2001, 3 Subat
1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplar1-VII: Varna’dan Mecidiye’ye...”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2012,
14 Subat 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplar1-VIII: Mecidiye’de Bir Gece!”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2020, 22
Subat 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplari-IX: Mecidiye’de”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2022, 24 Subat 1917.
Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplari-X: Karargaha Dogru”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2036, 10 Mart
1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplari-XI: Mijjde, Karargah Bulundu!...”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2041,
15 Mart 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplari-XII: Ulah Koyleri Arasinda”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2054, 28
Mart 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplari-XIII: Karargah-Silistraol Muharebesi”, Tesvir-i Efkdr, nr.
2061, 4 Nisan 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplar1-XIV: Ibrail’e Duhul”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2065, 8 Nisan
1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Romanya Mektuplari-XV: Ibrail’de”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2073, 16 Nisan 1917.
Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplar1-XVI: Ibrail’de”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2092, 5 Mayis 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplari-XVII: Vadeni Muharebesi”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2109, 21 Mayis 1917.
Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplar1-XVIII: Madam K. N. ile Ben”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2111, 23 Mayis
1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplari-XIX: Ibrail’de Birkag Giin Daha”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2142, 23
Haziran 1917.

Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplari-XX: Biikres’e Inis”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2160, 11 Temmuz 1917.
Ahmet Rasim, “Ahmet Rasim Bey’in Mektuplari-XXI: Biikres’te ki Gece Bir Giin”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2166, 17
Temmuz 1917.

5 Ahmet Rasim, “Ibrail Nasil Zapt ve Istila Olunmus ve Bugiin Ne Haldedir?”, (telgraf), Tesvir-i Efkdr, nr. 1979, 12
Kanunusani 1917.

57 Ahmet Rasim, “Kitaatimizin Mihaela Muzafferiyeti”, (telgraf), Tesvir-i Efkdr, nr. 1983, 16 Kanunusani 1917.

58 [Imzasiz], “Ahmet Rasim Bey’in Avdeti”, Tesvir-i Efkdr, nr. 1998, 31 Kanunusani 1917.

59 Devrin siyasi sartlar1 ve sansiir nedeniyle sik sik kapatilan Tasvir-i Efkdr gazetesi, -yedek imtiyazlarla- Yeni Tasvir-
i Efkar, Tasvir-i Efkdr, Tasfir-i Efkdr, Tesvir-i Efkdr, Intihab-1 Efkdr, Tefsir-i Efkdr, Tevhid-i Efkdr, Tasvir gibi farkli
isimlerle uzun yillar yayimlamaya devam etmistir. Bkz. Nesimi Yazici, “Tasvir-i Efkdr” (Mad.), TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2011, Cilt 40, ss. 138-140.
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miraslarimizi tanitmustir. Bulgar ve Rumen halkinin fiziki ve ruhsal ozelliklerini,
glizellik anlayislarini, kilik kiyafet ve yasam tarzlarini en ince ayrintilarina kadar tasvir
etmis; gelenek gorenekler, mutfak kiiltiirti ve ahlak kurallar1 hakkinda bilgiler vermis ve
degerlendirmelerde bulunmustur. Ziyaret ettigi sehirlerin ticari, miilki ve idari
faaliyetleri hakkinda da bilgiler veren yazar, tarihi ve kiiltiirel mekanlar1 da ziyaret
etmistir. Camiler, kiliseler, miizeler, anitlar, kahvehaneler, lokantalar, gazinolar,
diikkanlar basta olmak tizere bolgedeki yapilarin canli ve renkli manzaralarini
okuyuculariyla paylasmistir. Ahmet Rasim karargah ve savas alanlarmi da ziyaret
etmistir. Askerler ve komutanlarla olan gortismeleri, yaptig1 ziyaretleri ve gezileri
aktarmustir. Askerlerin fiziksel ve ruhsal durumu, sehitler, kayiplar, yaralilarin
hastanede ziyaret edilmesi, savasin getirdigi ahlaki ¢okiis, fuhus ve isret gibi olumsuz
manzaralar1 da bu yazilarda okumak miimkiindiir. (Nerkiz, 2021: 83-84).

Ahmet Rasim 1918 yilinda Kafkasya'ya gitmistir. Tesvir-i Efkdr gazetesinde 16
Haziran 1918-22 Haziran 1918 tarihleri arasinda “Ahmet Rasim Bey Kafkasya'da” ¢
adiyla yazarin ti¢ makalesi nesredilmistir. Birinci makalenin basinda, bir stire dnce
Kafkasya'ya giden Ahmet Rasim’in beklenmedik bir sebepten dolay1 gezisini
tamamlayamadig1 belirtilmis, bununla birlikte Kafkasya’nin bir kismmi gezen ve
tetkikatta bulunan Ahmet Rasim’in bir makale serisi yazdig: ifade edilmistir (Nerkiz,
2021: 86).

“Ahmet Rasim Bey biraderimiz bir miiddet evvel miiddekkik-dne bir cevelan icras
maksadiyla Kafkasya'ya azimet eylemis idi. Gayr-1 muntazir bir sebep bu cevelanmin matlub-1
vechile ikmal edilmesine mani olmugtur. Maahaza, Ahmet Rasim Bey Kafkasya'nin bir kismin
gezmis ve tetkikatta bulunmus oldugu cihetle, bu memleketin mazi, hal ve istikbaline dair malum
olan vukuflartyla bir silsile-i makalat yazmuslardir. Pek istifade-bahs olan bu makalelerin
birincisini bugtin der¢ ediyoruz.” 1

Birinci makale “Hint-Avrupa-Aryai Ailesi, Akvam-1 Samiye, Kafkas Ensal-i
Asliyesi, Turuk-1 Saireye Gelince”; ikinci makale “Bugtinkii Kafkasya: Osmanli Heyet-i
Murahhasasi, Azerbaycan Heyet-i Murahhasasi, Giircti Heyet-i Murahhasasi, Ermeni
Heyet-i Murahhasas1”, tctincii makale “Batum: 1296’dan Evvel ve Sonra” alt
basliklarindan olusmustur. Ahmet Rasim, Kafkasya'da gezdigi, gordiigii yerleri,
taniklik ettigi olay ve durumlari, Kafkasya'nin tarihi ve cografi durumuyla birlikte
degerlendirmistir. “Ahmet Rasim Bey Kafkasya'da” bashgin tasiyan bu yazilar,
fotograflar ve Kafkasya haritalarryla birlikte nesredilmistir. (Nerkiz, 2021: 86).

Ahmet Rasim, Tasvir-i Efkdr’da nesredilen “Cidd i Mizah” ve “Eskal-i Zaman”
tst bashigin tasiyan yazilar: basta olmak tizere, pek ¢ok makale, an1 ve fikra yazisinda
II. Mesrutiyet, Miitareke ve Milli Miicadele dénemlerinin i¢ ve dis politikalariyla ilgili
meseleleri degerlendirmistir. Balkan Harbi ve I. Diinya Savasinin sosyal ve siyasi
hayatimiza etkisi, kaybedilen topraklar, savas suglari, Balkanlar, Suriye, Dogu Anadolu
ve Afrika’daki siyasi gelismeler, burada yasayan halklarin ¢ikardigr huzursuzluklar,
Miisliman-Hristiyan ¢atismasi, “kavmiyet” politikasi, Avrupa devletlerin siyasi
politikalari, Duyun-1 Umumiye ve azinlik meseleleri bu hususlardan bazilaridir. Yazar,
Osmanli Devleti'nin uyguladig i¢ politikalar ve yonetimle ilgili meseleler tizerinde de

60 [ Ahmet Rasim], “Ahmet Rasim Bey Kafkasya’da-1”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2487, 16 Haziran 1918.

[Ahmet Rasim], “Ahmet Rasim Bey Kafkasya’da-1I: Bugiinkii Kafkasya”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2488, 17 Haziran 1918.

[Ahmet Rasim], “Ahmet Rasim Bey Kafkasya’da-III: Batum: 1296’dan Evvel ve Sonra”, Tesvir-i Efkdr, nr. 2493, 22
Haziran 1918.

61 [Ahmet Rasim], “Ahmet Rasim Bey Kafkasya’da-I", Tesvir-i Efkdr, nr. 2487, 16 Haziran 1918.
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durmustur. Devlet adamlar1 ve yoneticilerin elestirisi, siyasi partiler, eski ve yeni kabine
arasindaki gekismeler, eski ve yeni politikalar, hiiktimetin hazirladig1 emirname ve
kanun layihalar, iilkede asayis ve refahin saglanamamasi gibi konular basta olmak
tizere pek ¢ok konuyu ele almistir. Ahmet Rasim, 12 Kanunuevvel 1913-26 Eyliil 1915
tarihleri arasinda yaymladigr “Ey Tiirk Gengligi Calis!” isimli sekiz yazida Tiirk
gengligini birlik olmaya ve tilkesi icin galismaya davet etmis, politik tuzaklara
diismemesi konusunda uyarilarda bulunmustur. (Nerkiz, 2021: 86). Ahmet Rasim,
calistigr diger dergi ve gazetelerde de siyasi konularda kaleme aldig1 yazilari
nesretmistir.

Sonug

“Harp muharriri” sifatiyla I. Balkan Savasi ve I. Diinya Savasi'na katilan Ahmet
Rasim, gittigi sehirlerdeki muharebeleri ve toplumsal atmosferi yakindan gézlemlemis,
tefrikalar halinde mektuplar, makaleler, seyahat yazilar1 ve telgraflar nesretmistir.
Ahmet Rasim’in ayn1 zamanda ¢ok iyi bir gozlemci olmasi, savas muhabirligi sirasinda
yazdig1 seyahat yazilarina ¢ok daha genis bir perspektif kazandirmustir. Yazarin
izlenimleri ve gozlemleri, basta Anadolu olmak tizere Balkanlar, Orta Dogu ve
Kafkasyanin o gtinki toplumsal, siyasi ve iktisadi durumu hakkinda oldukca 6nemli
bilgiler icermistir. Ayni zamanda bir sanatkar olan Ahmet Rasim’in kaleminden ¢ikan
bu eserler, savas edebiyati kapsaminda da degerlendirilebilir. Savas, toplum ve edebiyat
iliskisine dair ©nemli ipuglari vermesi ve gelecek nesillere vesikalar birakmasi
bakimindan da kiymetli olan bu eserler, giintimiiz icin hala giincelligini ve 6nemini
korumaktadir. Bu ytizden stireli yayinlarmin tozlu sayfalar arasinda kalan bu yazilarin
tespit edilmesi, derlenmesi, tanitilmasi ve incelenmesi kiiltiir ve edebiyatimizi
zenginlestirecek, buiyiik bir savas edebiyat1 kiilliyatinin olusmasina katk: saglayacaktir.
Bu diistinceden hareketle calisma sirasinda Ahmet Rasim’in tespit edilen yazilari tek tek
kiinyeleriyle birlikte kaydedilmis, daha sonraki c¢alismalar igin arastirmacilarin
hizmetine sunulmustur.

Ahmet Rasim, cephe ve cephe gerisinde savast duyumsamaya calisan entelekttiel
bir kisidir. Mesleginin geregi ve ilkesinin menfaatleri i¢in, savas atmosferinin sicakligini
tasiyan yazilarinda propagandist bir tavir sergilemistir. Bu stiregte bir aydin olarak
onemli vazifeler ytiklenmis, gazetecilik ve sanat vasitasiyla milli menfaatleri 6n plana
cikaran yazilar kaleme almustir. Tarihi ve milli duygular1 harekete gegirerek, kutsal
degerler ugruna miicadele etmek gerektigi fikrini asilamaya gayret etmistir. Halkin
vatan sevgisini harekete gecirmek, miicadele ve kahramanlik azmini kuvvetlendirmek,
toprak kayiplarina karsi halkin birlik olmasini saglamak, vataninin kurtulusu i¢in halki
seferber etmek, savasin maddi ve manevi zararlarina ¢oztim yollar1 aramak, ulusal
suuru giiclendirmek gibi diistinceler Ahmet Rasim’in makalelerinin hareket noktalarmni
olusturmustur. Yazar, edebi, dini, felsefi ve hamasi sdylemleriyle cephedeki etkinin
glictinii arttirmaya calismistir. Savasin sebep oldugu facialar, trajik olaylar1 ve insanlik
dramini yansitan bu yazilar, savasin insanlari, toplumu ve sehirleri nasil degistirip
dontisturdiigiinii de gozler oniine sermistir. Kaybedilen topraklar ve viran edilen
yurtlarin 6zlem ve acisy, diismanin gaddarligl, savasin insan psikolojisine etkisi bir
sanatkar goziiyle tasvir edilmistir. Yazar, savasin toplumda yaratti$1 ahlaki, siyasi,
iktisadi ve sosyal tahribata da dikkati cekmis ve toplumsal elestirilerde bulunmustur.

Balkan Savaglar1 ve I. Diinya Savasi sirasinda Ahmet Rasim’in muhabirlik ve
muharrirlik faaliyetlerini ayrintili bir sekilde takip edebilmek donemin teknik sartlari,
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iletisim problemleri ve savas kosullar1 nedeniyle pek miimkiin olmamustir. Yapilacak
yeni arastirmalar ve elde edilecek yeni bilgiler 1s18inda, yazarin savas muhabirligi
sirasinda bulundugu yerler ve kaleme aldigi, bilinmeyen, kayit altina alinamayan
eserlerinin ortaya ¢ikma ihtimali oldukca kuvvetlidir. Bununla birlikte calismamizin
Ahmet Rasim’in basmn ve edebiyat hayatinin bir yoniinti aydinlatmasi ve yeni
arastirmalara kaynak olmasi bakimlarindan yardimci olacag: kanaatindeyiz.
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Eski devirlerden beri gokytiziindeki varliklar, insanlarin dikkatini ¢ekmis; gortinmeleri, Semih Ye§ilbag*
kaybolmalari, sekilleri, renkleri gibi hususlari ile ilgili degisik inanislar gelistirilmistir.
Sebebini agiklayamadig1 olaylar: toplumdaki bazi inanislar, hayallerle aciklamak; tabii
olaylardan cikarimlar yaparak gelecege dair olumlu ya da olumsuz beklentiler icine
girmek, her toplumda goriilen bir durumdur. Osmanli toplumu, ¢ok farkl: inang ve kiiltiir
yapisina sahip biiytik bir medeniyettir. Bu medeniyetin bir ferdi olarak toplum igindeki
inanislar1 bilen, etkilenen, inanan ya da inanmasa da bunlar1 bir gelenek cercevesinde
siirlerinde kullanan klasik sairlerin yazdiklarina da bu inanislarin bir sekilde tesir ettigi
goriilmektedir. Bu ¢alismada klasik Tiirk sairlerinin yazdiklari siirler tizerinden kuyruklu
yildiz ve kuyruklu yildiza dair inanislarin tespit edilmesi amaglanmistir. Makalede
oncelikli olarak kuyruklu yildiz hakkinda cesitli kaynaklarin taranmasiyla ulasilan
bilgiler ve inaniglar verilmis, kaynaklarda rastlanan bazi kuyruklu yildiz hatiralar:
aktarilmistir. Ardindan Melhamelerde ve tarih diisiirmelerde kuyruklu yildizin kullanimi
orneklenmistir. Bunlardan sonra divanlar ve mesnevilerde kuyruklu yildiz ve kuyruklu
yildiza dair inanislarla ilgili oldugu tespit edilen beyitlere yer verilmistir. Beyitlerin dil
ici cevirileri yapilmis, bazi yerlerde ihtiya¢ duyulmas: halinde tizerinde durulan husus
ile ilgili gorsel de kullanilmistir. Bu calisma ile aslinda klasik edebiyat sairlerinin
yasadiklari: donem icerisinde gozlemledikleri her olgu gibi kuyruklu yildiz: da siirlerinde
malzeme olarak kullandiklari; ama bunu yaparken sair olmalari hasebiyle bu malzemeyi
derin hayaller, genis cagrisimlar ve ince telmihlerle siisledikleri dikkatlere sunulmaya
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kuyruklu Yildiz, Kuyruklu yildiza dair inanislar, Klasik Tiirk siirinde
kuyruklu yildiz

Abstract

Since ancient times, being in the sky have attracted the attention of people, and various
beliefs have been developed about its appearance, shapes, colors, etc. It is common in
every society to attribute unexplained events to some beliefs in the society, to imaginary
reasons, and to have positive or negative expectations about the future by making
references from natural events. The Ottoman society is a great civilization with a very
different belief and cultural structure. As a member of this civilization, it is seen that
these beliefs have somehow influenced the writings of the poets of classical literature who
knows, They are affected by the beliefs within the society or use them in their poems even
if they do not align within the framework of a tradition. In this study, it is aimed to
determine the beliefs about the comet through the poems written by the poets of classical
literature. In the article, first of all, the information and beliefs about the comet obtained
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the couplets were made, and in some places, if needed, visuals related to the issue
emphasized were also used. With this study, attention has been drawn to the fact that the
poets of classical literature used the comet as a material in their poems like everything
they observed in the period they lived in, but in doing so, they embellished these Gelis Tarihi: 02.08.2023
materials with deep imaginations, wide associations and subtle allusions because they Kabul Tarihi: 25.08.2023
were poets. E-yayin Tarihi: 31.08.2023

Keywords: Comet, Beliefs about the comet, Comet in Classical Turkish poetry.

Sorumlu Yazar o

* Dr. Ogretim Uyesi
Ondokuz Mayis Universitesi, Insan ve

Makale Gegmisi Article History

Atif / Citation:
Yesilbag, S. (2023). Klasik Tiirk Siirinde Kuyruklu Yildiz ve Kuyruklu Yildiza Dair Inanslar. Dede Korkut Uluslararas: Tiirk Dili
ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi, (31), s. 137-165.



Dede Korkut

Say1 30, Nisan 2023
5.137-165

=

Klasik Tiirk Siirinde Kuyruklu Yildiz ve Kuyruklu Yildiza Dair Inaniglar

Girig!

Kuyruklu yildizlar, merkezde yogunlasmis, bunun cevresinde seyrelmis kati
tanelerden olusan ve kuyruk denen 1sikl1 bir uzantiya sahip, giines sistemine ait gok
cisimleridir. Adinda y:ldiz kelimesi olmasina ragmen aslinda bir yildiz veya gezegen
degildir. Kuyruklu yildizlar, Giines sistemindeki 6teki gok cisimlerinden buluta benzer
goriintisleri ve yoriingelerinin ¢ok uzun
olmasiyla ayrilir. Kuyruklu yildizlar;
cekirdek, onu cevreleyen kuyruk ve sa¢ adi
verilen kisimlardan olusur.

Eski Yunanlilar, bu gok cisimlerine sacl
yildizlar  adim1 vermislerdi. Kuyruklu
yildizin bazi Bat1 dillerindeki karsilig1 olan
comet sozcligii bile sa¢ anlamindaki Yunanca
sozciikten gelmektedir.

Bu gok ciminin kuyruk kismi Giines’in aksi dogrultusundadir. Giines’e
yaklastikca geriye dogru uzar, Gilines'ten uzaklasmakta olan bu gok cisminin kuyrugu
onden gider ve zamanla goriinmez olur. Boylece kuyruklu yildiz, baslangictaki soluk
buluta benzer gortintimiinii alir, sonra da zayif 15181 gértinmez olur.2

Yaygin kabul goren anlayisa gore kuyruklu yildizlar, Urantis ve Neptiin
gezegenlerini olusturmus olan malzemelerin artiklaridir. Bu biiyiik gezegenlerin kiitle
cekim kuvvetleri kuyruklu yildizlar1 bugtinkii yoriingelerine itmis, Giines sisteminin dis
cevresinde dev bir parcacik bulutu kiiresinin olusmasmna neden olmustur. Yapilan
gozlemlere gore kuyruklu yildizlar, Gilines Sistemi'nin igindedir ve biitlin sistemi
kusatan bir uzay bulutundan gelmektedir.? Bulut da Giines'le birlikte Samanyolunun
merkezi cevresinde dolanmaktadir. Bir duman esintisi gibi hafif olan ve stirekli Giines
riizgar tarafindan parcalanan kuyruklu yildizlar, giinberiden her geciste gazlarmin bir
bolimiini biitiintiyle kaybederek gercek meteor yagmurlarina donitistir. Isaac Newton,
1680’de beliren biiyiik bir kuyruklu yildiz1 gozlemleyerek kuyruklu yildizlarmn kitle
cekimi kuvvetinin etkisiyle Giuines’e dogru cekildiklerini ve tipki gezegenler gibi
Giineg’in cevresinde dolandiklarini belirlemistir.

Kuyruklu yildizlar, Giines’in gevresinde Giines’in ya da baska gok cisimlerinin
cekimine uyarak elips, parabol ve hiperbol seklinde yoriingeler ¢izerek doner. Bazi
kuyruklu yildizlarm yoriingeleri o kadar uzundur ki bunlar ancak birkag¢ bin yilda bir
Giines’in yakinindan gegcer. Bu gok cisimlerinin ¢ok azi ¢iplak gozle goriilebilir. Orta boy
kuyruklu yildizlarin yaklasik bir diizinesi birkag¢ giin stire ile ve ciplak gozle
gortilebilecek parlakliga erisir. Kuyruklu yildizlarin sacgtig1 1sik, kendilerinden degil,
Giines'ten kaynaklanmaktadir. Bunlar, Giines 1s181m1 yansitarak parlarlar. Bundan

1 Bu boliimiin yaziminda su kaynaklardan istifade edilmistir: Ozel ve Saygac, 2004: 57; Yeni Hayat
Ansiklopedisi, 1973: IV/2135; Yeni Tuirk Ansiklopedisi, 1985: VI/2016-2017; Yeni Rehber Ansiklopedisi,
1993: X1I/321, 322; Ana Britannica, 2004: XIV/139; Temel Britannica, 1988: XI/145, 147, 148.

2 Makalede kullanilan gorsellerin alindig1 internet adresleri kaynakcada belirtilmistir.

3 Bilim adamlari, bahsi gecen buluta kurami ortaya koyan Hollandali astronom Jan Hendrik Oort’a (1900-
1992) izafeten Oort Bulutu adini vermislerdir. (Genis Bilgi igin bk. Temel Britannica, 1988: X1/145)
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dolayr kuyruklu yildizlarin ¢ogu, sadece Giines’e yakin olduklar1 zaman
incelenebilmektedir.

Kuyruklu yildizlarin belirli zamanlarda yerytiziinden goriilebilecegini bulan
Ingiliz Gok Bilimci Edmund Halley (1656-1742), 1337'den beri tespit edilmis olan 24
kuyruklu yildiza ait bilgileri, 6zellikle de 1682’de goriilen kuyruklu yildiz1 incelemis,
yortingelerini hesaplamus; nihayetinde 1531, 1607 ve 1682 yillarinda goriilen kuyruklu
yildizlarin ayni yortingeyi kullanmis olmasmdan hareketle bu goriilenlerin ayni
kuyruklu yildiz oldugunu ve bu kuyruklu yildizin her 76 yilda bir yerytiztinden
gortilebilecegini ortaya koymustur. Gergekten de daha sonra bu Ingiliz gok bilimcisine
ithafen Halley ad1 verilen bu kuyruklu yildiz; yaklasik 76 yillik periyotlarla 1759, 1835,
1910 ve 1986’da diinyamizdan gortulmiistiir.

Giines sistemindeki yildizlarla Diinya arasindaki bolgede milyarlarca kuyruklu
yildiz oldugu tahmin edilmektedir. Ancak M.O. 2316’dan beri insanlar tarafindan
gozlenebilen kuyruklu yildiz sayisi, periyotlu olanlar da dahil olmak {izere 1694'tiir.
Diirbtintin icat edildigi 1610’dan beri gozlenebilenler, 500 (400 kadar1 son ytiizyilda)
kadardir. 1880"den beri her yil 5-6 kuyruklu yildiz gozlenebilmektedir. Yoriingeleri belli
564 kuyruklu yildiz vardir; bunlardan 215inin yoriingesi kesin elipstir. 67’sinin
periyodu 10 yildan azdir. I¢lerinde diizenli geri dénenler 31 tanedir. Bunlarin en
mithimleri, kesiflerini yapan gok bilimcilerinin adiyla anilan Halley (1682), Biela (1772),
Encke (1819) ve Brooks (1880) kuyruklu yildizlaridir.

Giines sisteminin olusumuna iliskin bir anlayisa gore Diinyanin bir kuyruklu
yildiz bombardimanina ugramasinin atmosferin ve okyanuslarin olusmasinda ¢nemli
bir rol oynamus olabilecegi ileri stirtilmiistiir. Ayrica Diinya’da yasamin gelismesi icin
gerekli organik molekiillerin kaynaginin da kuyruklu yildizlar olabilecegi iddia
edilmektedir.

1. Kuyruklu Yildizlar Hakkindaki Inanislar

Bugtin kuyruklu yildizlarin yildizlardan farkli hususiyette olan bir gok cismi
oldugu bilinmesine ragmen, eski donemlerde muhtemelen yildizlar gibi gokytiziinde
olup 1sitk sagmast sebebiyle kuyruklu yildizlar da Dbir yildiz olarak
degerlendirilmekteydi. Ismindeki yldiz ifadesi de buna delil olarak gosterilebilir. Bu
baglamda kadim zamanlarda kuyruklu yildiza dair inanislarin yildizlara yonelik
kanaatler ve inanuglarla siki sikiya iligkili oldugu goriilmektedir. Bundan dolay1
meseleye yildizlara dair inanislara yer verilerek baslanmasi uygun olacaktir.

Eski metinlerde y1ldiz anlamina gelen Arapga necm (g. niiciim), kevkeb (. kevikib),
Farsca ahter ve sitire, Tirkce ulduz, wyilduz, yildiz sozctiklerinin kullanmildig:
gorulmektedir.

Eski Cin'de yildizlar o6zellikle de kutup yildizi hakkinda énemli incelemeler
yapildig1 bilinmektedir. Araplar da cahiliye doneminden itibaren yildizlar hakkinda
genis bilgiye sahipti. Gece yolculuklar: sirasinda yon bulma, mevsimleri belirleme ve
hava durumu tahmininde bulunma gibi konularda sabit yildizlardan
faydalanmaktaydilar. (Unat, 2013: 535) Cahiliye donemi Araplar1 muhtemelen
Mezopotamya ve Kuzey Sami uygarliklarmin da tesiriyle olusturduklar: ve adina envd
denen astronomi, astroloji ve meteoroloji karisimu ilkel kozmolojik 6gretide yildizlary,
yagmurun yagmasl, sicaklarin veya soguklarin baslamasi, sularm gekilip kabarmasi,
bitki ortiistinde degisiklik olmasi, bereket veya kitlik meydana gelmesi, cesitli riizgar
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yahut firtinalarin ¢ikmasi gibi tabii hadiselerin sebebi olarak gérmiisler ve onlara bir tiir
uluhiyet atfederek beklentileri dogrultusunda yildizlara niyazda bulunmuslardir.
[slam’dan sonra ise Kur'an-1 Kerim’in gesitli ayetlerinde yildizlarm Allah’in emrinde
oldugu, dolayisiyla kendiliklerinden hicbir seyi yapma giliclerinin olmadig: ifade
edilmistir. + Hz. Peygamber’in enva konusundaki batil inanc1 kétiileyerek yagmuru
yagdiranin da yildizlar degil, diger her sey gibi Allah oldugunu ifade etmesi ve
yagmurun yagmasmni yildiza baglayanlarin Allah’t inkar etmis olacaklari ikazinda
bulunmasi, Miisliimanlar arasinda yildizlara yonelik tutumu degistirmistir. Bu emir ve
yonlendirmelerden sonra envaya Allah’in adeti (stinnetullah) tizere cereyan eden belli
hadiseler icin isaret ve gerceklesme zamani olmaktan 6te bir anlam verilmedigi
gorulmektedir. (Celebi, 1995: 257)

Turkler; ay, glines ve yildizlart 9. katin {izerinde diistintiyorlardi. Eski Ttirk
diistincesinde gogiin diregi kutup yildizidir. Bunun igin kutup yildizina Demir Kazik
veya Altun Kazik denilmistir. Eski Turklere gore kutup yildizi, gokte hi¢ hareket
etmeden durmakta, biitiin gezegenler ve yildizlar onun cevresinde donmektedir. Kutup
yildizi, Tanrinin 11kl tilkeleri olan yiiksek gokle yerytiziinti birlestiren kutlu bir
kapidir. Diinya, kutup yildizi ile goge baglanmistir. Tiirklerde yildiz bilgisi cok énemli
gorilmistiir. Yildizlar, geceleri vakti 6grenmede tek vasitadir. Yon bulmada, sicak ve
soguk havalarin ne zaman gelecegini tespitte de yildizlari iyi bilmek onemlidir.
Gezegenler, gogun ilk ve ana yildizlar1 olarak kabul edilmistir. Tiirklere gore Merih
(Mars) korkung ve atesli; Utarit (Merktir) ugurludur. Utarit'e Turkler tilek yani dilek
demisgler, ona kars: dileklerde bulunmuslardar. (Ogel, 1995: 160, 170, 183, 205, 206)

Nasil ay ve giines tutulmasi, yerytiziinde birtakim ugursuzluklara isaret
sayiliyorsa, halk deyimi ile yildiz kaymas: da aym sekilde yorumlanmaktadir. Gokytzi
ile yeryiizli arasinda dinsel-btiytisel iliskilerden biri de insanlarin gokytiziinde birer
yildiz1 oldugu inamisinda yatmaktadir. Boylece insanlarla yildizlar arasinda kayma,
gocme ve sonme yontiyle iliski kurulmaktadir.

Eski devirlerde ilm-i tencim/ilm-i niictim/ilm-i ahkdm-1 niiciim ad1 verilen ilimle
ilgilenilmistir ki bu ilim; yildizlarin konum ve hareketlerinin bir isaret sistemi
olusturdugu ve bu sistem sayesinde gecmis, simdi ve gelecege dair bilgi edinmenin
mimkiin oldugu inancina dayanmaktadir. (Fehd, 2000: 124) Bu ilim ile yildizlarmn
hareket ve vaziyetlerinden baz1 sonugclar ¢ikarilir. Bu alana ait bilgiler, ilk defa Babil'in
Keldaniler'den 6nceki halkindan olan Nebatiler tarafindan derlenip kitaplastirilmistir.
Yildiz ilminin kendilerine dayandirildigi Nebatiler, yildizlara tapmis ve yildizlar1 uzun
sure gozlemleyerek yildizlarin sevk ve hareketlerinden hiiktimler ¢ikarmislardir. Bu
ilme daha sonra Hindistan, Eski Yunan, Misir, Cin ve Avrupa’da ilgi duyulmus, zamanla
dtinyanmn her tarafinda yonelim olmustur. Tip ve nticim ilminde alim olan Hipokrat ve
Calinus, tabiplerin mutlaka nticim ilmi bilmelerine taraftard: ve bu ilim bilinmeden tip
yapilamayacag1 kanaatindeydi. Hiikiimdar saraylarinda miineccimler bulunmus; bu
kisiler, hiikiimdarlarin talihlerine bakar, 6nemli olaylar1 haber verir, savas ve baris
zamanlarini ayrica yapilacak islerin ugurlu olmasi icin esref saati tayin ederlerdi. Yedi
seyyare (Ay/Kamer, Giines/Sems, Mirrih/Merih/Mars/Behram, Miisteri/Jiipiter/
Hurmiiz/Bircis, Utarid/Merkiir, Ziihal/Sattirn/Keyvan, Ziihre/Ventiis/Nahid) ile on
iki bur¢ (hamel/kog, sevr/boga, cevza/ikizler, seretan/yengeg, esed/aslan, stinbiile/

4 Bu konuda su ayetlere bakilabilir: En"am, 6/97; Nahl, 16/12; Saffat, 37 /6, Necm, 53/1; Infitar, 82/2.
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basak, mizan/terazi, akrep, kavs/yay, cedy/oglak, delv/kova, hat/balik) ilm-i
ahkam-1 niicima esas tegkil eder. Bu ilimle mesgul olanlara gore her insan, hayvan, bitki
hatta madenler yildizlarin tesiri altindadir. Seyyarelerin her birinin farkl: adlari, vazifesi,
cesitli ozellikleri, cinsi, tabiati, tavsifi, ugur-ugursuzluk derecesi vardir ve hissiyat,
ahlak, tabiat ve saglik tizerinde etkilidir. S6z gelimi Kamer, neyyir-i asgar adiyla da
bilinir. Gokytziiniin veziridir. Keten, pamuk ve bazi otlar1 ciiriitiir; dostu Giines,
diismani Mirrih’tir. Renk sembolii yesildir, pazartesi giinti ve cumanin ilk saatlerine tesir
eder. Tesiri altindakilerde ask, zaaf, cehalet gibi o6zellikler bulunur. Guzelligin
semboliidiir. Orta derecede kutluluga sahiptir.

Yildizlara olagantistii anlamlar ytiklenen inanisa gore insanlar, tesiri altinda
bulunduklar: yildizlarin 6zelliklerine gore iyi, kotii, comert, sansh veya sanssiz olurlar.
Yildizlarin ayni burcta birlesmeleri ile sa’d (ugur) veya nahs (ugursuzluk) olacagmna
inanilir. Sa’d-1 ekber (btiytik ugur) Musteri; sa’d-1 asgar (kiicuk ugur) Ziihre yildizinin
ozelligidir. Bu iki yi1ldizin ayn1 burcta birlesmesine sa’deyn denir ki bu anda doganlar
talihli ve mutlu olur. Osmanli’'da bu 6zellige sahip olmak, satvet ve sevket olarak
nitelendirilmistir. (Canim, 2016: 432, 433; Levend, 1984: 197, 198; Onay, 1996: 501)

Eski caglarda bir y1ldiz olarak goriilen kuyruklu yildizlar, felaket habercisi olarak
kabul edilirdi. Diinya’ya en yakin mesafeye geldigi zaman c¢iplak gozle goriilebilen
kuyruklu yildizi goren insanlar, korku ve endiseye kapilirlardi. Bir feldketin
gerceklesecegine, savas ¢ikacagina, veba salgmnmin yayilacagina, deprem gibi afetlerin
olacagina daha da kottisti kiyametin kopacagina inanirlardi. Bu baglamda da kuyruklu
yildiz goriilmesinden sonra yasanan kotii her olayin gerceklesmesinin kuyruklu yildizla
iliskilendirildigi gortilmektedir. Bu tutumun sadece Tiirkler arasinda degil, diger
milletlerde s6z gelimi Avrupalilar arasinda da oldugu ve bu inanisin eski zamanlardan
beri kabul gordugii anlasilmaktadir. Kuyruklu yildizlara olumsuz anlamlar yiiklemenin
kokeninde ilahi kaynakli kitaplarda kiyametin kopmasi sirasinda yildizlarla ilgili olarak
ifade edilenlerin yattig1 diistiniilebilir. Zira ilahi kaynakl kitaplarda miintesiplerinin
yildizlar ile kiyameti iliskilendirmesine sebep olacak ifadeler yer almaktadir. S6z gelimi
Kur’an-1 Kerim’de kiyametin tasviri yapilirken: Art arda gonderilenlere, kasirga gibi
esenlere, hakkiyla yayanlara, hakkiyla ayiranlara, 6ziir ya da uyar: olmak tizere 6giit birakanlara
ant olsun ki uyanildigimz (kiyamet) mutlaka gerceklesecektir. Yildizlarin 1511 sondiigii zaman,
g0k yanldigr zaman, daglar ufalanip savruldugu zaman Peygamberler icin vakit belirlendigi
zaman (kiyamet gerceklesir. (Bu) hangi giine ertelenmistir? Miirselat 1-12; baska bir ayette
“Giines, diiriildiigii zaman; yildizlar, bulanp sondiigii zaman...”(Tekvir, 81/1-2) diger bir
ayette de “Gok yanldigi zaman, yildizlar sagildigi zaman...” Infitar 87/1-2 ifadeleriyle
yildizlarin gokytizinde normalde olduklar1 héalden farkli hal alacag: dile
getirilmektedir.

Ayetlerde yildizlarin dokuliip sonmesi ifadelerinden giinesten 1s1g1n1 alan diger
gok cisimlerinin de sonecegine isaret edilir. Ayrica kiyametin kopmasiyla kozmik sistem
bozulunca yildizlarin da birbirine ¢arpmak, yoriingelerinden kaymak, ¢ekimlerinden
kurtulmak gibi gelismelerle mevcut diizen ve islevlerini kaybedecekleri, uzay
bosluguna sacilacaklar1 da diistiniilebilir. (Karaman vd., 2014: V/561)

Incil’de5 de Hristiyan aleminin yildizlar ile kiyameti iliskilendirmesinin zemini
olarak dustintilebilecek ifadeler yer aldig1 gortilmektedir. Bunlara ornek vermek

5 [ncil igin su kaynaktan istifade edilmistir: https:/ /www.kitabimukaddes.com/incil/ (20.06.2023)
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gerekirse “Giineg kararacak. Ay 1s1k vermez olacak. Yildizlar diisecek. Goksel giicler sarsilacak.”
Matta 24: 29; Markos 13: 24-25. Luka Incil'inde de: “Giineste, ayda ve yildizlarda belirtiler
goriilecek. Yeryiiziinde uluslar denizin ve dalgalarin ugultusundan saskina dénecek, dehsete
diisecekler. Diinyanin iizerine gelecek felaketleri bekleyen insanlar, korkudan bayilacaklar. Ciinkii
goksel giicler sarsilacak.” Luka 21: 25-27 ifadesi yer almaktadir.

2. Kaynaklarda Rastlanan Kuyruklu Yildiz Hatiralar:
2. 1. Diinya Tarihinde Onemli Baz1 Kuyruklu Yildizlar

[k ve Orta Cag insanlarinin kuyruklu yildizlarla ilgili birgok batil inaniglari
vardwr. Kuyruklu yildizlar, biiyiik bir ekseriyetle ugursuzluk, ¢ok az olarak da ugur
alameti olarak degerlendirilmistir. Unlii astronom Johannes Kepler (1570-1630) bile
oliinceye kadar kuyruklu yildizlarla ilgili batil inamislardan kurtulamamustir. M.O. 44’te
Julies Sezar’in 6ldiirtilmesinden sonra Roma kentinin tizerinde goriilen bir kuyruklu
yildiz, Romalilarca ugursuz sayilmistir. Roma halk: goriilen kuyruklu yildizin Sezar’in
ruhunu tanrilarin katina tasimak icin gelen bir altin araba oldugunu diistinmiistiir. M.S.
70'te Romalilar Kudiis'ti ele gegirip kenti yitkmadan hemen 6nce de kuyruklu yildiz
goriilmustir. M.S. 814'te Kutsal Roma Imparatoru Salman’in liimiinden once de
kuyruklu yildiz gortlmistir. (Yeni Turk Ansiklopedisi, 1985: VI/2016; Temel
Britannica, 1988: XI/147)

Halley’in en tinlii ve ilging gortintimlerinden biri, 1066 ilkbaharimdakidir. Buttin
Avrupa hatta Cin gibi uzak {ilkelerde bile izlenebilen bu kuyruklu yildiz, dolunay
biiyukliigundeki gortintimii ve uzun, gorkemli kuyrugu ile o devrin neredeyse biitiin
yazarlarmin eserlerine girmistir. O yil kuyruklu yildizin goriilmesi, Ingiltere’de biiyiik
korkuya sebep olmustur. Bundan alti ay sonra Ekim 1066’da Ingiltere, 1. William
komutasindaki Normanlarm istilasina ugramis ve istilacilar, ingiltere krali Harold m
yonetimine son vermislerdir. 1456’da goriilen kuyruklu yildiz, istanbul un fethinden tic
yil sonra gortilmiis olsa da Tiirklere Istanbul’un fethinde sans getirdigi (dolayisiyla
kendileri icin talihsizlik getirdigi) inanciyla Tiirklerle birlikte kilise tarafindan aforoz
edilmistir. Bir kuyruklu yildiz da Hz. Isd’nin dogumunun miijdecisi sayilmistir.¢ (Yeni
Turk Ansiklopedisi, 1985: VI/2016; Temel Britannica, 1988: XI/147)

Halley Kuyruklu Yildizi, 1910’da diinyay: tekrar ziyaret etmis; hatta diinyamiz
Halley’in kuyrugunun icinden ge¢mis, bu gecis sirasinda diinyada buiyiik bir heyecan
ve korku olusturmustur. Bu durum, o dénemdeki insanlar1 kiyamet kopacagi, diinyanin
siyaniir gaz1 ile kaplanacagi vb. endiselere sevk etmis; hatta boyle bir durumu
gormemek icin Avrupa’da intihar edenler olmustur. Fakat neticede higbir zarar,
olagantistiiliik veya olagan disilik olmadan kuyruklu yildiz yoriingesinde akip gitmistir.
Bu olayin o giintin Osmanl iilkesinde Istanbul’'un kenar mahallelerinde hanimlar

6 Kaynaklarda su yillarda kuyruklu yildiz goriildiigi kaydedilmistir: M.O. 240, M.O. 88, M.O. 44, 70, 814,
1301, 1337, 1456, 1531, 1577, 1607, 1680, 1682, 1744, 1759, 1770, 1772, 1786, 1811, 1819, 1826, 1835, 1843, 1852,
1858, 1861, 1880, 1882, 1884, 1908, 1910, 1925, 1932, 1957, 1962, 1965, 1969, 1970, 1973, 1976, 1986 Ayrint1 igin
bk. Anabritannica: 2004: 139; Yeni Ttirk Ansiklopedisi, 1985: V1/2016, 2017; Temel Britannica, 1988: XI/147,
148, 149.
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arasindaki yankilari, Hiiseyin Rahmi Gurpmar'in Kuyruklu Yildiz Altinda Bir
Izdiva¢'inda’ oldugu gibi romanlara bile mizahi bir tarzda konu olmustur.

Beklendigi gibi 1986 yilinda tekrar diinyamiza yaklasan Halley Kuyruklu
Yildizi'nin kuyruguna takilan otomatik bir sonda araci vasitasiyla bu gok cismi
hakkinda yeni ve orijinal bilgiler elde edilmistir.8

2. 2. Osmanl1 Devleti’'nde 1577 Yilinda Go6zlenen Kuyruklu Yildiz

1 Ramazan 985 (11 Kasim 1577) giinii Istanbul semalarinda halkta biiyiik heyecan
olusturan bir kuyruklu yildiz goriiliir. 40 giin gokytiziinde goriilen oldukca parlak olan
bu kuyruklu yildiz, 1siklar sagarak gokytiziinde ilerler. Parlaklig: ile kuyrugu dogu
tarafindadir. Kuyruklu yildizin gorilldigi yil Istanbul’da ilk rasathaneyi kuran
Takiyytiddin (6.993/1585) bu kuyruklu yildizi inceleyerek tesirlerini ve neye delalet
ettigini bulabilmek icin geceler boyunca uyumamis, gozlemler yapmustir. Sonunda
Seyhiilislam Aziz Efendi ile beraber devrin padisahi III. Murad’a yildizin goriinmesinin
hikmeti ile ilgili kanaatlerini bir muhtira-i ilmiye halinde takdim etmistir. °
Takiyytiddin’in bu kuyruklu yildizi, Safeviler tizerine yapilan sark seferinin zaferinin
alameti olarak yorumladig rivayet edilir. Osmanli, savasi nihayetinde kazansa da
aslinda on yil siiren savas, hem Osmanli hem de Safevi devleti icin iflas ve yikim
olmustur. (Fleischer, 1996: 78)

Kuyruklu yildiz goriilmesinden sonra Osmanli Devleti’'nde veba salgini gibi bazi
olumsuz durumlarin yasanmasi, kuyruklu yildiza ugursuzluk atfedenlerin seslerinin
cok ¢ikmasmna neden olmustur. O donemde tilkede mevcut olan karisikliga devlet

7 Hiiseyin Rahmi Giirpinar'in (1864-1944) 1912 yilinda yayimlanan Kuyruklu Yildiz Altinda Bir Izdivag adli
eseri, Halley Kuyruklu yildizinin diinyaya carpacagi haberinin halk arasinda meydana getirdigi korku
tizerine kurgulanmis bir romandir. Bu olay, her yerde oldugu gibi mahalledeki kadinlar arasinda da sohbete
konu olur. Bu sohbetlerde kuyruklu yildizin goriilmesi, kiyamet kopacaginin habercisi olarak
degerlendirilir. Romanda kadinlarin bazi hallerinden sikayetci olan geng, aydin bir kisi olan Irfan Galip,
halk arasinda korku olusturan bu olay1 kullanip kadinlara yildizlar hakkinda korkung konusmalar yaparak
kadinlardan &¢ alir. Bu konferanslardan kendince cok eglenen irfan Galip, dinleyiciler arasinda bulunan
Feriha’dan ¢ok etkilenir ve iki geng arasinda bir agk baslar. 1910’da goriilen bu kuyruklu yildiz bilimsel
olarak ele alip bilgiler veren bir kitap da Velid Ebuzziya (1882-1945) tarafindan Kuyruklu Yildizlar ve Halley
Kevkeb-i Gistiddr: adiyla yaymlanmustir. (Bk. Ebtizziya, 1328 /1910)

8 Halley’in diinyadan goriilebilecegi bir dahaki gelisi 2062 yilidir.

9 Bu eser, bugtin elde mevcut degildir.
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adamlar1 arasindaki ¢ekismeler de eklenince is, 4 Zilhicce 987 (22 Ocak 1580) tarihinde
gozlemevinin yiktirilmasina kadar dayandirilmistir.10

1577 yilinda bu kuyruklu yildizin goriilmesi, 16. ytizyilin asker sairlerinden

Asafi Dal Mehmed Celebi (6. 1014/1604) tarafindan yazilan Secdatndme’ de “Der-Ta’rif-i
TulG’-1 Necm-i Diimdéar-1 Piir-Envar Ki Der-Seb-i Ramazan-1 Vaki” $S6de” basligr altinda
soyle dile getirilmektedir.1

Bir gice bir necm “utarid-i"tibar

Eyledi simin-kalemler asikar

Cekdi ol rliy-1 semada bir nisan

Var ise budur didiler kehkegan

Her goren ol resme ay1 didiler
Gokde bir taviis-1 kudsidiir meger

Ya gaza eyler diyti sahib-kiran
Asdilar efldke tig-1 zer-nisan

Yohsa “dlem olmag ictin sadmén
Yakdi ates-baz-1 kudret bir havan
Ya'ni bir necm-i “4cib itdi tuld’
Canib-i sarka dontip itdi rakd’

Ne riik(i’ kaddini itdi bir keman
Atdi bir tir-i zer-endtidin heman
Sarka togru itdi pertab asikar
Sahiler oldi afia okl sikéar

Tir-i kudretle o sadh-1 bahr u ber
Kild1 Sah Isma’il’i zir ii zeber

Emr idiip Sultdn Murad’a bi-gtiman
Didi var ¢ek sarka tig-1 hiin-fesan
Afitab-1 saltanat ‘ali-nijad

Déver-i devran seh-i Sultdn Murad
Ol dah1 emreyledi lalasina

Ol mugiriifi esbeh i valasina (Asafi Dal Mehmed Celebi, Secaatname, 77-88)

Bahsedilen bu kuyruklu yildizin goriildiigii donemde Istanbul’da elgi olarak
bulunan Sonnegk ve Preyburg Kontu David Ungrad'un heyetinin protestan vaizi olarak
Istanbul’a gelip bes yildan fazla bir siire burada kalan Alman Stephan Gerlach (1546-

10 Daha genis bilgi icin bk. Unver, 2014: 89; Hammer, 1998: IV /85, 86; Unat, 2001: 134, 135; Sezgin, 2007: 75;
Sayili, 1985: 345, 346.

11 6982 beyitlik bu mesnevinin kuyruklu yildizla ilgili olan beyitlerine yer verilmistir. Bahsedilen eser,
Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi U Ktp., TY, nr. 6043'te Secdatndme adiyla kayitlidir. Yukarida Istanbul
semalarinda kuyruklu yildiz goriilmesiyle ilgili ¢izimler de bu eserde bulunmaktadir. Asafi'nin
Secdatndme’si lizerine bir doktora tezi yapilmistir. Yukarida bir kismina yer verilen siir icin bu doktora
tezinden istifade edilmistir. Genis bilgi icin bk. Eroglu, 2007.

144




145

A
Semih Yesilbag

1612) bu donemde tuttugu giinliiklerde 1577 yilinda goriilen kuyruklu yildiza da
deginmistir. Daha sonra Triirkiye Giinliigii ismiyle iki cilt halinde Tiirkce olarak
yayimlanan bu eserde Gerlach, 11 Kasim gecesi gokte kuyruklu yildiz goriildtigitini, bu
kuyruklu yildizin ¢ok biiyiik, uzun ve genis olan kuyrugunun dogu ufkuna kadar
uzandigim belirtir. Padisah III. Murad’in Selanik kentinden, bir ara fran sahina da yi1ldiz
okuma sanat1 konusunda yardimci olmus bir Yahudi getirttigini, bu kisinin goriilen
kuyruklu yildizin Berberistan’a felaket getirecegini soyledigine de eserinde yer verir. 15
Kasim’daki notlarinda ise Giines’in yakinlig1 sebebiyle kuyruklu yildizin 1s1§inin biraz
sontik oldugunu, bir arkadasindan (M. Oswald) bir Arap’in (Takiyytiddin) padisaha bu
kuyruklu yildizin tam bu tarihte goriilecegini 6nceden haber verdigini ve kisa stire
icinde gokte daha evvel bilinmeyen iki yildizin daha belirecegini, bu yildizin
goriilmesinin neye delalet ettigini acikladigii duydugunu kaydetmistir. Eserde
Gerlach, halk arasinda yildiz hakkinda bazi rivayetler dolandigmi da belirtir. Bu
rivayetlerden biri, bu kuyruklu yildizin diinya kurulali beri ti¢ kez gortindugtidiir.
Rivayete gore kuyruklu yildiz, ilk goriindiigiinde Sodom ve Gomorra; gokten inen
alevlerle yanip kiil olmus, ikincisinde Firavun, Kizildeniz'de bogulmustur. Simdi de
kuyruklu yildizin tictincti kez gortilmesinin Acem sahinin helakinin delili oldugudur.
(Gerlach, 2007: 1/38; 11/676, 678, 692)

3. Melhamelerde Kuyruklu Yildiz: Yazic1 Salih’in Semsiyye’si

Insanin ozellikle gelecege olan meraki onun bir yigin fal ve kehanet cesidini
ortaya ¢ikarmasina, bu yolda akla hayale gelmeyecek pek cok unsuru fal ve kehanet icin
kullanmasina neden olmustur. Merak hissi, insana tabiat olaylarini kullandirarak
gelecekten haber verme konusunda farkli bir yontem olusturmustur ki buna melhame
denir. Melhame, en kisa tabiriyle hem birtakim tabiat olaylarindan hareketle gelecekten
haber veren sistematigin hem de bu sistematigin yazili oldugu metinlerin ya da eserlerin
genel adidir. (Boyraz, 2002: 635) Aslinda melhame (¢. meldhim), biiyiik 6ltimlerle veya
bozgunla sonuclanan catisma ya da savas demektir; fakat bir terim olarak ozellikle
astronomik ve meteorolojik olgulardan yararlanmak suretiyle bir sultanin, toplumun,
toplulugun veya bir devletin gelecegine iliskin kehanetlerde bulunulmas: anlamina
gelir. Gaybi1 kesfetme vasitasi olarak ilm-i nticimdan faydalanilabilecegini ileri stirenler
cefr ile ilm-i niiciimu birlestirerek melahim tiirtinde baz1 eserler yazmislardir. Gelecekteki
baz1 hadiselerin gerceklesmesine iliskin 6n bilgiler vermek amaciyla ve daha ¢ok ilm-i
niicim usullerinden, say1 ve harfler arasindaki miinasebetlerden (vefk) hareket edilerek
yazilmis melhame (meldhim) baslikli eserler de bulunmaktadir. Milletlerin, devletlerin
veya biittin Islam diinyasmin gelecekteki siyasi ve ictimai mukadderatini acikca veya
rumuzlar yoluyla, gerceklesmesinden ¢nce bildiren bu eserler Kitabii'l-Hidsin genel
basliginda incelenmektedir. Bu tiir eserlerde yer alan bilgiler genellikle Déanyal
Peygamber’e nispet edilmektedir. Boyle eserler; 6zellikle Osmanli Devleti doneminde
cok ilgi gormiistiir. Glintimuizde bu kitaplarin kiitiiphanelerde el yazmasi veya tas baski
sekillerine siklikla rastlanir. (Gokdogan vd., 2012: 97; Celebi, 1996: 151)

Yazic1 Salih (6. 811/1409'dan sonra), Mehmed ve Ahmed Bi-can’in (Yazicizade
kardesler) babasi olan ve Semsiyye adli eseriyle tanimnan alim ve sairdir. Fatih Sultan
Mehmed'in veziri Mahmud Pasa’nin oglu Ali Bey’e intisap etmis ve Malkara’da bulunan
Ali Bey oliinceye kadar onun hizmetinde bulunmustur. Ali Bey’'in vefatindan sonra
Gelibolu’ya yerleserek burada vefat etmistir. Mezari, Gelibolu'daki Yazicizade
Mezarligi'nin kapali boliimiindeki ogullarmin mezarhigma yakin bir yerdedir. Yazici
Salih’in belli seviyede bilgi ve birikim gerektiren katiplik mesleginden olmasi, bu
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sebeple yazict lakabini almasi, Farsca ve Arapcadan Tiirkgeye terctimeler yapmasi; bu
dilleri bildigini ve iyi bir egitim aldigin1 gostermektedir. Gelibolulu Mustafa Ali Efendi,
Kiinhii’l-ahbdr’ da onun ilm-i nticimda yed-i tiild sahibi oldugunu kaydeder. (Batur, 2013:
360, 361)

Semsiyye, Yazic1 Salih tarafindan yazilan bir eserdir. Eserin basinda 811/1408-
1409 tarihinde yazilarak Iskender b. Haci Pasa’ya sunuldugu kaydedilmistir.
Anadolu’da astroloji tizerine bilinen ilk Ttirkce manzum eserdir. 2 Melhame tiirtindeki
bu eser, 3.980 beyitli, fa’ilattin fa'ilatin fa’ilin vezninde yazilmis bir mesnevidir.
Didaktik amagla ve sade bir dille kaleme alinmistir. (Batur, 2013: 361) Eser 3 boliimden
meydana gelmektedir. Ikinci boliim, eserin asil kismi olup her biri bir aya tekabiil eden
12 bab ve her bab da 25 fasildan olusmaktadir. Bu fasillarin 23 tanesinde gokytiziinde
goriilmesi muhtemel astronomik ve meteorolojik olaylarin yerytiiziinii ve insanlari nasil
etkileyecegi tizerinde durulmus, baz1 kehanetlerde bulunulmustur. Diger iki fasil, yer
glirlemesi ve deprem hakkindadir. Boylece toplam 25 fasil; sirasiyla Giines tutulmasi,
Ay tutulmasi, Giines agillanmasi, Ay agillanmasi, yeni aym gortinmesi, kuyruklu
yildizin gortinmesi, yildiz kaymasi, gokkusagmmin gortinmesi, simsek ¢akmass,
gokytiziinde kizilik olmasi, gokytiziinde tuhaf olaylarin olmasi, gokte bir sahis
belirmesi, gok giirlemesi, yildirirm diismesi, gokten ates diismesi, siddetli yagmur
yagmas, siddetli dolu yagmasi, havadan toprak yagmasi, kurbaga ve solucan yagmasi,
siddetli toz firtinas1 kopmas, sisli karanlik havanin olusmasi, siddetli rtizgar esmesi, gok
glirlemesi, yer giirtildemesi ve deprem olmasi tizerinedir. Her tabiat olay1; her ayda ayni
fasil sirasinda ele alinmis, her ayim altinc1 faslinda ise kuyruklu yildizin gortilmesinin
tesiri tizerinde durulmustur. Mesnevide kuyruklu yildiz icin saglu yilduz ve kuyruklu
yilduz ifadeleri kullamilmigtir. Ornek olmas: agisindan asagida tesrin-i evvel ayiyla
(ekim) ilgili boltim, manzum haliyle verilmis, diger 11 ayla ilgili olarak manzum bicimde
ifade edilenler, gtintimiiz Ttirkcesiyle sadelestirilerek diizyazi seklinde 6zetlenmistir.

Kuyruklu Yilduz Hitkmindediir

Saclu y1lduz togsa iy hiikm-i revan
Isbu y1l her seye key cokdur kiran

Ya'ni mevt ddemde hem hayvan da ¢ok
Magrib ilinde kiranufi haddi yok

Cok ola fitne dahi1 renc ile gam
Kaygulu ola goiitil gozlerde nem

Sogula sular kirila mahiler
Birbiriyle ceng ide ispahiler
Padisahlarda oktisdiir harb u ceng
Cok ola ¢ok dokile kan bi-direng

Isbu y1l hem ¢ok ola begler helak
Likin il iminlik ola yurt dtilek (Yaziai Salih, Semsiyye, 560-565)

12 Bu eser, yiiksek lisans tezi olarak Atilla Batur tarafindan calisilmistir: Batur, 1996. Eser {izerine yapilan
diger tezler sunlardir: Terzi, 1994; Seving, 1999.
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1. Tesrin-i Evvel (Ekim, 560-565'3): Bu ayda goriilen kuyruklu yildiz, insan ve
hayvanlarda oliimiin ¢ok olacagina delalettir. Bu durum, Magrip ilinde daha da siddetli
olur. Gontillerde kaygi, gozlerde yas eksik olmaz. Sular sogumaya, baliklar 6lmeye
baslar. Padisahlar arasindaki savaslardan dolay1 cok kan dokiiliir. Bircok bey oldiirtiliir.
Ancak il gtivende olur, yurt sakin kalir.

2. Testin-i Ahir (Kasim, 771-782): Bu ayda goriilen kuyruklu yildiz, emirler igin
seving ve mutluluga isarettir. Beyler ve padisahlar gticlenir, kiminle karsilasirsa onu
yener. Fakirler iginse sikintiya isarettir. Onlarin giiclerinin zayiflayacagi, hayvanlarmi
kaybedecekleri ifade edilir. Yine kuraklik ve hastaliklar ¢ok olur, hayvan stiriileri telef
olur. Boyle zor durumlardan dolay1 tiiccarlar biiyiik zarar ederler. Ulke karisip zor
zamanlar yasanuir.

3. Kéantin-1 Evvel (Aralik, 1015-1019): Bu ayda kuyruklu yildiz gortintirse sular
yerytiziinde bollasir. Pars (Iran) ve Kirman padisahlari cok savas yaparlar. Bu savaslarda
cok Misliman kan1 dokiiltr. Yemen ve Taif te veba, Eyvan ilinde ise kotiiliik ve fitne
yayilir. Yagmurlar cok yagar, su yollar1 aciktir. Yanginlar ¢ok olur ve biiytik zararlara
sebep olur. Zor durumlar ve kanli savaslar ¢ok olur.

4. Kantin-1 Ahir (Ocak, 1338-1347): Kuyruklu yildiz ikizler burcuna yonelirse
padisahlarda cogalma ve giiclenme cok olur. Bu padisahlar, yeni yerler ele gegirip
buralar1 adaletle ve merhametle yonetirler. Fakat bu durum, kisa stirede degisir; fitneler
cikar ve cok insan oliir. Hastalik yayilir, cok insan oliir. Kalabalik askerlerle yapilan
savaglarda ¢ok kan dokiiliir. Misir’da veba hastaligi cogalir. Rum sahi yeni yerler elde
etmek icin savasa ¢ikar. Magrip gevresinde emniyetsizlik ve afet eksik olmaz. Zeytin ve
zeytinyag1 cok olur, ekinler bollasir, ekincilerin durumu iyi olur.

5. Sebat (Subat, 1587-1603): Bu ayda kuyruklu yildiz dogarsa bir sultan olir,
bundan dolay1 birgok kisi oldiiriiltir. Padisahlarin birbirine diismanliklarindan dolay1
ordular birbiriyle savasir, askerler birbirini 6ldiirtir. Yemen, Taif ve Ehvén illerinde
karisikliklar gikar, halk perisan olur. Sert esen riizgarlar sebebiyle meyve ve sebze az
olur. Denizin dibi siirekli kaynar, icindekiler zarar goriir. Bu yil kottiltikler artar, Acem
tilkesinde oltimler ¢ok olur. Siddetli savaslarda ¢ok kisi 6ldiigu gibi Acem sahi da oliir.
Ay tutulmasi olur, depremler yasanir. Yagmurlar beklenen zamandan 6nce yagar.
Cocuklar ve hamile kadinlar ¢ok oliir. Kostantin’de kadri ytice bir bey, Babil'de de ulu
bir kisi oliir. Her yerde kitlik olur.

6. Azar (Mart, 1830-1843): Bu ayda kuyruklu yildiz dogarsa Bat1 Avrupa’da bir
padisah oliir. Ulke karisir, korkung olaylar olur, tehlikelerle dolar. Padisah 6liince tilke
icinde karisiklik ve savas olur. Biiytiik korku ve tehlikeler yasanir. Kuyruklu yildiz dogu
tarafinda goriintirse o tarafta nice kdy viran olur. Padisahlara isyan edenler ¢ikar, tilkeyi
yakar, yikarlar. Cok kan dokiiliir. Padisah, zulme goz yumar, tilkede korku, sikint1 ok
olur. Padisahin zulmiinden {iilkedeki beyler ¢ok bunalirlar. Yil sonuna dogru iyi bir
padisah cikar, tilkede huzur ve emniyeti saglar. Bilgili kisilerden birkaci goriinen
kuyruklu yildizin uzun saghi olmasi hélinde (kuyruklu yildizin kuyrugunun uzun
olmasi) oliim, beld ve dertlerin ¢ok olacagini ve bu durumun ti¢ yil siirecegini, dyle
zamandan Allah’a siginmak gerektigini soylemislerdir.

13 Bu sayilar, tizerinde durulan ayda kuyruklu yildizdan bahsedilen beyitlerin Semsiyye adli eserdeki sira
numaralarini gostermektedir.
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7. Nisan (Nisan, 2078-2088): Ulu kisilerde bu yil korku ve endise hali ¢ok olur.
Ansizin bir padisah oliir. Ulkede kotiiliik kol gezer. Askerler bagkaldirir, insanlar
birbirine diisman olup ¢ok kan dokiliir. Mahin {ilkesi ve Rum diyarinda fitne,
diismanlik ve savaslar cok olur. Hem de ¢ok biiytik bir kithik ve veba salgini olur. Babil
tilkesinde ok siddetli bir kithk ve hastalik yasanir. Acem diyarinda hirsizlik,
ugursuzluk ¢ok olur; tilke giivenligin hi¢ olmadig: tehlikeli bir hal alr.

8. Ayar (Mayis, 2359-2370): Bu ayda sacli y1ldiz dogsa Rum diyar1 haric her yerde
ekinler bol olur. Babil diyarinda hem veba salgini olur hem de biiytik kitlik yasanur.
Yemen ve Taif'te ucuzluk ve gtiven hakim olur, insanlar dert cekmezler. Konstantin’de
bircok yer harap olur. Rum sultan: savasmak igin tilkesinden ¢ikar.

9. Haziran (Haziran, 2627-2642): Bu ayda kuyruklu yildizin dogu tarafindan
dogmasi, tilkede emniyetsizlik; diinyada zorluklar yasanacaginin ve cok kotti hastaliklar
olacagiin habercisidir. Eger kuyruklu yildiz simsek gibi uzun olursa bu durum, zalim
bir padisahin zulmii sebebiyle tilkenin i¢ karisikliklarla harap olacagina isaret eder. Arap
diyarinda veba salgini olur. Kuyruklu yildiz, gokytziiniin bat1 yoniinde gortiliirse ¢ok
kot insanlarin ortaya gikip halk tizerinde etkili olarak halki perisan edeceklerine delalet
eder. Bu kisiler, tilkenin mallarmi yagmalayip yoksulun gozuniin yasini akitirlar.
Hirsizlik, yolsuzluk asikdr olur. Dogudaki tilkelerde tahil bol, ucuzluk ¢ok olur.
Ekinlerin bollugu ve burada yasanan ucuzluk halkin hep dilinde olur.

10. TemmGz (Temmuz, 2941-2950): Bu ayda kuyruklu yildizin dogmasi; yilin
kott gegecegine, sikintilarin, sitma, veba ve diger bazi hastaliklarin siddetli olacagina
isarettir. Kuyruklu yildiz goriindtigii esnada gokytiziinden ses de gelirse o diyarin halki
azitir, hadsiz gitinahlar isler. Bir padisah oliir. Cok hayvan, telef olur. Ertesi giine yakin
bir zamanda dogan ak yildizin rengi degisir ve gortildtigii diyar hig stiphesiz harap olur.
Kargasa olur, tilke karisir, sehirler koye, kdyler sehre ulasr.

11. Ab (Agustos, 3208-3222): Bu ayda kuyruklu yildiz dogarsa sikint1 ve dertler
cok olur. Biiyiik bir sultan 6liir. Iki sultanin ittifak etmesiyle Irak’ta toplanan askerler,
biiyiik bir savasa tutusurlar ki bu savasta kanlar su gibi akar. Irak ve Hicaz diyarlarinda
hastalik ve kuraklik ¢ok, huzur az olur. Sam diyarinda savaslarla beraber yol kesiciler,
hirsizlar artar. Kuyruklu yildiz bat1 yoniinde goriiliirse Pars ve Kirméan diyarinda kitlik
olup halk ¢ok biiytik sikintilar ¢ceker. Kuyruklu yildiz dogdugunda dolu da yagarsa bu,
icinde olunan yilda ¢ok hastaliklarin ortaya ¢ikacaginin isaretidir. Yilin son zamanlarina
dogru bir rahatlama ve ucuzluk olur ki yasanan dertleri bir nebze hafifletir.

12. Eylal (Eyliil, 3488-3498): Dogu tarafinda sagh yildiz dogsa yagmurlarin az,
savaslarin ¢ok olacagina ve tilkenin harap olacagina isarettir. Acem tilkesinde savaslar
olur, buiytik fitneler kopar, ¢ok kan dokiiliir. Sahin diismanlar1 yonetimi ele gecirirler.
Magrip tilkesini yakar, yikar, harap ederler; bircok insan oldiiriirler. Sonra sah,
diismanlarina kars1 zafer kazanip tilkeye tekrar hakim olur, btitiin diismanlarini ortadan
kaldirir.

Melhame tiirtindeki bagka eserlere bakildiginda da kuyruklu yildizin
goriilmesinin Yazic1 Salih'in Semsiyye’sinde ortaya konan oOrnege uygun olarak
genellikle olumsuz durumlarla iliskilendirildigi gortilmektedir. Melhamelerde
kuyruklu yildiz gokytiziinde hangi yonde ise veya kuyrugu nereye dogru ise bu
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sikintilarin o yondeki yerlerde olacagi seklinde yorumlandigi, kuyrugunun uzun
olmasinin veba gibi salgimn hastalikla iliskilendirildigi de dikkati cekmektedir. 14

4. Tarih Diistirmelerde Kuyruklu Yildiz

Islam kiiltiiriinde bir olayin tarihini bir misra, beyit veya ibare icinde ebced
hesabma uygun sekilde belirtme sanatina tarih diisiirme denir. Belirli bir sistematik
icerisinde dogum, 6liim, tahta gikis, stinnet, evlenme, mimari yapy, sefer, baris, zafer gibi
cok gesitli mevzularin gerceklestigi zamanlara tarih diistirtilmiistiir. (Karabey, 2011: 80)
Yapilan arastirma sirasinda kuyruklu yildizlarin gortilmesi hadisesine de bazi sairlerce
tarih dstraldigi gorilmustir. Bunlardan 6rnek olmasi icin Kegecizade Izzet Molla,
(1786-1829) ve Sa’i Celebi'nin diistirdiikleri tarihlere asagida yer verilmistir.

Hayra tahvil eylestin Bari Te’ala hiikmini
Togd1 semt-i garbdan bir kevkeb-i ates-fesan

[Cenab-1 Allah, hiikmiinii hayirliya gevirsin, batt yoniinden atesler sacan bir yildiz dogdu.]

Burc-1 tarihiimde kevkeb noktalardur ‘Izzeta
Asmandan ahter-i diinbale-dar old1 ‘ayan (Kegecizade {zzet Molla, Kt., 68)

che alyl Sl alliy il oxilend (1222/1807)15
[Ey izzet, tarihimin burcunda yildizlar noktalardir. Gokytiziinde kuyruklu yildiz goriindii.]

AT

Asagida 985/1577 yilinda goriilen kuyruklu yildiz i¢in zamanin sairlerinden Sa’t
Celebi'nin tarih diistirdiigu “985 Senesinde Gurre-i Sehr-i Ramazan-1 Serifde Tuldt’ Iden
Kuyruklu Yildiz Iciin Zemaneden Sadir Olan Tarihdiir” baslikli siirel6 yer verilmistir. Bu
siirde, gortilen kuyruklu yildizin gértilmesinin Acem sahinin Osmanli Devleti'ne karsi
devam etmekte olan savasta yenilecegine delalet ettigi dile getirilmektedir.

Gurre-i mah-1 styama nazir iken bir gice
Gordiler bir necm-i gisti-dar tognmus ka’inat
Sandilar kim bir giil-efsan yakdi ates-bazi cerh
Rtsen old1 mes’al-i tabendesiyle ses-cihat

Sald1 sarka garbdan pertev gortip ehl-i hired
Didiler miilk-i “Acem bulmaz sekdmetden necat

Surh-ser basinda bir ates yanar kim sarkda
Kem serarini sdytindiirmege Ceyhun u Furat

1456z gelimi en ¢ok bilinen ve niishalar1 yaygin olan Cevri'nin melhame tiirtindeki eserinde de kuyruklu
yildizin goriilmesinin “Beyler adaletli olur, zeytin ve ekin bol olur, ucuzluk olur, halk adil hiikiimdar
yonetiminde huzurlu olur...” gibi nadiren olumlu yorumlanmas: istisna tutuldugunda, ¢ogunlukla
olumsuz olaylarin yasanacagina delélet ettigi seklinde yorumlanmistir. Bu baglamda melhamelerde
kuyruklu yildizlarin genellikle olumsuz durumlarla iliskilendirilmesinin genel bir durum oldugu
anlasilmaktadir. Daha genis bilgi i¢cin bk. Akkus, 2001.

15 Kegecizade Izzet Molla'nin tarih diisiirdtigti gok cisminin bir kuyruklu yildiz degil, aslinda Vesta takim
yildiz1 oldugu belirtilmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Kul, 2019: 185-186. Devrinde kuyruklu yildiz olarak
diistiniilen 1807’de yasanan bu olaydan Ahmed Cevdet Pasa'nin Tarih-i Cevdet adli eserinde de
bahsedilmektedir. Burada da gokytiztinde goriilen parlak gok cisminden kuyruklu yildiz olarak
bahsedildigi goriilmektedir. Bk. Ahmed Cevdet Pasa, 1972: IV/2119.

16 Bu siir, Tarth-i Selaniki adl1 eserde yer almaktadir. Bk. Selaniki Mustafa Efendi, 1999: 115.
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Han Murad'un devletinde agilup nat-1 zemin
Vaktidiir ferzaneler sdhun evine siire at

S4’1-i D41 o dem ilhdm-1 Rabbani ile
Didi tarthin “Acem $Sahi ola na-gah mat (54’1 Celebi, Kt.)
(2o o8B Y 5) (AL pae = 985/1577)

5. Klasik Tiirk Siirinde Kuyruklu Yildiz

Taranan divanlarda ve mesnevilerde kuyruklu yildiz igin necm-i diinbale-dir,
necm-i gisti-dar, (¢. niicim-1 gisil-ddr), ahter-i gisil-ddr, kevkeb-i diinbale-ddr, kevkeb-i zii-zeneb
(¢. kevdkib-i zii'l-ezndb), necm-i zii-zeneb, necm-i diim-dir gibi Arapga ve Farsca tamlamali
yapilarin; Turkce olarak da saclu yilduz, kuyruklu yilduz ifadelerinin kullanildig: tespit
edilmistir. Kuyruklu yildiza deginilen beyitlerden hareketle bu gok cisminin bazi
varliklarla iligkilendirilerek kullanildig1 gorilmistiir. Asagida bunlar tizerinde
durulacaktir.

5.1. Kuyruklu Yildiz-Ates

Ah; aci, 1zdirap gekmekten dolay1 sdylenen bir act tinlemidir. Askin agir yiikiine
tahammdiliin tiikenis alameti sayilan ah, siir geleneginde asiklik belirtilerinin ilki olarak
kabul edilir. Klasik Tiirk edebiyatinda agizdan ¢ikan ah, askin yakiciligini ima etmek
tizere goniildeki atesten yiikselen bir dumanli ates seklinde beyitlerde bulunur. Ah
dumanlarinin  daima gokytiztine c¢iktig; hatta daha da yukarilara cikarak
kivileimlarindan yildizlarin olustugu yahut ah kivilcimlarimin gokte yildiz olarak
belirdigi de sairlerin tasavvurlar: arasindadir. Sairler asiklik halleriyle ilgili miibalaga
yapmay1 adet edinmislerdir. Bunlardan biri de ds1gin ahlarmin felegi yaktig1 iddiasidir.
(Senttirk, 2016: 1/162, 163, 172)

Ayyuk, kuzey yarim kiirede bulunan Aurigae burcunun en parlak yildizi (Alpha
Aurigae, Keci yildizi) ve gogtin en yiiksek noktast anlamindadir. ifade, “ayyuka
¢ikmak”deyimi i¢cinde dedikodunun ¢ok yayilmasi, duymayan kalmamasi ya da sesin
¢ok ytikselmesi, siddetlenmesi gibi anlamlar1 ifade ederek kullanilir. (Puskilltioglu,
1998: 130; Tuglaci, 1971: 197)

AIN

Mostarli Hasan Ziya't'ye (6.992/1584) gore gokytiziinde goriinen kuyruklu
yildiz degil, 4s1gn ahlarinin ayyuka ¢ikmis atesidir. Kuyruklu yildiz ile 4hin kivilcimlar:
arasindaki iliskinin her ikisinin de atesler sacan 1siltili goriiniiste ve gokytiziinde
bulunmasi tizerinden kuruldugu anlasiimaktadur.

Sanmafuz kuyruklu yildiz dtd-1 nar-1 ah ile
Bir sererdiir canib-i “ayytika ¢ikmisdur bile (Mostarli Hasan Ziya'i, G. 389/1)

[(Goriineni) kuyruklu yildiz sanmayin, ah atesinin duman ile ayyuka ¢ikmis gortintistidiir.]
5.2. Kuyruklu Yildiz-Ben, Piiskiirme Ben

Puskiirme ben, ytizde ve gerdanda irili ufakli birden fazla benin serpilmis gibi
bulunmasy; benlerin kiigiik ve birkacinin bir arada olmasidir. (Kosik, 2020: 114; Kocu,
1967: 33) Bu benlerin sevgilinin giizelligini artiran bir husus olarak gorildtigi
anlasilmaktadir. Muvakkitzade Pertev (d.1159/1746-6.1222/1807-08), sevgilinin
boynunda muhtemelen irili ufakli sira sira dizilmis, serpilmis gibi duran benlerinden
yola cikarak sevgiliyi ordusunda yildizlar kadar cok askeri olan bir padisaha
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benzetmektedir. Iri benlerin hiikiimdar, daha ufak benlerin askerler olarak
diistintildtigiintin soylenebilecegi beyitte askerler ile benlerin sayica fazlaligina vurgu
yapildig1 anlasilmaktadir. Boyle bir kullanimda kuyruklu yildizin diger yildizlara gore
giiclu bir parlakliga ve buiytikliige sahip olmasindan hareketle padisaha benzetildigi de
akla gelmektedir.

Ahter-i diinbale-dar-asa o puiskiirme bentiin
Gerdentinde bir seh-i enctim-sipehdiir her biri (Muvakkitzade Pertev, G. 534/3)

[Gerdaninda kuyruklu yildiz (gibi duran) o ptiiskiirme benlerinin her biri, yildizlar kadar ¢ok askeri
olan bir sultandir.]

Memdth Sevket Pasa’ya ait asagidaki beyitte sacinin ucunun dokundugu
sevgilinin ytiztindeki benlerin kuyruklu yildiza benzetildigi goriilmektedir. Benlerin;
sayica ¢oklugu, dikkat cekiciligi gtizelligi artiric1 yonleriyle giizellik unsuru olarak
gorilerek kuyruklu yildiz ile iligskilendirildigi distintilebilir.

Miiskin sagiiida sekl-i hal diinbale-dar ahter-misal
Her nahunufida nev-hilal engtistiifie seyda sihdb (Mehmed Memdiih Pasa, K. 36/5)

[Misk kokulu saglarmin (ucundaki) benin gortinimii, kuyruklu yildiz gibidir. Gokte stiziilen ates
parcalari, her tirnaginda yeni aya (benzeyen) parmaklarina tutkundur.]

Stikkeri'ye (6.1097/1686) ait asagidaki beyitte kuyruklu yildizin goriilmesinin
yasanacak belalara delalet ettigi inanisina telmih yapilmistir. Sagi can ya da asigmn goniil
kusunu avlayan bir tuzak oldugunda, sevgilinin ytiztindeki benleri de kusu avlamak
icin tuzak ontine serpistirilen dar1 tanelerine benzetilir. A§1gm gonil kusu; bu dar
tanelerini yemek isterken tuzaga diiser, sevgilinin meftunu olur; o giinden sonra da bas1
dertten kurtulmaz. Bu baglamda kuyruklu yildiz ve sevgilinin ytiziindeki benler;
yasanacak belalarin isareti olarak degerlendirilmistir.

Emin olma sakin hal-i riz-i cesminden
Olup sitare-i diinbale-dardan gafil (Stikkeri, G. 86/2)

[Kuyruklu yildizin (neye delalet ettiginden) gafil olup da sevgilinin goziiniin (etrafina) sagilmis
benlerden emin olma.]

Bela, musibet ve fitneler her donemde olsa da fitneyle ilgili biittin hadisler goz
ontinde bulunduruldugunda, bilhassa kiyamete yakin zamanlarda bu fitnelerin ¢ok
artacag1 anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, “kiyametten hemen énce karanlik gecenin
parcalar1 gibi fitneler vardir.” (Onay, 2019: 38) buyurarak kiyamet c¢ok yaklastiginda
belalarin artip gecenin karanlig: gibi her yeri saracagi tizerinde durmaktadir. Kiyamete
yakin dénemde insanlarin artan fitnelerden uzak olabilmek icin dag baslarina bile
cikacagi hadislerde bildirilmektedir. (Yilmaz, 2016: 1411)

Kainatta hiikiim stiren kozmolojik diizenin bozulmaya basladigmin bir isareti
olarak kiyametin kopmasindan once vuku bulacak kozmik olaylarin basinda aym
yarilmasi ve giinesin batidan dogmasi gelir. Hadislerde kiyametin alameti olarak buiytik
yer ¢okiinttileri, insanlar1 dogudan batiya sevk edecek atesin yerden ¢ikmasi, yildirim
ve yagmurlarin olaganiistii bir yogunlukta ¢ogalmasi ve insanlar1 6ldiiren bir riizgarin
olusmas1 gibi kozmik olaylardan bahsedilir. (Yavuz, 2022: 523, 524) Bu baglamda
kuyruklu yildizin goriilmesinin insanlar arasinda kiyametin kopmasinin alameti olarak
inanilan kozmik olaylar igerisinde degerlendirildigi anlasilmaktadir. Bu sebeple de
kuyruklu  yildiz  goriilmesinin  insanlar  arasinda  olumsuz  durumlarla
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iliskilendirilmesinin kiyametin kopmasmdan once gerceklesecegine inanilan sira disi
kozmik olaylarin bir tezahtirti oldugu sdylenebilir.

Belig Mehmed Efendi'nin (6. 1174/1760-61) asagidaki beytinde kuyruklu yildiz
goriilmesinin biiytik belalarin yasanmasinin alameti oldugu inanisina telmih yapilmasi
yaninda sevgilinin giizelligi ve sahip oldugu giizellik unsurlariyla asiklari arasinda
fitneler ¢ikararak kiyameti hatirlattig1 da akla getirilmektedir.

Ahir zaman fitne-i hiisne nisanediir
Yaruf ki hali ahter-i diinbale-dar ola (Belig Mehmed Efendi, G. 165/7)

[Sevgilinin beni kuyruklu yildiz gibi olursa sevgilinin giizelligiyle kopan fitne, dhir zamanda
olacak fitnelerin isaretidir.]

Azmizade Haleti'nin (d. 977/1510-6. 1040/1631) asagidaki beytinde de ben ile
kuyruklu yildiz benzerlik iliskisi iginde kullanilmis ve bu durumun ¢ok kan akacagina
delalet ettigi dile getirilmistir. Beyitte kuyruklu yildizin uzun bir kuyrugu olmasinin
belalarin ¢ok olacagina delalet ettigi inanisina da telmih yapildig1 gortilmektedir.

Hal-i ptir-myuf sentifi bir necm-i gist-dardur
Kisver-i ‘1skunda ¢ok kan olmaga olur delil (Azmizade Haleti, G. 468/3)

[Tiylerle kapli benin, ask iilkesinde bu kadar ¢ok kan akmasinin delili olan bir kuyruklu yildizdir.]

Isiklar sagan yapistyla kuyruklu yildizlar, gokytiztinde bakana keyif veren gorsel
bir giizellik olusturur. Beyani'nin (6.1075/1664-65) asagidaki beytinde boyle bir
glizelligin bile sevgilinin ttylti beni karsisinda sontik kaldigi, insanlarin bakislarim
gokytiziinden sevgiliye kaydirdiklari, bir anlamda kuyruklu yildizin sevgili karsisinda
yenilgiyi kabul ettigi dile getirilmektedir. Beyitte ben ve kuyruklu yildizin g6z alic1 bir
glizellige sahip olup dikkati tizerine g¢ekmek yontyle iliskilendirildigi soylenebilir.
Ayrica bendeki tiiyiin sag¢ gibi uzun oldugu distintiliirse kuyruklu yildiza uzun olmak
acisindan da benzetildigi akla gelebilir.

Ser-flirG-biirde eden kevkeb-i gisti-dar1
Ser-i hél-i siyehtifide gorinen mayufidur (Beyani, G. 201/4)

[Kuyruklu yildiza bas egdiren, siyah beninin ucunda goriinen tiiylerdir.]

Gok cisimleri ile sevgilinin gtizellik unsurlarinn iliskilendirildigi bir gazelinden
alman Beyani'nin asagidaki beytinde sevgilinin benleri yine kuyruklu yildiz ile
iligkilendirilmistir. Buradaki iliskilendirilmenin u¢ uca sirali benlerin uzunluklari
acisindan kuyruklu yildiza benzetilmesi ya da her iki unsurun da bakislar1 ve ilgiyi
tizerine ¢eken goz alic1 bir giizellige sahip olmasi hususiyetiyle yapildig: diistintilebilir.

Afitab-1“alem-aradur cemali dilberiifi

Necm-i gisti-dar hali mah-1 nev ebrtlar (Beyani, G. 839/4)

[Sevgilinin ytizii; alemi stisleyen giines, kuyruklu yildiz benleri, yeni ay da kaslaridir.]

Bir kuyruklu yildiz, birden fazla kuyruga sahip olabilecegi gibi nadir de olsa
kuyruksuz da olabilir. Cok ender olmakla birlikte sagsiz ve kuyruksuz kuyruklu
yildizlar da gozlenmistir. Bu haldeki kuyruklu yildizlar, gezegenlerden cok zor ayirt
edilir. (Dizer vd., 1986: 7-8)
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Arapgada yakinlasma, yakinlik anlamindaki kirin’in cogulu olan kirdnit, en az iki
gezegenin ayni burcta bir araya gelmesini ifade eder. Birtini; bu astrolojik durumu, iki
veya daha ¢ok sayidaki gezegenin burcun bir noktasinda bir araya gelmesi seklinde
tanimlar ve astrologlarm kirdn terimini Sattirn’tin (Ziithal) ve Mars'in (Merih) yengeg
burcunda (seretan) bir araya gelmesi anlaminda kullandiklarini, bunun da her otuz yilda
bir defa gerceklestigini belirtir. Kirdn kelimesi tek basina kullanildiginda Jipiter'le
Sattirn’tin ayni burcta bulunmasi anlamina gelir ki buna kirdn-1 ulviyyin adi verilir.
Astrologlara ve yildiz falina inananlara gore kiranat, yerytizii ve insanlarla ilgilidir.
Etkisini bilhassa uzun dénemli hadiseler {izerinde hissettirir. Mars ile Sattirn’{in aymn
burcta yaklasmasi mutsuzluk (kirdn-1 nahseyn, nahs-i kiran), Ventus ile Jiipiter'in
yaklasmasi ise mutluluk (kiran-1 sa’deyn, sa’d-i kirdn) isareti sayilir. Tek basma kiran
kelimesinin kullanimiyla kiran-1 sa’deyn kastedilir. Bu ifade, sahib-kiran seklinde
hiikiimdarlara mahsus bir tinvan yapilmistir. Devrinde kirdn-1 sa’deyn olan sultana
sahib-kiran lakabs verilirdi. Boyle padisah, dort kili¢ kusanirmus. Ifade zamanla dogumu
kirdn-1 sa’deyne rastlamayan memduh igin bir tinvan olarak hayirl:, ugurlu anlamina
gelecek sekilde kullanilir olmustur. (Unat, 2022: 436-437; Pala, 1995: 326)

Kalkandelenli Mu’idi'nin (6.994/1585-86) asagidaki beytinde sevgilinin
yiiztindeki kas ve benlerin yan yana bulundugunda kuyruklu yildiza benzetildigi ya da
kas ve benlerin yildiz yerine kullanilip bu iki unsurun da asigmn basmna belalar
getirdiginden kirdn-1 nahseyn inamisina telmih yapildig1 diistintilebilir. Beyitte ayrica
nadir gortilen iki kuyrugu olan kuyruklu yildiza da deginildigi gortilmektedir.

Ya iki kuyruklu yi1lduz togd: burc-1 fitneden
Ya kiran itdi kasufi bu hal-i miisg-efsan ile (Kalkandelenli Mu‘idi, G. 392/2)

[Ya fitne burcundan iki kuyruklu yildiz dogdu ya da kasin bu misk kokulu benin ile yakinlast.]

5.3. Kuyruklu Yildiz-Kandil

Si'rd sa¢ anlamindaki sa’r kokiinden tuiretilmis bir kelimedir ve parlak yildiz diye
tanimlanir. Gokytiziiniin en parlak yildizi kabul edilen bu yildiz, Giinesten 23 kat daha
parlak, 52 kat daha buytiktiir ve diinyadan 8,7 1s1k yil1 (51 trilyon mil) uzakliktadir. $i‘ra,
subat ve mart aylarinda diinyanin her yerinden gortilebilir. Yaz aylarinda gortilmedigi
icin eski Yunanllar, Si'rd'nin kendi 1sisim1 giinesinkine ekleyerek yaz sicakligini
artirdigina inamirlardi. Eski Misirhilar, Nil'in yillik periyotlarmi S$i'rd’min Memfis
sehrinin dogu ufkundan sabah vakti dogmasma bakarak hesaplarlardi. Cahiliye
Araplar1 genellikle Si'rd’ya biiylik onem verir, saygi gosterir, diinya tizerinde etkili
olduguna inamir; hatta bazi kabileler ona tapardi. Kur'dn-1 Kerim’'de yildizlardan
bahsedilirken necm ve kevkeb cins ismi kullanilirken sadece Si'rd’nin 6zel isim ile anilmasi
dikkat cekicidir. (Stiltin, 2010: 180-181) Bahsedilen ayette Allah’in her seyin bu arada
Si'ranin da yaraticist ve hakimi oldugu ifade edilmekte: “Siiphesiz O, Si'rd’min
Rabbidir.”17 (Necm, 53/49) buyrulmaktadir.

Stinbiilzade Vehbi'nin (6.1809) asagidaki beytinde kuyruklu yildiz ile kandile
takilan teller arasinda benzetme yapildig1 diger yandan da parlakligi ile meshur $i'rd’ya
telmihte bulunuldugu goriilmektedir.

17 Ayetin Tiirkce anlaminda su Kur’an-Kerim meélinden istifade edilmistir: Kur’dn-1 Kerim Medli (haz.
Altuntas ve Sahin), 2012.
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Sipihrifi necm-i gistidarina taklid ile herkes
Takar kandile teller sekl-i hiib-1 necm-i Si‘rd’da (Siinbiilzade Vehbi, K. 4/29)

[Gokytiztindeki kuyruklu yildiz: taklit ederek herkes, kandillerine $i'ra yildizimin giizel sekli gibi
teller takar.]

5.4. Kuyruklu Yildiz-Kili¢

Nevres-i Kadim (6. 1175/1762), bir kasidesinden almnan asagidaki beyitte
Mustafa Pasa'nin (6. 1765) ovgustint yaparken pasanin elindeki kilic1 uzunlugu, 1sik
sagmasi gibi hususlarla kuyruklu yildiza benzetir.

Kuyruklu yildizin goriilmesinin dost icin ugur, o
diisman i¢in belalar getirecegi ifade edilerek beyitte //
yildizlarin ugur ve ugursuzluga isaret ettigi —

inanisina telmih yapildig1 goriilmektedir.

Elinde tig-1 ‘adli hasma fitne dtista ni'met
Adi1 bu kevkeb-i diinbale-dariii necm-i devletdir  (Nevres-i Kadim, K. 18/67)

[Onun elindeki adalet kilic1 diismana bela, dosta bir lituftur. Zira kuyruklu yildizin bir ad1 da baht
yildizidir.]

5.5. Kuyruklu Yildiz-Lale

Giin dogumu ve giin batimi sirasinda
gilines 15181 altindayken kuyruklu yildizlar daha
iyi gortltr. Cunkt kuyruklu yildiz giinese
yaklastiginda gtines projektor gibi kuyruklu
yildizin bas kismindaki toz ve gazlar
aydinlatarak kuyruklu yildiz1 goriilebilir
duruma getirir. Baz1 kuyruklu yildizlar ¢ok
fazla toz ihtiva eder. Bu nedenle kuyruklu
yildizda gozlenen 15181 cogu aslinda tozlarin
yansittig1 giines 1smlaridir ve kirmiziya yakin bir renktedir. icinde az toz barindiran
kuyruklu yildizlar ise beyaz goriintir. (Dizer vd., 1986: 11)

Kuyruklu yildiz ile 6zellikle kirmizi ve uzun saph olmak agisindan benzerligi bulunan
lalenin klasik Tiirk siirindeki temel islevi; sevgili, memdubh, giizel, gelin, saki, hizmetci,
asker gibi sahislar; sevgilinin yanagi, dudagy, asigin yiizii, viicadu, kani, gozyas: ve
yaralar1 gibi uzuvlar; kadeh, sarap, tabak, tac gibi esya; cennet, goniil, timit, dert, siir gibi
soyut kavramlar ve giines, ay, yildiz gibi kozmik unsurlar ile degisik vesilelerle
iliskilendirilmesine dayanir. (Bayram, 2007: 213) Nitekim Taslicali Yahya Bey’e ait
asagidaki beyitte sevgilinin basindaki sarigin kenarmna ilistirdigi bir lalenin muhtemelen
giin dogumu ya da batimindaki kizillik icinde daha net sekilde goriilen kuyruklu yildiza
renk ilgisiyle benzetildigi gortilmektedir. Daglarda, kirlarda yetisen laleye de
gelincik/gelincik lalesi dendigi icin sairin sevgilinin sariginda gordiigi kizil gigek,
gelincik olarak da duistintilebilir. (Kartal, 1997: 117; Pala, 1995: 342)

Léle kim destar-1 yar tistinde kilmisdur karar
Old: guiya gokdeki kuyrukli yilduzdan nisan (Yahya Bey, G. 297/3)

[Sevgilinin sariginda duran lale, gokteki kuyruklu yildiz1 hatirlatan bir isarettir. ]
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5.6. Kuyruklu Yildiz-Mizrak

Azmizade Haleti'nin asagidaki beytinde savas hengamesi iginde toza topraga
karismis savas meydaninda ucu parlayan mizragmn kuyruklu yildiza benzetildigi
gortlmektedir. Mizragin uzun bir savas aleti olmasi, atildiginda havada gittigi andaki
goruntiisti ve ucunun da 1siklar sagmasi, belki de piiskiillii
olmas: ile sekil bakimindan kuyruklu yildiza benzetildigi N
diistintilebilir. Bu benzetmede mizragin atildigi yerde \
oltimlere sebebiyet vermesinden yola c¢ikilarak kuyruklu N\
yildizin gortildiigi yerde biiytiik belalar, biiytik 6liimler olmasi \
inanisina telmih yapildigr ve muzrak ile kuyruklu yildiz
arasinda bu acidan bir ilgi kuruldugu da akla gelebilir.

Seb-i tar icre doner kevkeb-i gisti-dara
Gerd-i rezminde ser-i nize olup piir-leme’an (Azmizade Haleti, K. 14/31)

[Savas meydanindaki tozlarda parlayan mizragin ucu; karanlik gece icinde (gortinen) kuyruklu
yildiza benzer.]

Mesthi'nin (6.918/1512’den sonra) Edirne Sehrengizi'nden alinan asagida yer
verilen ilk beyitte, kuyruklu yildizlarin gece gokytiziinde goruldiigiinde 1siklar sagan
haline gdge ates vurur ifadesiyle vurgu yapildigr goriilmektedir. Bu beyitte mahbub icin
kullanildigr goriilen kuyruklu yildiz ifadesinin mahbublardan birinin lakab:r olarak
kullanildig1 anlasilmaktadir. Mahbublarin fettanlig1 ve basa bela getirdigi malumdur.

Biri Kuyruklu Yildiz ol kamer-ves
Urur her gice yer yer goge ates

[(Mahbublardan biri olan) O kuyruklu yildiz, ay gibi bazen gokytiziinde 1siklar sagar.]

Dahi togmadin ol htirsid-paye
Ye tog ya iste togdum dir aya (Mesihi, Edirne Sehrengizi, 99-100)

[O giines derecesindeki (mahbub) dogmadan once, aya ya dog ya da iste ben dogacagim der.]

Tashicali Yahya Bey'in (6. 990/1582) asagidaki beytinde de kuyruklu iyildiz
ifadesinin sevgili icin yine bir lakap olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Mah-1 miinir gibi gorenler tafia kalur
Yahya goriinse giin yiizi kuyrukh yilduzui (Yahya Bey, G. 227/5)

[Yahy&; kuyruklu yildizin giines gibi aydinlik ytiztinii gorenler, dolunay gormiis gibi sasirir
kalirlar.]

Boyle fitne sahibi bir kisi i¢in kuyruklu yildiz tabirinin kullanimina Térih-i Selaniki
adli1 eserde de rastlanmaktadir.’® Bu ortak kullanimlar; eski donemlerde basa bela
getiren, fitneci kisilere kuyruklu yildiz seklinde bir lakap verildigini gostermektedir.

18 Tarth-i Seldniki’deki kullanim soyledir: “...Diyar-1 Misriyye'ye varup ahvali goriip n’eydiigi ma’lam
oldukda ba’is-i fitne vii fesad kim idtigi bilindiikde cezas: virile, diyti mii’ekked ahkam-1 serife yazilup
siyaset ferman olunmigdi. ‘Umera-y1 muhafaza-i Misr’dan Gazaliogh Mustafa ve Kuyruklu Yildiz dimegle
ma‘ruf isbu begler sebeb-i fitnediir.” diyii siyaset olunup...” Ayrint1 i¢in bk. Selaniki Mustafa Efendi, 1999:
73.
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5.7. Kuyruklu Yi1ldiz-Mum

Klasik siirde yildizlar; sar1 renkleri, parlakliklar: ve aydinlatic1 olmalari sebebiyle
muma daha dogrusu mum alevine benzetilir. Sairler tarafindan yildizlarin yanip
sonmeleri ile mum alevinin titrekligi arasinda da genellikle ilgi kurulur. (Deniz, 1992:
128) Yildiz ile mum arasindaki ilgiye benzer bir ilginin mum ile kuyruklu y1ldiz arasinda
da kuruldugu gortilmektedir. Emri'nin (6. 983 /1575) asagidaki beytinde az rastlanan bir
tasarruf olarak kuyruklu yildiz, muma benzetilmistir. Kuyruklu yildiz ile mum
arasimndaki benzetme ilgisinin her ikisinin de gecenin karanliginda etrafa 1s1k sagmalar1
veya yana/yukariya dogru uzayan 1siklarinin/alevlerinin olmasi yontyle kuruldugu
distiniilebilir.

Ol sehiin bezminde sem’-i su‘le-dar1 dir géren
Iktiran itmis mehe seyyare-i diinbale-dar (Emri, G. 92/4)19

[O sultanin meclisindeki parlak mumu goérenler; kuyruklu yildiz, aya yaklasmis derler.]
5.8. Kuyruklu Yildiz-Per¢cem

Kakul, percem ya da turre; alnin iizerine sarkitilan kisa
kesilmis sag, alin saci, alna dokiilen sa¢ olarak tanimlanabilir.
Kaékiil, percem ve turre; sag ve ziiliifle birlikte ortak 6zelliklere
sahiptir. Onlar gibi 4s1g1n belasidir, felaketidir. A§1g1 kendine
bagladig1 icin biytictidiir, bagdir, zincirdir; asigin gonltini
caldigr icin hirsizdir. (Erdogan Tas, 2018: 155)

Seyh Galib'in (6. 1213/1799) asagidaki beytinde fesin
altindan uzunca sarkan saglar ile kuyruklu yildizin geriye
dogru uzanan kuyrugu arasinda sekilce ilgi kuruldugu
anlasilmaktadir. Beyitte ayrica sevgilinin sacinin kuyruklu
yildiz gibi belalar getirecegi ifade edilmektedir. Boyle bir kullanimda yine kuyruklu
yildiz goriilmesinin belalara delalet ettigi inanisina telmih hissedilmektedir.

Gortindii necm-i gisi-dér-1 fitne canib-i fesden
Zalam-1 kiifr ile afaki kildi ptiir-ziya percem (Seyh Galib, G. 223/5)

[Fitnenin kuyruklu yildizi, fesin kenarindan gortindii. Percem, kiiftir karanligryla ufuklari 1sikla
doldurdu.]

5.9. Kuyruklu Yildiz-Siirahi

Stirahi, uzun boyunlu su veya sarap sisesi demektir. Stirahi, sarap meclislerinin
olmazsa olmazidir; ¢linkti sarap icki kiiplerinden alindiktan sonra siirahi ile servis
edilirdi. Stirahiler genellikle uzun ve dar agizli imal edilmekteydi. (Bahadir, 2012: 139)

19 Ornek siirlerin tespitinde Metin Bankasi'nda yer alan ve dijital tarama imkani bulunan 237 divan ve
mesnevi taranmus, bu eserlerden farkli hususlara deginen 23'tinden kuyruklu yildiza dair olan; dolayistyla
bu calisma kapsaminda degerlendirilebilecek beyitler calismaya dahil edilmistir. Beyitlerin yanina sairin ad1
yahut mahlasi, siirin nazim bi¢imine ait kisaltma (mesnevilerde mesnevinin ismi) ve kaginci beyit oldugu
yazilmustir. Nazim bigimini gsteren kisaltmalarda gazel G., kaside K., kit'a Kt. seklinde kisaltilmigtir. Ornek
siirlerde transkripsiyon harflerinin tamami kullanilmamus; bununla birlikte anlam karisiklig1 olusmamasi
adina, uzun tinliilerle ayin ve nazal n belirtilmistir.
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Nev'izade Ata't'nin (6.968/1561) Sdki-name isimli mesnevisinden alinan
asagidaki beyitte, el yapimi tiretilen cam {iriinlerinde yapim asamasinda cama sekil
verilmesi ve olusan kabarciklarin giderilmesi icin tflenmesine (ptif noktasi) telmih
yapildig1 goriilmektedir. Asagidaki beyitte camdan yapildigr akla gelen stirahinin
tizerine mum gibi bir 151k kaynagindan gelen 1sik sebebiyle karanlikta parladigs,
boylelikle de stirahi ile kuyruklu yildiz arasinda iliski kuruldugu diistintilebilir. Osmanl
devrinde icki igilen yerlerin izbe, karanlik yerler oldugu dustinuldtugtinde yukarida
ifade edilen sekilde stirahinin kuyruklu yildiza benzetilmesi, akla uzak durmamaktadir.

Leb-i dil-ber itmis afia nefh-i rah
Taharriikdediir her habab-1 sabth

[Sabah sarabinin kabarcig, giizelin dudagt ona ruh tifledigi icin (boyle stirekli) hareket halindedir.]

Surahidiir ol necm-i diinbale-dar
N’ola olsa ser-fitne-i rizgar (Nev'izade Ata'1, Saki-name, 975-976)

[O kuyruklu yildiz, (adeta bir) siirahidir. Zamanin en biiyiik fitnecisi olmasina sasilir m1?]

5.10. Kuyruklu Yildiz-Tug

Tug; at kuyrugu baglanmus, ucuna da altin yaldizli top
gecirilmis mizrak nevinden aldmet adidir. Hanlik alameti u
olarak Tiirk, Cinli ve Hintlilerde mevcuttu. Eski Tiirklerde en
biiyiik ve en meshur hanin dokuz tugu olurdu. Osmanl
Devleti doneminde de tug kullanilmustir. Padisahin yedi tugu,
vezir-i azamun bes, vezirlerin {i¢, beylerbeyilerin iki,
sancakbeyleri ve mirlivalarin (tuggeneral) bir tugu olurdu.
(Pakalin, 1983: 111/522)

Osmanli Devleti doneminde tug, 6nceleri savaslarda
onden giden askeri birlik tarafindan devlet nisani olarak
kullanilirdi, daha sonraki donemlerde beyler, beyliklerinin
alameti olarak da farkl sekillerde tuglar kullanmislardir.

Bosnali Alaeddin Sabit'in (6.1124/1712) asagidaki beytinde gorselde gortildugi
gibi piiskiilt geriye dogru uzayan sekli ile bir tugun kuyruklu yildiza benzetildigi akla
gelmektedir.

Mukaddem menzile gitmis bir altun tobl tGgidur

O rahsan kevkeb-i diinbale-dar-1 4stiman-pira (Bosnali Alaeddin Sabit, K. 1/74)

[Gokyiiziinii stisleyen o parlak kuyruklu yildiz, varilacak yere 6nden giden altin tiiylii bir tugdur.]

Mehmed Memdith Pasa’nin (1839-1925) Sems-i Tebrizi'yi (6. 645/1247?) 6vmek
icin yazdig1 kasideden alinan asagidaki beytinde sultanlarin hakimiyet sembolii olarak
kullandiklar1 tuga ve tugun sekil acisindan benzetildigi kuyruklu yildiza deginilmistir.

Tag-1 fuirtig-averi ahter-i diinbale-var

Samdan etmis kuftl hismla hakan-1 subh (Mehmed Memdiih Pasa, K. 22/3)

[Kuyruklu yildiz gibi parlaklik veren tuguyla sabahin sultani, 6fkeyle Sam’dan geri déonmiis.]
Yazic1 Salih’in Semsiyye isimli melhamesine yukarida deginildiginde gorildugi

gibi bir yerde kuyruklu yildiz gokytiziinde bulunuyorsa, goruldiigii zaman 6nemli
olmaksizin, o yerde bir ulu kisi ya da padisahin 6lumii, isyan, oltimlerin ¢ok olacag:
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savas, tilkede belalarin artip fitne, karisiklik ¢ikacagi ve bunun neticesinde ¢ok kanlarin
dokiilecegi, ozellikle veba gibi salgin hastaliklarin ¢ikacagi, deprem olacagy, firtinalar
cikacagl, denizlerin cosup gemilerin batacagi, trtinlerde kitlik, mevsimlerde kuraklik,
cesitli hayvanlarda biiytik olimlerin olacagt gibi olumsuz durumlarin yasanacagmin
isareti olarak degerlendirildigi gortilmektedir.

Eski donemlerde bir yildiz olarak distiniilen kuyruklu yildizin goriilmesi
yildizlara dair inanislarla paralellik arz etmektedir. Zira hem yildiz hem de kuyruklu
yildizlar genellikle olumsuz durumlarin isareti olarak goriiliir. Sedat Veyis Ornek’in
Anadolu Folklorunda Oliim? adli eserinden hareketle Anadolu’nin birgok yerinde yapilan
saha arastirmalarinda kendisiyle gortistilen insanlarin kuyruklu yildizin goriilmesi ile
biiyiik sayida 6liimlerin olacagmi, biiyiik bir insanin ya dogacagmi ya da oénemli bir
insanin dlecegini, memlekette ¢ok biiytik bir degisiklik yasanacagi, savas olacag: gibi
durumlan iligkilendirmeleri gortilmektedir. Bu durumun da kuyruklu yildiza dair
olumsuz inanislarin zamanimizda da mevcut oldugunu gostermektedir.

Nedim’in (6. 1143/1730) asagidaki beytinde kuyruklu yildizin goriilmesinin
belalara delalet ettigi inanisina telmih yapilmaktadir.

K’olur zaman-1 kalil icre muzmabhil elbet
Delélet etdigi ¢ilin serre necm-i gist-dar (Nedim, K. 6/58)

[Kuyruklu yildiz, kétiiliige delalet ettigi icin kisa bir stire igerisinde elbette ki perisanlik yasanur.]
5.11. Kuyruklu Yildiz-Uskiif

Tepesi devrik ve ucu puskiilli takke ekseriya Akdeniz adalilar1 giyerler;
kadinlarin giydigi tac benzeri baslik; yenigeri agalarinin giydigi sarik; tepesi arkaya
devrik kuldh biciminde olup ucu piskiillii bir baslik olarak tanimlanan iiskiif, klasik
siirde beyaz renkli ve altin islemeli olusu 6ne cikartilarak, asigin
gonliinde taht kuran sultan sevgilinin bashgi olarak kullanilir.
(Semseddin Sami, 2018: 165; Parlatir, 2012: 1766; Oztoprak, 2010:
149)

Eskilerce yaygin kabul goren bir inanisa gore her insanin
gokte bir yildizi bulunmaktaydi. Insan dogmadan &nce yildizi
dogar, kendisine tahsis edilen bu yildiz ugurlu konumdaysa
insanin biitiin isleri yolunda, ugursuz konumdaysa her isi ters
giderdi. (Senttirk, 2017: 11/144)

Kot talihin yildizlarla ilgili olduguna dair inanistan hareketle zaman igerisinde
bed-ahter seklinde talihsizlik, ugursuzluk, bahtsizlik anlamina gelecek kalip bir ifade
olusturuldugu gortilmektedir. Bu baglamda dilimizde yildizlarla olumsuz durumlarin
(talihsizligin) iliskilendirildigi yildizi yok, yildizi dogmamak/goriinmemek, yildizi diiskiin,
yildizi diismek, yildizi soniik, yildizi barismamak, yildizi alismamak, yildizi ters gitmek, yildizi
tutulmak gibi deyimler ve olumlu durumlarmn (talihli olmanin) yine yildizlarla
iliskilendirildigi yildizi var, yildizi agilmak, yildizi alismak, yildizi barismak, yildizi parlamak,
yildizi sevmek, yildiz yiiksek, saadet yildizi, yildiza kement atmak gibi deyimlerin kullanimima
klasik siirde siklikla rastlanmaktadir. Ayrica kisinin yildizi ugursuz (ahter-i nahs) olursa

20 Genis bilgi igin bk. Ornek, 2013: 33-34.
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potaya altin koysa bakira doniisiir ve kuyruklu yildizlarla ilgili olumlu bir anlama sahip
olan kuyruklu yildiz her zaman dogmaz (insana sans her zaman giilmez) atasozlerinde de
yine yildizlar/kuyruklu yildizlar ile talihin iliskilendirildigi gortilmektedir.2!

Talihli olmanin? ve ugursuzlugun yildizlara baglandig: eski inanisa telmih
yapilan Gelibolulu Mustafa Ali'nin (6. 1008/1600) asagidaki beytinde altin islemeli
tskiiftin kuyruklu yildiza benzetildigi goriilmektedir. Buradaki benzerligin hem sekil
yoniinden hem de tiskiifiin beyaz renkte oldugu diistintilecek olursa renk agisindan
kuruldugu diistintilebilir. Ayrica beyitte 6nceki devirlerde bir yildiz oldugu distintilen
kuyruklu yildizin goriilmesinin biiytik fitne, karisiklik, yikim ve belalar getirecegine
dair inanisa da deginilmistir.

Sanasin iskiif-i zerrini bir kuyrukl yilduzdur
Hezaran fitneye ba’isdiir ol gerh-i bed-ahterde  (Gelibolulu Mustafa Ali, G. 1207/6)

[(Sevgilinin) altin islemeli tiskiiftinti ugursuzluk feleginde binlerce fitne ¢ikarmaya delalet eden bir
kuyruklu y1ldiz sanirsin.|

5.12. Kuyruklu Yildiz-Ziilf

Ytiztin ¢evresinden halka halka goriinen sag ile zincir gibi olup topraga kadar
uzanan uzun saga ziilf denir. Genellikle ytiztin her iki tarafindan sarkan kivrim kivrim
olan sag olarak bilinir. (Erdogan Tas, 2018: 116)

Yildizlarin belli bir zamandaki yerlerini ve durumlarim gosteren cetvele de
yildizlarin/burglarin vaziyet ve hareketlerinden hiikiim ¢ikarip gelecegi kesfetme
yontemine de zdyirce denir. Zayirge, yildizlarin vaziyet ve hareketleriyle stirat ve
istikametlerini hesaplayan zi¢ ilminden faydalanilmasi ve gokytiziiniin horoskopik
haritasinin olusturulmastyla yapilir. (Celebi, 2013: 160)

Eski insanlar, gokteki yildizlarin insanlarin karakteri ve talihi tizerinde etkili
olduguna inanirlards. Insanlar arasida gerceklesen baris ve savas gibi biiyiik hadiseleri
bile yildizlarin etkisine baglarlardi. Miineccimler, gelecekte gerceklesecek durum ve
hadiseleri yildizlarin vaziyetine bakip hesaplayarak haber veriyorlardi. Bunun igin
doguda ve batida miineccimlerin ayricalikli ve 6nemli konumlar1 vardi. Hatta Osmanl
Devleti devrinde bile devlet teskildti icinde bir miineccimbasiik memuriyeti
bulunmaktaydi. Fakat miineccimbasinin gorevi gelecekteki olaylar1 kesif ve haber
vermek degil; namaz, imsak, iftar, bayram gibi dini ibadet ve giinlerin vakitlerini
belirlemekti. (Ayni, 1993: 28-29)

Son dénem Osmanli Istanbul’unda bizzat yasayip eski Osmanli hayatinin farkl
yonlerini Eski Zamanlarda Istanbul Hayat: adli eserinde anlatan uzun yillar Balikhane
nazirhigr yaptig icin Balikhane Nizir olarak taninan Ali Riza Bey’in anilan bu eserinde
miineccimlerden soyle bahsedilmektedir:

21 Daha genis bilgi icin bk. Keklik, 2019: 496-521; Kaya, 2011: 31; Ar1, 2006: 282, 283; Albayrak, 2009: 685.

22 fstisnai olarak kuyruklu yildizin olumlu durumlarla iliskilendirildigi de gortilmektedir. S6z gelimi riiyada
kuyruklu yildiz gormenin olumlu olarak yorumlandigt ve bunun divan siirinde kullanildigi da
goriilmektedir. Muvakkitzade'nin “Perigan percemli sevgili ile bugiin bulusuruz dersin, ey goniil yine riiyanda
kuyruklu yildiz i gordiin?” dedigi “Bugiin kakiil-perisanumla hem-vasl oluruz dirsin /Yine rii'yada ey dil
necm-i gistidar gordui mi” (Muvakkitzdde Pertev, G. 530/3) beytinde boyle bir durum trneklenmektedir.
Rityada kuyruklu yildiz gormenin dnemli bir servete sahip olunacag, sansin acilacag: olarak yorumlanmasiyla
ilgili su kaynaklara bakilabilir: Ertugrul, 2002: 537; Korkmaz, 2001: I1/403.
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Biz Istanbullular vaktiyle miineccimlerin ihbaratina ve kesf-i istikbal yolunda
sozlerine biiyiik ehemmiyetler verirdik ve bir ise baslamak i¢in mutlaka eyyam-1
sa’d arardik. Her sene nevruzunda tab ve nesrolunan takvimlerin
ihbarathanelerinde rumuzlu ibareler ve sa’d ve nahs giinleri der¢ olunur ve ¢ok
kisi alaim-i cevviyye ile tefe’iil eylediklerinden bu gibi ibareleri nazaridikkate
alirlardi. Hatta oyle zatlar vardi ki meseld “Stinbiile burcu abi burctur, yagmur
yagar.” diye bu burca tesadiif eden giinlerde sokaga c¢ikmak istemezlerdi. Bu
hususta tahrik-i evham edecek melhame ismindeki kitaplar ve bunlarin en
meshuru olan Melhame-i Cevri, bu gibi zevat indinde haiz-i ehemmiyyet idi.
Bunlara sik sik miiracat ederek ya basinda vezan eden lodos riizgarindan, aym on
besinde yagan yagmurdan, bade’l-gurtib ufukta goriillen kizilliklardan, bi't-
tesadiif hustf ve kiisafdan, zelzelelerden, yildiz ugusundan, kuyruklu yildizin
tul ve seyrinden ve gurtibundan hiikiimler ¢ikarirlardi. (Balikhane Nazir1 Ali
Riza Bey, 2017: 63)

Revani'ye (6. 930/1523-24) ait asagidaki beyitte sevgilinin
aski ytiztinden asigin basmin belalardan kurtulmamas: ile
kuyruklu yildiz goriilmesinin yasanacak belalara delalet etmesi
inanist arasinda ilgi kuruldugu gorilmektedir. Sairin sevgilinin
benine degen sagimi  kuyruklu yildiza benzettigi de J
anlasilmaktadir. Bu benzetmede gorselde oldugu gibi sagin orgiilii
ve uzun halde oldugu distintilecek olursa ziilf ile kuyruklu
yildizin uzunluk agisindan seklen iliskilendirildigi stylenebilir.
Beyitte bur¢ takvimini/zayirceyi kullanan miineccimlere,
miineccimlerin gokytizii gozlemlerine ve bu gozlemlerinden bazi hiikiimler ¢ikararak
notlar almalarmna deginilmektedir.

Yaza bir kuyruklu yildiz hiikmini takvimine
Gorse ziilfiyle miineccim hal-i miisg-efsanin (Revani, G. 427/1)

[Miineccim (o sevgilinin) ziilftiyle misk kokulu benini gorse kuyruklu yildiz (goriildtigtine dair)
kararmi takvimine yazar.]

Sonug ve Degerlendirme

Bugtin sahip oldugumuz bilginin aksine, eski donemlerde kuyruklu yildizin bir
yildiz olarak degerlendirildigi ve yildizlarda oldugu gibi kuyruklu yildizlarin da bahtla,
ugurla, ugursuzlukla ya da gelecekte olacak hadiselerle iliskilendirildigi goriilmektedir.

Kuyruklu yildizlar hakkinda cogu kotii durumlar olacagma delalet eden
inanislarin sadece divanlarda degil, mesnevilerde ve melhamelerde de oldugu
anlasilmistir. Bu durumdan hareketle kuyruklu yildiza yonelik olumsuz anlam
ytiklenmesinin genel bir durum oldugu stylenebilir.

Calismada kuyruklu yildiza dair hatiralarin verildigi boliimde de gorilduigi
tizere sadece Osmanli toplumunda degil, diger toplumlarda da kuyruklu yildiz
gortilmesinin genellikle ugursuzluk alameti olarak yorumlandigi, halki korkuya sevk
ettigi gortilmiistiir. Bu durumun ilahi kitaplarda bildirilen kiyametin kopmasindan 6nce
gerceklesecegine inanilan kozmik olaylarla iliskili oldugu da anlasilmaktadir.
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Klasik siir kapsamina giren metinler incelendiginde kuyruklu yildizin bela ve
fitnelere delélet etmesi inanis1 tizerinden, 4s181n basma biiytik belalar agan sevgilinin
baz giizellik unsurlariyla ama 6zellikle de benleri ile beraber kullanildig: goritilmiistiir.

Kuyruklu yildizin farkl ilgilerle ates, ben, kandil, kilig, lale, mizrak, mum, percem,
siirahi, tig, viskiif, ziilf ile ilgi kurularak kullanildig1 gortilmisttir. Bu ilginin sayilan bu
unsurlarin bazisiyla yer, bazisiyla renk, sekil benzerligi, bazisiyla parlak olup 1siklar sagmak,
bazisiyla da dikkati iizerine cekip bakiglar: toplamak gibi farkli yonlerle olusturuldugu tespit
edilmistir.

Taranan ¢ogu divanda rastlanmayan kuyruklu yldiz ifadesinin sairler tarafindan
yaygin kullanilan bir kavram olmadig1, kuyruklu yildizi kullanan sairlerin yasadiklar1
yillara bakildiginda bu gok cisminin yasadig1 donemde kuyruklu yildiz gérme ihtimali
yiiksek olan sairler tarafindan kullanildig: s6ylenebilir. Bu durum da klasik edebiyat
sairlerinin hayattan kopuk olmadigin1 gostermektedir.

Yapilan calisma ile eski devirlerin sartlarini, insanlarini, adet, gelenek ve
inaniglarin1 bilmenin klasik siiri anlamak i¢in elzem oldugu, metinlerdeki telmih ve
inaniglar1 anlayabilmenin kuyruklu yildiz 6zelinde sdylenecek olursa tarih, Kur’an-1
Kerim, hadis, astronomi, astroloji gibi alanlara ait bir bilgi birikimini ve ¢ok yonlii bakis
acistyla disiplinler aras1 calismayi gerektirdigi soylenebilir.
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Uc Degerli Mantik ve Dede Korkut Destanlar:
Trivalent Logic And Dede Korkut Epics

Oz . T g
Bu calismada edebiyat-dil-mantik tiggeninde hazirlanan, sosyolojik boyutlu, 6gretici, Kerime Ustiinova *
ufuk agic1 ve yonlendirici 6zellikleriyle Tiirklitk Bilimi'nde ses getirecegine inanilan
“Kitabr Dede Korkut” ve Gayri-Selis Mantik (“The Book of Dede Korkut” and Fuzzy Logic)
adli eserin ayrintili incelemesi ele alinacaktir. Fuzzy Logic / Bulanik Eseme / Puslu Mantik
/ Coklu Degerler Manti1g1 / Coklu Mantik adlariyla karsilanan bir kuramin ilkelerinin, ilk
kez bir halk destanina uygulandigi bu eser, Kemal Abdulla-Refik Aliyev tarafindan
kaleme alinmistir. Bir Tiirk filozof (Liitfi Aliasker Zade) tarafindan ortaya atilan, Coklu
Degerler Mantig1 adli matematiksel mantik kuraminin (Fuzzy Logic) Dede Korkut
Destanlarina ilk kez uygulanmasinin ¢alismanin degerini artirdig1 diistintilmektedir.
Ayrica Dede Korkut Destanlari’nin gizli dil katmanlarindan, ecdadimizin diisiince
sistemine yerlesen demokratik diistince tarzini giin 1s181na ¢ikarmasi, kitabin degerini
ikiye katlamaktadir. Baska ¢alismalara yon verecegi ve arastirmacilara 1sik tutacag:
umulan eser; Dede Korkut Destanlari’nin Tiirk edebiyati i¢in ne anlama geldiginin bir
kez daha amimsatilarak degerinin vurgulandig: giris boltimii, Puslu Mantik kuraminin
Dede Korkut Destanlar1 tizerinde uygulamasimin yapildigi bes yazi, o6zet ve
kaynakcadan olusmaktadir. Eser bize gostermistir ki Dede Korkut Destanlari’ni
yaratanlarin diistince tarzinda demokratik yaklasim tesadiif degildir. Puslu Mantigin
temel ilkesi olan coklu se¢im olanaklar1 ve demokratik yaklasim tarzi, halkimiza has bir
ozellik olarak edebi metinler araciligiyla giinimiize kadar gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut Destanlari, Ug Degerli Mantik, Puslu Mantigin
Mantigi, Puslu Bilgi.

Abstract

In this study, the detailed analysis of the work named “Kitab: Dede Korkut” ve Gayri-
Selis Mantik (“The Book of Dede Korkut” and Fuzzy Logic), which is prepared in the
triangle of literature-language-logic, and which is believed to have a sociological
dimension, instructive, eye-opening and guiding features in Turkology, will be
discussed. This work, in which the principles of a theory known as Fuzzy Logic / Bulanik
Eseme / Puslu Mantik / Coklu Degerler Mantig1 / Coklu Mantik, are applied to a folk epic
for the first time, was written by Kemal Abdulla-Refik Aliyev. It is thought that the first
application of the mathematical logic theory (Fuzzy Logic) called Coklu Degerler
Mantig1, which was put forward by a Turkish philosopher (Liitfi Aliasker Zade), to the
Dede Korkut Epics increased the value of the study. In addition, the fact that the Dede
Korkut Epics bring to light the democratic way of thinking that settled in the thought
system of our ancestors from the hidden language layers, doubles the value of the book.
The work, which is hoped to guide and shed light on other studies, consists of the
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Turklik Bilgisi calismalarinda, edebi eserleri edebiyat-dil-mantik, edebiyat-dil-
felsefe, edebiyat-dil-sosyoloji vb. baglamlarda degerlendirmek, gerekliligine
inandigimiz ama pek alisik oldugumuz, siklikla karsilastigimiz durumlardan degildir.
Bu tiir calismalara yol agmak, ornek olmak umuduyla bu yazida edebiyat-dil-mantik
ticgeninde hazirlanmis; Bulamik Eseme / Puslu Mantik / Coklu Mantik / Fuzzy Logic
adlariyla karsilanan bir kuramun ilkelerinin, ilk kez bir halk destanina uygulandig: bir
eseri tanitmak hedeflenmistir. Kemal Abdulla-Refik Aliyev tarafindan kaleme alinan ve
2022 yilinda Bakii’'de ikinci baskisi yapilan “Kitabi Dede Korkut” ve Gayri-Selis Mantik
(“The Book of Dede Korkut” and Fuzzy Logic), edebiyat-dil-mantik tiggeninde
hazirlanmus bir calismadir. Sosyolojik boyutlu eserin dgretici, ufuk acic1 ve yonlendirici
ozellikleriyle Ttirkliik Bilimi'nde ses getirecegine inanilmaktadir.

525. Gazete’de yayimlanan bes yazi ve giris boltimiinden olusan bu ¢alismanin
degeri; 1920l yillarda baslayan ama 1960’11 yillara damgasini vuran (Bulanik Eseme /
Puslu Mantik / Coklu Mantik / Fuzzy Logic) adli kuramin ilkelerinin, ilk kez Dede
Korkut Destanlar’na uygulanmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Dede Korkut
Destanlari’nin gizli dil katmanlarindan, ecdadimizin diistince sistemine yerlesen
demokratik diistince tarzini giin 1s1$1na ¢ikarmasi, kitabin degerini ikiye katlamaktadir.
Dolayisiyla bu yazida, bir ay arayla Milli Folklor ve Tiirk Dili dergilerinde! kitap tanitimi
yapilmasina karsin yol gosterici olmasi igin yeni calismalara kap: aralayacak nitelikte
oldugu diistintilen s6z konusu eserin ayrintili tanitimi yapilacaktir.

Calisma alanlar1 birinin Ttirk Dili, digerinin felsefe/ mantik olan iki bilim insani
Kemal Abdulla?ile Refik Aliyev?, hem edebiyat hem dil hem de mantik alanma hitap

1 Kerime Ustiinova, Milli Folklor, C.18, S. 138, s. 217-220, Haziran 2023 / Ismet Cetin, Tiirk Dili Dergisi, C.
CXXXI, S. 859, s. 108-110, Temmuz 2023.

2 Dilbilim profesorii, edebiyatgi, yazar. M. F. Ahundov Rus Dili ve Edebiyat1 Enstitiisii, Bakii Slavyan
Universitesi, Azerbaycan Diller Universitesi rektorii olarak gorev yapmistir. Azerbaycan Yaraticilik Vakfi
Baskani; Bakii Uluslararas: Multikiiltiiralizm Merkezinin Miitevelli Heyet Baskani, Azerbaycan Milli ilimler
Akademisi tiyesi, Azerbaycan Cumhuriyeti'nin Milletleraras: Cokkiltiirltilitk ve Dini Meseleler tizere
Devlet Misaviri gorevlerinde bulunmustur. Uludag Universitesi, Ege Universitesi, Tiflis Universitesi,
Varsova Universitesi, Strazburg Universitesi, Mainz Universitesi, Wroclaw Universitesi, Humboltd
Universitesi; Columbia Universitesi gibi kurumlarda “Genel Dilbilimi”, “Metin S6zdizimi”, “Kitab-1 Dede
Korkut Destanlarinin Kiilttiroloji  Yonleri"ne iliskin derslerin ve 6zel kurslarin baskanhigini ve
sunuculugunu yapmustir. Cok sayida bilimsel eserinin yani1 sira roman, hikaye, siir kitaplari, tiyatro oyunlari
yayimlanmistir. Eserleri Azerbaycan, Amerika Birlesik Devletleri, Avusturya, Fransa, 1talya, Brezilya,
Sirbistan, Karadag, Polonya, Rusya, Tiirkiye, Kazakistan, Kirgizistan, Giircistan, Litvanya, fran, Japonya,
Romanya, Macaristan, Misir ve Bulgaristan’da yayimlanmistir.

https:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Kamal_Abdulla

3 Prof. Dr. Refik A. Aliyev, Azerbaycan Devlet Petrol ve Sanayi Universitesi (ASOIU) ve Georgia Eyalet
Universitesi, Atlanta 6gretim tiyesidir. iran Tebriz Universitesi (1992), Almanya Siegen Universitesi (1991),
ABD Georgia Eyalet Universitesi (1998), Kibris Yakin Dogu Universitesinde (2002) galisti. Kusurlu bilgi
iceren karar teorisi, bulanik mantik, yumusak hesaplama ve kontrol teorisi alanlarnda
calismaktadir. 1971’de Lenin Komsomol Odiilii’'ne, 1983’te SSCB Devlet Odiilii'ne, 1997'de ABD Fulbright
Odiilii'ne ve 2014’te Yasam Boyu Basar1 Odiilii' ne layik gortiltir. Su anki arastirmasi, genellestirilmis bir
kararlilik teorisi, tekrarlayan bulanik sinir aglari, bulanik tip-2 sistemler, evrimsel hesaplama, kusurlu bilgi
iceren karar teorisi, Z sayilari ile hesap ve bulanik ekonomi tizerine odaklanmuistr.

https:/ /science.gov.az/en/forms/chlenyikorrespondentyi/79
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eden eserlerini Azerbaycan-Amerikan bilgini, Puslu Mantik kuraminin yaraticis1 Liitfi
Aliasker Zade'nint anisina adamislardir.>

Matematiksel bir mantik kuraminin (Puslu Matik), hem de bir Tiirk filozof
tarafindan ortaya atilan kuramin Dede Korkut Destanlari’na ilk kez uygulanmasmin
calismanin degerini artirdig1 diistintilmektedir. Baska calismalara yon verecegi umulan
eser; Dede Korkut Destanlari’nin Tiirk edebiyati icin ne anlama geldiginin bir kez daha
animsatilarak degerinin vurgulandig: giris bolimi, Puslu Mantik kuraminin Dede
Korkut Destanlar1 tizerinde uygulamasmin yapildig1 bes yazi, 6zet ve kaynakcadan
olusmaktadir. Bu degerli kitap tanitilirken hem daha kolay anlasilmasi i¢in hem de tislup
ozelliklerini korumak amaciyla yazarlarin agziyla 6zetlenmeye calisilacaktir.

1. Giris Bolimii: “Kitab1 Dede Korkut”ta gayri-selis mantik elementleri (Dede
Korkut Destanlari'nda Puslu Mantik izleri)

“Kitab1 Dede Korkut” adli kahramanlik destani, kadim ecdadimizin magara
devrinden 15. ytiizyilla kadar adim-adim, s6z-s6z, ctimle-ctimle, olay-olay, makam-
makam yarattig1 edebi bir metindir. Ansiklopedik nitelikteki eser, gizli ve asikar / agikca
goriinen katlarinda halkimizin gelenek-gorenegi, medeniyeti, dili ve bunlarin gelisimini
sergilemektedir. Atalarimizin diinya goriisti, cevresiyle iliskisi, kendine ve toplumuna
yaklasimi bu destanin dil ve mazmun kurulusuna yansimaistir.

Gayri-selis mantik (Puslu Mantik) hakkinda bilgi verilen giris boltimiinde gayri-
selis mantigin ortaya ¢ikis nedenleri, ilkeleri Aristo mantigiyla karsilastirilip Dede
Korkut Destanlar1’'yla 6rneklendirilir.

Klasik mantik / diiz mantik olarak adlandirabilecegimiz Aristo mantigina tepki
olarak ortaya ¢ikan gayri-selis mantik, insanin diinyay1 anlama ve benimseme ilkelerine
daha yakin bir diistince tarzidir. Liitfi Aliasker Zade tarafindan temelleri atilmis
matematiksel bir kuramdir.¢

Aristo'nun yasam deneyiminden ¢ikardigy, itiraz kabul etmeyen, kesin gizgilerle
belirlenmis mantigina gore insan, ya oliidiir ya diridir; tgtincii bir secenek yoktur.
Platon, tictincii bir segenegi ileri stirmeye calisirsa da kabul gérmez. 1920’de Polonyali
Jan Lukasievvicz” de {i¢ degerli mantik 6nerisini giindeme getirir ama o da ilgi gormez.

4 Lutfi Aliasker Zade, 1921-2017 yillar1 arasinda yasamis; elektrik miihendisligi ve bilgisayar bilimleri
profesorii, matematikci, Azerbaycanli bilim adamidir. Bulanik mantik kuraminin temelini atar. Kaliforniya
Universitesi Berkeley Elektrik Miihendisligi ve Bilgisayar Bilimleri Fakiiltesi 6gretim tiyesi olarak gorev
yapmustir. Amerikan vatandasidir. Wikipedia, https:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Liitfi_Zade

5 Lutfi Aliasker Zade, 6miir boyu bilimsel calismalarin kitap olarak yayimlamaz. O, her kuram hakkinda
makale yazar, gortislerini bu yolla bilim diinyasina duyururken émriiniin son yillarinda Refik Aliyev’e
qayri-selis mantikla ilgili bir kitap yazmayn teklif eder. fki bsliimden olusan kitabin birinci boliimii L. Zade
ile R. Aliyev’e ait olacak; qayri-selis mantik kuramiin tarihi, yontemleri, uygulama alanlari, yeni bakis
acilarina yer verecektir. fkinci bslimde ise qayri-selis mantigin uygulandigi her bilim sahasina ait bir
uzmanin makalesi yer alacaktir. Fizik, kimya, tip, iktisat vb. Ancak Zade nin 6mrti kitabin yayimini gérmeye
yetmez. Refik Aliyev, XXI. ytizyilin tinlii bilim adami Lutfi Aliasker Zade'nin bu degerli bilimsel eserini
vefatindan sonra yayimlamayi basarir. “Fuzzy Logic Theory and Applications” (Qeyri-solis montiq-
nozoriyyo vo totbigetmolor), “World Scientific”de yayimlanan kitap, Lutfi Zade'nin ikinci kitabidir.
http:/ /teref.az/arasdirma/116069-lutfi-zade-ile-rafiq-eliyevin-dunya-elmine-ses-salacaq-kitabi-cap-
olunub-foto-anons.html

6 Fuzzy Logic-Wikipedia, https:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Bulanik_mantik

7 Jan Lukasiewicz-Wikipedia, (https://en.wikipedia.org/wiki/jan-lukasiewicz)
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Ta ki 1965’te Liitfi Aliasker Zade mantik kuramini 6ne stirtinceye kadar... L. Zade, dogru
ile yalan arasinda kismen dogru, kismen yalan vb. sonsuz sayida segenek oldugunu bildirir.

Aristo ve selefleri, klasik mantik kuraminin temellerini “{i¢tinciiniin istisnas1”
kanununa dayandirirlar. Cimen, ya yesildir ya degildir. Dolayisiyla ya... ya yapisi, Aristo
mantiginin altyap: malzemesidir. L. Zade tarafindan ileri stirtilen Puslu Mantik, ya... ya
yapisindan ne... ne yapisina gegistir. Ne... ne anlatimi, diistinceye daha fazla secenek
olanag1 sunar; yasami renklendirir ¢linkti iki u¢ arasma sonsuz sayida segenek
yerlestirilebilir. Oysa Aristo mantig1, kadim insana se¢me olanagi sunmaz; cesitliligi, cok
renkliligi gérmeye firsat tanimaz. Buna gore iki renk vardir: ak ve kara. Oysa sonsuz renk
calarligin1 gormek kacinilmazdir ve Azerbaycan-Amerikan bilim adami Liitfizade bu
sicrayisin mimar1 olur. Yazarin asil amaci, kuramini matematiksel bakimdan zor
yapilasan sosyal, siyasi, insancil, toplumsal alanlara uygulamaktir. Dede Korkut
Destanlari’nin ilk kez Puslu Mantik ilkeleriyle degerlendirilisi, Puslu Mantik
niteliklerinin kadim Oguznamelerin diistince ve dil diizleminde varlik bulusunu
sergilemesi bakimindan o©nemlidir. Sonucta Puslu Mantik ilkeleriyle ilk kez
degerlendirilen bir edebi metin gostermistir ki Tiirk edebiyat1 verilerine bu agidan
bakmak gerekmektedir.

Kuskularm, cekincelerin, belkilerin, arayislarin mantigr olan Puslu Mantik
kurami, dort temele dayandirilmistir:

1. Genel mantik stitunu,

2. Puslu Mantik ¢okluklar siitunu,

3. Bilgiye ve 6grenmeye dayali siitun,
4. Tligkiler siitunu.

Birinci stitun: Bu, ok anlamli mantigin genellestirilmis formudur. Dogru ile yalan
/ yer ile gok arasinda bir kdprii olusturur. Bu kopriintin hem uclar1 hem uglar arasinda -
Aristo mantigina ters olarak- sonsuz ve kesilmez yollar1 vardir. Zaman bize gostermistir
ki ya ... ya anlatimi arasinda yalniz bosluk var diyen Aristo mantig1 dogru soylemiyor.
Uglar arasinda tictinciiniin, doérdiinciintin oldugu, Dede Korkut Destanlari’'nda agik¢a
gorulmektedir. “Uctinciiniin istisnasinin istisnas1” olarak adlandirilacak bu durum, ya...
ya ifadesinin yerine ne... ne anlatiminin gegisiyle kendini gosterir.

Ikinci siitun: Cokluklar siitunu, diinyada Tanri’'dan baska her seyin derecesi
oldugu mantigryla agiklanabilir. Puslu cokluklar, edebi metinlerin ¢oziimiinde dil
bilimsel bildirisme iizerindeki sirlari igeren tutarli araglardir. Ornegin yagin ki
(muhtemelen / olasilikla) ifadesi, ihtimal ki ifadesinden daha gtigliidiir. Bunun tersini
yapmak igin biiyiik bir ihtimalle, ihtimal odur ki, muhtemeldir ki anlatimini olusturmak
gerekir. Az, ¢ok, daha cok vb. belirleyicileri dile katmak anlamu gtiglendirecektir.

Uciincii siitun: Bu boliim, metinlerde sunulan bilginin tasviri, dogal dilin anlama,
metinlerdeki dilin bildirismesiyle ilgilidir. Buranin temelinde olasilik kurami yoktur,
olabilirlik kurami vardir. Asil amag; yazarin demek istemedigi, gizledigi bilgiyi metnin
gizilinden ¢ikarmak ve degerlendirmektir. Dede Korkut Destanlari’'nda da boyle gizil
yerler az degildir. Dolayisiyla metnin derinliklerine, gizli katlarina inmek kaginilmazdir.
Ornegin, destanda Beyrek ile ilgili gizlenen bir konu, ancak gizli katlara inmekle
aciklanabilmektedir. Bu arada yazarin tamamen gizlemek istedigi ile biraz gizlemek
istedigini ayirmak gerekir. Yazarin verecegi ipuglari, gizlenen bilgileri agiga ¢ikaracaktir.
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Kafir beyinin bakire bir kiz1 vardir. Her giin tutsak Beyrek’i gormeye gelir. Bir
glin geldiginde her zamanki neseli Beyrek'i kederli goriip nedenini sorar. Beyrek’in
perisanliginin  nedeni, Banugicek’in baskasiyla evlendirilecegi haberinin ona
ulasmasidir. Tutsakken her giin sen olan, diyen-gtilen Beyrek’in bilinmeyen bir yonii bu
ipucuyla verilir. Eger bu ipucu sayesinde destanin gortinen katindaki perde
aralanmasaydi destan boylarmin sistemli karakteri ortaya ¢ikarilamaz ve farkli boylarda
birbiriyle eslesen yerlerin iliskisi gortilemezdi. Beyrek’i biitiin olarak gorebilmek igin
Kazan'mn degerlisi olusunu, Kazan’a sadik olusunu 6grenmek yetmez. Tam ve butiin
Beyrek’e ulasmak i¢in hapisteki Beyrek ile Kazan’a sadakati ytiiztinden mahvedilen
Beyrek’i birlestirmek gerekir. Boylece Puslu Mantigin bilimsellik ilkesi, net olmayan
bilgiyi netlestirmeye hizmet etmektedir.

Dordincii stitun: Puslu Mantik iliskiler stitunu “sebep-sonu¢” bagmi icerir.
Temelinde degisen sdylemler ve onlarin kurulmasina hizmet eden eger ....-sa/-sa.... o
zaman kalibina dayanan iliskiler durur: “Ezelden yazilmasa kul bagina kaza gelmez /
ulasuban sular tagsa deniz dolmaz...” Bu ornekler kolayca eger ....-sa / -sa.... 0 zaman
anlatiminin leksik-morfolojik (s6zliik-bicimbirim) tiiremeleri gibi degerlendirilebilir.

Puslu  Mantigin  Aristo  mantigma  tsttinliigti, insan  ufkunu
smirlandirmayisindadir;  iki  uc¢  arasindaki  tiglinctiyti, dordiinctiyti  istisna
etmeyisindedir. Insan varligini ya.... ya sdyleminin icine sikistiran Aristo’ya gore bir
insan, ya Olidiir ya da diridir. Ugtincii olasiik yok sayilir. Oysa Dede Korkut
Destanlar’'nin gizil katlarinda bu konuyla ilgili farkli diistince tarzlarimin oldugu
gozlenmektedir:

“Ol zamanlar Oguz yigitleri yatanda yedi giin yedi gece yatardilar. Adina kiigiiciik 6liim
derlerdi.” Aslinda insanin ne 6lii ne diri halini anlatan kiigiiciik 6liitme modern tip koma
diyor. Kanturali1 ve Salur Kazan'1 kiigiiciik 6liimden uyandirmak olanaksizdir. Koma,
ya... ya ifadeli diistince tarzina kars1 yeni bir diisiince tarzinin yansimasidir. Ne... ne
kalibinin yticelisine isarettir. Bu kalip sayesinde “Ne dliidiir ne diridir, belki komadadir.”
tarzinda mantik zinciri olusur. Boylece belkinin duistincemizdeki yeri, Puslu Mantik
sayesinde saglamlasir. Kusku ise Puslu Mantigin vazgecilmezi konumuna ytikselir.

Dede Korkut Destanlari’'nda Puslu Mantigin ilkelerinden dogan eger ....-sa / -
sa.... 0 zaman kalibiyla kurulu ctimle sayis1 az degildir. Bu da gosteriyor ki hem destan
yaraticilarinin yaratma olanaklar1 Puslu Mantik hesabina yetecek kadar biiytiktiir hem
de Puslu Mantigin dil dokumasina etki derecesi biiytikttr.

Eserde Tiirkologlarin, oglu kizi olmayan Dirse Han"in Baymdir Han meclisinde
asagilanmasini yani kara cadira yerlestirilmesini kadim bir ritiiel olarak degerlendirip
Dirse Han'in 1stiraplariyla, bu durumun nedenleriyle ilgilenmediklerine dikkat gekilir.
Bayindir Han'm meclisini terk eden sikintili Dirse Han, bu durumunu sorgular: “Bu kara,
ya bendendir ya hatundandir.” sonucuna varir ki burada Aristo mantigmin taraftari
konumundadir. Ya .....ya kalib1 devrededir. Bir ucta ben, bir ucta hatun vardir. Iki ug
arasmndaysa yalmiz bosluk... Ancak Dirse Han'in esi boyle diistinmez. Onun
tasavvurunda evlatsizligin nedeni iki ug arasindaki bosluga yerlestirilmektedir. Kadm,
istisnalara dokunmustur. Ona gore c¢ocuksuzlugun nedenleri kari-koca disinda
aranmalidir: 1. Attan, deveden, koyundan, koctan oldirtip 6ldiirmeyisi; a¢ gortince
doyurup doyurmayisy; 2. Yalin gortince giydirip giydirmeyisi; 3. Bor¢luyu borcundan
kurtarip kurtarmayist cocuksuzlugun nedenlerinden olabilir.
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Dirse Han, 6z oglu Bogac1 yaralar ve av yerinde yarali birakir. Kazilik Dagi'na
gelen ana, oglunu yarali bulur. Ona gore giinahkar, ya Kazilik Dagi'nin aslani ya Kazilik
Dagi'mn kaplamdir. Bunlardan farkli, tgtincti sebebi Bogag soyler: “Aslana kaplana
kargima. Kazilik Dagi'min sucu yoktur. Kargyacaksan babama kargi. Bu sug¢ bu giinah
babanmindir.” Boga¢'in getirdigi istisna, gercegi yansitmasmin disinda Puslu Mantik
zincirinin kurulmasma ve daha genis se¢im olanaklarina firsat tanir.

Allah, Azrail'e emir verir: “Deli Dumrul, camt yerine can bulsun; onun canini
bagisladim.” Cani yerine can bulma sorunuyla kars: karsiya kalan Deli Dumrul’un aklina
ya ana ya baba secenegi gelir. Oysa Dumrul’un elkiz1 helali, canim1 kocas: ugruna
vermeye hazirdir. Boylece ya... ya kaliby, yerini ne... ne anlatimina birakir.

Diinyay1 ve yakin gevresini daha renkli gormek isteyen atalarimiz, sebep-sonug
iliskisinde sebeplerin sayisini artirmak ister ki bu durum demokratik riizgarlarin
esmesine isarettir. Destandaki bircok dil birimi -ikilemeler, yansima sozler, edatlar,
sayilar, zamirler, tekrarlar vb.- Puslu Mantigin alanina hizmet ederler.

2. Birinci Yazi: “Kitab1 Dede Korkut” metni ve gayri-selis mantigin “Stiphe”
daimisi (Dede Korkut metni ve Puslu Mantigin stirekli “kusku” duyma durumu)

Dede Korkut Destanlari’nin filoloji ve toplumsal nitelikleri bakimindan tek bir
edebi devre ait oldugu sdylenemez ¢iinkii mitoloji ve tarihi donemlerin dil ve diistince
yadigarlarini icermektedir. Bu metinlerde ilk insanin doganin icinde yasadig1 ve kendini
doganin bir parcasi olarak gordugii donemin zayif sesi duyuldugu gibi uygarlik devri
insaninin giir sesi de duyulmaktadir. Kisaca sdylemek gerekirse bu destanlarda
dogadan uygarliga gecisin edebi 6rnegi kaleme alinmistir. Basat'in aslan yatagindan
atas1 Aruz Koca'nin evine doniistinden, yani kucaginda buytidiigti dogadan hentiz
tanismadig1 uygarliga dontistinden sonra yeniden dogaya kagisi, bu gecisin ¢ok kolay
olmadigmy; agrili, azapl oldugunu bildirir. Iste Puslu Mantik, bu iki gorkemli devrin
hem zayif hem giir sesini isitme olanag1 sunar.

Puslu Mantigin mantig1; kuskularin, gekincelerin, beklentilerin, inangsizliklarin
ideolojisinden dogmaktadir. Hiiseyin Cavid’in “Siiphedir her hakikatin babas: / siiphedir
akl-1 hikmetin atas: / siiphe etmekte haklidir insan” sdzlerini Puslu Mantik kuraminin 6z
saymak gerekir. Yazarlar; kuskulanmanin zayifhik olmadigini, aksine giici
simgeledigini soylerler. Stirekli kusku duymanin asil islevi, ya ....ya ifadesinden ne....
ne ifadesine yonelmektir. Onlara gore ne... ne yapisi, diisiincede demokratiklesmenin
habercisidir. Puslu Mantikta dogruluk derecesi, dogru ile yanlis arasmdaki sonsuz
degerler cokluguyla belirlenebilir. Mutlak anlamda ak-kara yok; mutlak anlamda sifir
yok, bir yok; dogru yok, yanlis yoktur. Tanri’'dan baska mutlak sayilan her sey
reddedilir. Bu baglamda dil de dogruluk derecelerini Puslu Mantigin iki nokta
arasindaki aciklig: tizerinde dogru, ¢ok dogru, biraz dogru, dogru degil, oldukca yalan, ¢cok
yalan vb. dil birimleriyle yansitir.

Bu kuramin ilkelerinin gerceklesmesinde “stirekli kusku duyma 6zelligi”nin 6ne
ciktigy gortiliir. Kusku belirleyicileri icinde belki, en onemli bilesen olarak yer alir. Belki,
diistinceyi, niyeti, kuskuyu, cekinceyi, inanmamay1 keskin bi¢cimde ortaya koyar.
Olabilir, samirsin vb. belirleyicilerin ortaya ¢ikis1 daha yumusaktir.

Dede Korkut Destanlari'nda stirekli kusku duyma halini yansitan kimi, imkan var
ki, yiiksek ihtimal, giiman, olabilir, goriiniir, miimkiindiir, hepsi, cogu, bazilari, takriben, esasen,
hususiyle, miistesna olarak, tez tez, az kala, pratik olarak, hakikaten, aslinda, giiman etmek

Dede Korkut
[ssue 31, August 2023
p.166-177




Dede Korkut

Say1 31, Agustos 2023
s.166-177

=4
Ug Degerli Mantik ve Dede Korkut Destanlari

(ummak), siiphelenmek, farz etmek vb. dil birimleri belirsizlik bildiren belirleyicilerdir.
Gortintir katinda biittinliikte kuskuya yer vermeyen, ¢ok katmanliktan uzak, saglam bir
metin olma ozelligi tasiyan destanlarda kusku, ¢ekince yoktur demek dogru olmaz
¢inkti derinlerde, destanlarin gizil katlarinda gizlenmis kuskularmn, cekincelerin,
inangsizliklarin oldugunu onlar1 su yiiziine ¢ikaran galismalardan o¢grenmekteyiz.
Ornegin; Bayindir Han bir yere ak, bir yere kara, bir yere de kirmizi otag kurdurarak ak
(degerli), kara (degersiz) seceneklerine bir de kiz ve erkek cocuklarmi birbirinden
ayirmak amaciyla kirmiziy: ekler. Kadim donemdeki iliskilere has 6zellikleri yansitan bu
durum, Aristo mantigiyla 6rtiismez. Ustelik bize diinyay1 daha genis bir acidan gérme
hevesinin habercisi olarak yansir.

Destanlarda sikca goriilen, her seyin cok gtizel oldugu, ol zamanlar kalibryla
verilen zaman kavrami, kadim dénemin nostaljiyle anilan bir dilimidir. Pek ¢ok halkin
mitolojisinde goriilen bu tiir nostaljik zaman dilimi, Puslu Mantik kuramaiyla ele alininca
ol zamanlar-simdiki zaman karsilastirmasi ka¢inilmaz olmaktadir. Ol zamanlar, tam
bir kahramanlik devridir. Kahramanlarmn fiziki gticleri simdikilerle karsilastirilamaz
niteliktedir. Ol zamanlarda Oguz yigitleri yattiginda yedi giin yedi gece uyurlar ve
onlar1 bu stirede uyandirmak olanaksizdir. Salur Kazan, Kanturali bu durumu yasayan
kahramanlardir. O dénemde s6z konusu durumu adlandirmaya dilin giicii yetiyor ve
bunun icin kiigiiciik 6liim ifadesi kullaniliyor. Puslu Mantik etkisiyle bu adin ortaya
citkmasinda, kuskunun rolti yadsmamaz. Ne o6lii ne diri adama Aristo mantigiyla
yaklasilmay1p iki ucun arasimndaki bosluk kiiciiciik 6liim anlatimiyla doldurulur.

Puslu Mantik ilkelerini Dede Korkut Destanlari’'na uygulamanin kolay oldugu
soylenemez. Ancak dilin olanaklarinin son derece biiyiik oldugunu gosteren bu 6rnekler
Turk dilinin gtictintin bu isi kolaylastiracagina isaret etmektedir. Daha mitolojik
donemlerde atalarimizin Puslu Mantik ilkeleriyle diisiinmeleri, dogal dilin caninda
Puslu Mantik ruhunun yer aldigini gosterebilir mi?

3. Tkinci Yazi: “Kitab1 Dede Korkut” metni ve gayri-selis mantikla “tigtinctintin
aktaris1” (Dede Korkut metni ve Puslu Mantikla tictinctiyti arama)

Ak ve kara arasmdaki diger renkler (agimsil, aga benzer, diimags, karamsil, zilkara,
karavar: vb.), bunlarin yarattig1 ayrimlar, diinyanin ve iliskilerin daha renkli, daha derin
olusunun habercisidir. Puslu Mantik bu daha soziiniin arkasindakileri bulup ortaya
cikarmakla ilgilenmektedir. Diistinceyle dil arasindaki uyumsuzlugu torptilemek
gorevini yerine getirmektedir. Bu uyumsuzlugu zamaninda biiyiik sair Fuzuli kaleme
almistir: Aldanma ki sair sozii elbette yalandir. Sair bununla derinlerde yalan yani dogru
olmayan, yani gercekten uzak, yani diisiincemize uygun diismeyen bir gerceklikte diyor. 19.
yiizyilda Rus sairi Tyutcev® de bunu “ Séylenmis diisiince aslinda yalandir.” biciminde ifade
eder.

Litfizade’nin Puslu Mantik kuraminin dayandirildigr dort stitun vardir: Genel
mantik siitunu, bulanik ¢oklar siitunu, bilimsellik siitunu, iliskiler siitunu.

Genel mantik stitunu dogru ile yanhs; yer ile gok arasinda koprii kurar. Bu
kopriintin hem uglar1 hem de uglar1 arasinda sonsuz ve kesilmez yollar1 vardir. Bunun
en giizel orneklerinden biri daha 6nce de ele alinan, oliimle yasam arasinda kalan

8 Diimag: bembeyaz, apak
9 Fyodor Ivanovig Tyutgev
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kiiciiciik oliimdiir. Uclar1 arasinda tglinciiyti benimseme olanag1 saglayan ne ... ne
anlatimi, sentaktik niyetin gostericisidir; demokratik diistince tarzindan haber verir.

Uciinctiniin anlatimi, destanlarin ¢ok eski mitolojik donemlere ait oldugunu
onaylamaktadir. Beyindeki demokratik stireclerin diinyadakileri izlemesinin yansimasi
gibi kabul edilebilir. Simdilik bu izleme, zay1f olarak yasama uygulanir. Beyin, diistince
yasamdan geri kalir; dil diistinceden... Puslu Mantik bu noktada imdada yetisir ve
tigtinciiniin de istisnalar1 oldugunu gosterir. Oliimle yasam arasinda kiigiiciik liimtin
durusu gibi, Bayindir Han"in meclisinde kurulan ak ¢adirla kara ¢adirin arasma giren
kirmizi ¢adir gibi, baba ve anadan baska erine canini kurban etmeye hazir Deli Dumrul’un
helali gibi, evlatsizligin nedeni olarak Dirse Han’in hatununun getirdigi deliller gibi. ..

Dede Korkut Kitabi'nin Mukaddime’si ilk bakista kuskuya yer vermeyen kesin
hiikiimlt 6rneklerle doludur. Dede Korkut tarafindan verilen yasam derslerinde
bunlarla siklikla karsilagilir. “Cikan can geri gelmez! / Olen adam dirilmez!”. Gortintigte
basit bir gercek dillendirilmistir. Her sey apacik, ortadadir. Bilgi niteligindeki bu
soylemle acaba ne gibi bir ders verilmeye calisilmistir? Neden boyle bir hiikme
gereksinim duyulmustur? ilkel toplumlarda ¢ikan canin geri gelecegine inamlirds; karst
yatan kara dagin uyuduguna ve ne zamansa uyanacagma inanilirdi. Bu nedenle
toplumu gercek yasama dondiirmek icin bu ttir bilgilere gereksinim vardir ve “dlen adam
dirilir” tasavvuru, “dlen adam dirilmez”e gevrilir. Yine de kesin hiikiimlere kuskuyla
yaklasmak gerekebilir. Kadinlarin karakterlerinden s6z ederken “sabah evden cikip
aksam donen kadin”in verdigi “Olmeye yitmeye gitmemistim, yatacak yerim vyine bu
harabeydi.” cevabr Puslu Mantigin cok renkliliginin bir parcasimi giindeme getirir.
Destanin mantigina gore “sabah evden ¢ikip aksam donen kadin” gozden diismiisttir,
dolayisiyla ya oOlecek ya yitecektir. Oysa bunlarin arasinda ¢glene kadar gezmek
secenegi de vardir: 6lmek - 6¢lene kadar gezmek - yitmek.

Dirse Han'in beyninde kaliplasan, baska secenek tanimayan, ya ben-ya hatun
diistincesinin, diiz mantigmin istisnasi esi tarafindan ortaya cikarilir.

Dirse Han, oglunu yaraladiginda av yerinde birakip eve dontince karisi, oglunu
aramaya ¢ikar. Kazilik Dagi'na gelir ve algaktan ytice yerlere ¢ikar. Burada al¢ak yer (diiz
yer / ova) ve yiice yer (dag) arasinda yeni bir yerin ad1 ortaya atilir. Cagdas dilde bu
yerin adi tepedir. Destanda alcaktan yiice ifadesinin yamag¢ sozii yerine kullanildigi
bellidir. Al¢ak yer- alcaktan yiice yer- dag (y{iice yer).

Salur Kazan, evi yagmalandiginda “Ananmu diismandan isteyelim, savas zaman at
ayagr altinda kalmasin.” dustincesindedir. Kéfirlere anasmi alip donecegini vadeder.
Ancak kéfir, bu savas hilesine kanmaz. “Karicik anani getirmisiz, bizimdir, sana vermeyiz,
kesis ogluna wveririz.” Baslangicta diiz mantik, ya sana veririz ya bizde kalir
diizlemindedir. Ancak biz ifadesi parcalanir ve Puslu Mantigin daha ince sinirlar1 ortaya
cikar ve bizin iginden kesis oglunun igrenc ytizti goziikiir.

Ucglinciiniin istisnasinin istisnast kanunuyla Dede Korkut Destanlar’'nda sikca
karsilasilir.

4. Ugiincii Yazz: “Sen giizeller giizelinden de giizelsin giizelim!”

L. Zade, esinden soz ederken “O, giizeller giizelinden de giizeldir!” der.
Derecelendirmenin en giizel 6rnegi olarak goriilen bu sdylem, Puslu Mantigin ¢okluklar
stutununun asil amacmi gosterir. Tanri’dan baska her seyin, her olayin derecesi
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oldugunu benimseyen kuramin yansimasi olan sdylemde, derecelendirme sonucunda
glizel-giizeller giizeli anlayisindan giizeller giizelinden daha cok giizel anlayisina gegildigi
gozlenir. Sonugta “Sen giizeller giizelinden de giizelsin giizelim!” sdyleminde tasavvurun
smirlarinin hentiiz cizilmedigi sdylenebilir. Bu, giizellik derecesinin son smir1 degildir;
dil, bundan da ytiksek bir derece belirlemeye olanak tanimaktadir. Bir bagka 6rnekte de
Leyla'nin ¢irkin oldugu diistincesi, “Leyla’ya Mecnun’un goziiyle bak.” soylemiyle
derecelendirilir.

Edebi metinlerin Puslu Mantik bakisiyla incelenmesinde puslu cokluklar, dil
bilimsel bildirismenin tizerine konmus, smurlar1 igeren tutarli araglar olarak
degerlendirilmelidir. Metinde verilen eksik bilgi okurun inancin1 zedeleyecektir.
Destanlarda basit hal ile maksimum hal arasindaki dereceleri belirginlestirmek her
zaman ¢ok kolay olmaz. Imdada cokluklari ifade eden ikilemeler, yeni anlatimlar kosar.
“Biiyiik biiyiik agac gemiler oynatan su” sdyleminde buytiklugiin sinirsiz olctsii, biiyiik
biiyiik ikilemesiyle tasavvur edilebilir. Kuru kuru, soguk soguk, giimbiir giimbiir,
yiiksek yiiksek, kat1 katy, yata yata, icip icip, alay alay gelmek, zar zar, bildir bildir,
tavla tavla, katar katar vb. tekrarlar; isim, sifat, zarf goreviyle sistemde yer alirken
tasavvurlar1 derecelendirme rolii tistlenirler.

“Yiicelerden yiicesin / kimse bilmez nicesin / orklii Tanr1 / nice cahiller seni / gokte arar,
yerde ister / sen hod miiminlerin gonliindesin” drneginde dilin olanaklar1 imkan vermedigi
icin yiice, tistiinliik derecesini gosteren bir ug / siir konumunda yer alir. Ustiinliik
derecesi, yeni bir sozle karsilanamamustir. Bu durumda yiicelerden yiice soylemi, en
ylice anlamiyla en istiin dereceyi isaret etmektedir. Tanr1, ne gokte ne yerdedir. Peki
nerededir? Aristo mantigina gore ya yerde ya gokte olmalidir. Ama mantik zincirine
eklenen, istisna edilemeyen tiglincti bir mekan daha vardir. Tanri, hod miiminlerin
gonliindedir.

Derecelendirme yapilirken sifatlardan da yararlanilmastir. “Evine sivan girdi.” /
“Ol yigitlerin tizerine muhkem kara sivan oldu.” drneklerinde derecelendirmek icin kara
(btiytik) ve muhkem sifatlarindan yararlanilmustir. Sivan-kara sivan- muhkem kara sivan
giderek artan derecelendirme sergilemektedir. Dede Korkut Destanlari’nda
derecelendirme, soyut soz ya da ifade araclariyla degil de sentaktik-semantik diizenle
de saglanabilmektedir.

“Sayilmakla Oguz beyleri tiikenmez.” sdylemi, kesin bir karar icerir. Bundan daha
yumusak, gelecege yonelik sentaktik bir sdylem daha vardir: “Sayilmakla Oguz beyleri
tiikense olmaz.” Tki soylem arasindaki fark, olmaz soztiniin gizil giiciine yerlesen olurun,
getirebilecegi sonsuzluk diistincesinden beslenir.

5. Dordiincii Yazi: “Kitab1 Dede Korkut” gayri-selis mantigin epistemoloji
1s1g1nda (Dede Korkut Destanlari, Puslu Mantigin bilimselligi 1s181mda)

Puslu Mantigin bilimselligi; destanlardaki siursiz bilgiye, alt katmanlardaki
anlam arayisma 1sik tutacaktir. Kuramimn bu boliimiinde kuskuya yer yoktur ¢tinkii
oziinde kesinlik yatar. Yazarm gizledigi, soylemek istemedigi bilgiyi metnin gizilinde
cakarmak esastir.

Salur Kazan, oglu Uruz’a kahramanlik yaptig1 yerleri gostermek amaciyla ava

cikarir. Kafirin casusu casuslar ve on alti bin diisman askeri hiicuma gecer. Kazan,
diisman1 gormez ¢linkii her tarafi toz bulutu kaplamistir. Kimi geyik tozu, kimi diisman
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tozu der. “Geyik olsa bir ya da iki boliik olurdu. Bu gelen bilmis olun yagidir.” diyen Kazan,
deneyimlerinden yararlanarak bulanik bir bilgi elde eder.

Sokli Melik, Salur Kazan avdayken onun ilini, obasimni tarar; malini, miilkiind,
oglunu, anasini, karisini, hayvanlarini talan edip gotiirtir. Yiyip icip ganimet sayimi
yapan Sokli Melik, Kazan’dan hayif aldiklarmi dillendirerek zaferini ilan eder. Ancak
kafirlerden biri Kazan'in Derbent’teki on bin koyununu alirlarsa ulu hayif edeceklerini
soyler. Burada hayif ve ulu hayif arasindaki fark, on bin koyunla ol¢tilmektedir.
Kazan’in yagmalanan mallar1 kafirin elindedir; onlarimn sayis1 belirlenebilir, net bilgiye
ulasilabilir ancak on bin koyun uzaktadir. Belki ele geciremeyeceklerdir, dolayisiyla on
bin sayis1 bulanik bilgi icermektedir.

Oguzun smurlarmi koruyan Begil, attan dusmiistiir; yataktadir. Begil’in hasta
oldugunu duyan kéfir, ytireklenip hiicuma geger. Begil, kafir ilindeki casusu araciligiyla
durumdan haberdar olur. Begil, oglu imran’a elbisesini ve atim verir; onu olabildigince
kendine benzeterek diisman tistiine gonderir. Imran, diismanla karst karsiya gelir.
Ortalign toz duman kaplar, Imran uzaktan goriilmez. Diisman toz dumanmn
coklugundan Begil’in atin1 tanir. Diisman kokusu alan at, ayagiyla yeri dovip tozu
gokytiziine ¢ikarma 6zelligiyle bilinirdi. Boyle durumlarda diisman kacar, savas alanimni
terk ederdi ve yine boyle olur. Diisman giplak gozle Imran’1 secemeyince devreye gozcii
girer. Atin Begil'in oldugu ama tistiindekinin Begil olmadig: bilgisi tekfura ulasir. Sokli
Melik icin eksik bilgi aradan ¢ikarilmis olur. Bu bilgiye ulasmada atin ayagiyla yeri
dovmesi ve gozcti ipucu islevindedir.

6. Besinci Yazi: Gayri-selis mantik ve “Kitab1 Dede Korkut”ta demokratik
diistince tarzi (Puslu Mantik ve Dede Korkut Destanlari’'nda demokratik diistince tarzi)

Dede Korkut Destanlari’na Puslu Mantik bakis acisiyla bakmak, destandaki
insanlar ve dil birimleri arasindaki derin iliskiler agina ulasmay1; destanin yaraticilar: ile
destan dilinin ve mantiginin tasiyicilar icin karakteristik olan demokratik diistince
tarzini ortaya ¢ikarmay1 saglayacaktir. Ecdadimizin diistince tarzinda, diinyaya bakisin
demokratik temeli vardir. Onlar Aristo’nun ya...... ya mantigiyla, baska se¢im hakki
vermeyen, demokratik olmayan mantikla yetinmemisler. Liitfizade nin Puslu Mantik
kuramindan yararlanarak cevreyle iliski kurmada secenek olanagini yani tiglinctiniin
istisnasinin istisnasini getirmislerdir. Puslu Mantigin felsefi, ideolojik kapasitesi bu
konuda biiyiik olanak saglamaktadir.

Puslu iliskilerin puslu sebep-sonug baglarini iceren ifadeler, “eger.... -sa/-sa.... 0
zaman” kalibina dayanan iligkilerdir. Ornegin gen¢ adamlar coklusu ile tecriibeli adamlar
coklusu arasindaki bag boyle olabilir: Eger ¢ok gengse o zaman az tecriibelidir,/ Eger orta
dereceli gengse o zaman biraz ¢ok tecriibelidir.

“Ol zamanlar ogullar ata séziinii iki etmezlerdi. Etseydi ol o§ulun yiiziine bakmazlardr.”
Bu ctimleleri yasama geciren diistince tarzinin temelinde “eger.... -sa / -sa.... 0 zaman”
anlatiminin durdugu kusku gotiirmez. Ciimleyi ilkin derin yapisina ulastirinca ctimle
su hali alacaktir: “Ol zamanlar ogullar ata séziinii iki etmezlerdi. Eger ol zamanlar ogullar
atasoziinii iki etseydi ol zaman ol oSulun yiiziine bakmazlardi” Bu iki sdylem
karsilastirildiginda daha yalin, daha acgik duran derin varyantin yaninda sonraki
varyantin edebi siislemelerden gectigi rahatlikla sdylenebilir.

“Ulaguban sular tagsa deniz dolmaz, / Lapa lapa karlar yagsa yaza kalmaz, / Karavasa
don giydirsen kadin olmaz.” drnegi, s6z konusu kuramun ilkelerine uygulayinca sdyle bir
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manzarayla karsilasilir: “Eger ulasuban sular tassa o zaman deniz dolmaz, / Eger lapa lapa
karlar yagsa o zaman yaza kalmaz, / Eger karavasa don giydirsen o zaman kadin olmaz.”
Ornekte de goriildiigii tizere bulanikhiga “eger.... -sa / -sa.... o zaman” kalibiyla
ulasilmaktadar.

Puslu diistince tarzi; kadim metinlerde, cagdas edebiyatta bizi cevreleyen oksijen
gibidir. Azerbaycan edebiyatin gorkemli simalarindan Fuzuli'nin, Hiiseyin Cavid’in,
Ali Kerim’'in, Cabir Nevruz'un, Bahtiyar Vahapzade’'nin, Neriman Hasanzade nin
eserlerinde Puslu Mantigin izlerini gormemek olanaksizdir. Biitiin edebiyatimiz, bu
ifade ve onlardan tlireyen anlatimlar sayesinde kendini gosteren diistince tarzinin
tasviriyle doludur. Dil bilimsel deyisenler ve metinlerde belirsizligi / bulaniklig iceren
sozler puslu cokluklarda degerleri temsil etmek icin oldukca yararlidir. Puslu Mantigm
edebi metinde gortintimii, sunulan meselenin somut degil dlctiye gelmez bigcimde ortaya
cikarilmasidir.

Dede Korkut Destanlari’nda Puslu Mantigin edebi dustincede gelisimi 6zel
leksik ifadeler, sozler aracigiyla olur. Bu konuda kimi dil biriminin rolti biiytktiir.
“Beyrek kizlarin yamina gider. Zurnacilar kovar, kimini dover, kiminin bagini yarar.” / “Kimi
ogul diye kimi kardag diye aglad1.” / “Kimi aydir: geyik tozudur, kimi aydir: yag1 tozudur.” /
“Oglan kiminin boynun vurdu, kimini tutsak eyledi.” orneklerindeki kimiler de metni
bulanik duruma diistirtir. Okuyucu, kimin yag1 tozu, kimin geyik tozu dedigi; kimin
ogul kimin kardes diye agladigmi cikaramaz. Kiminin burada bildirdigi say1 net
degildir, yani pusludur; kimin doéviildiugt, kimin basinin yarildig: bilinmez. Boynu
vurulan, tutsak alian belli degildir.

Destanda anlamsal bulanikliga ulasma araci olarak sayilar da kullanilmistir.
“Deli Dumrul bir iki giivercin oldiirdii, evine dondii.” Asal sayilar bir, iki olarak tek
kullanildiginda somut / net say1 bildirse de bir iki biciminde, ikileme tarzinda
yazildiginda sayisal belirsizlik ortaya ¢ikar ve puslu bilgi veren yapiya dontistirler.

Puslu Mantigin yarattig1 ikilemeler de anlamsal bulaniklik araclarindandir ve
soze yaygmlik, belirsizlik, bulaniklik ytiklemek igin kullanilabilirler. “Ddne ddne
savasayim, done done vurusayim” drnegindeki done done ikilemesi, aslinda yazarin somut
sayidan uzaklasma yontemidir. Kag kez savasildigr bilinmiyor. “Agir hazinesini, bol
akcasint yagmaladilar” ornegindeki yakin anlaml agir ve bol sozciikleri de anlamsal
acidan bulaniklik sergiler. Meselenin derinliklerine inme, inceliklerini 6grenme cabasi,
diinya gortisine genislik kazandirmis; Puslu Mantigin sundugu genis secenekler,
demokratik yaklasimin 6grenilmesini saglamistir.

Destanin Mukaddime boltimiinde gecen “Korkut Ata ayitti: ... bu dedigi Osman
neslidir. ... ve dahi nice buna benzer soz soyledi.” 6rneginde Korkut Ata’nin dediklerini 6zet
olarak ifade eden nice buna benzer soz ifadesi, kesinlikten, tekrardan, deyim
niteliginden uzak; net olmayan bulanik anlam tasur.

nice buna benzer s0z = bunun gibi s6z

Puslu Mantigin genis se¢im olanaklarina sadik kalan buna benzer s6z ifadesinin
arkasinda ne gizlendigi belli degildir. Altina metindeki sozlerin anlamsal olarak benzeri
ama baska sozler toplanabilir. Sonucta duistince tarzinin 6zti pusludur. Bu tarz
soylemler, ak ve karadan uzaklasmanin yoludur.
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Sonug¢

Gortilduigt tizere Dede Korkut Destanlari, edebi deger olarak derinliklerinde
yeni yeni bakis agilari gizlemektedir. Bu destanlar1 yaratanlarin diistince tarzinda
demokratik yaklasim tesadiif degildir. Puslu Mantigin temel ilkesi olan ¢oklu se¢im
olanaklar1 ve demokratik yaklasim tarzi, demokratik sistemdeki cogulculuk ilkesi
halkimiza has bir 6zellik olarak edebi metinler araciligiyla giiniimiize kadar gelmistir.
Tanrr’dan bagka her seyin, her olaym derecesi oldugunu benimseyen kuram, basit hal
ile maksimum hal arasindaki dereceleri belirginlestirmek igin, ¢okluklar1 ifade etmek
icin yeni anlatimlarin dogmasina yol acar. Dede Korkut Destanlarinda uygarligin
gelisiminin sozliiksel ve dil bilgisel olarak sergilendigi 6rneklerin gozlenmesi, erken
donem Tiirkce metinlerinde yeni diistince ve yasamlarin gelisimini isaretleyen dil
birimlerinin varligina isarettir ki bu da Tiirk yasaminin demokratik ve ¢cogulcu yanimi
gostermesi acisindan anlamlidir. Edebi metinlerin Puslu Mantik bakisiyla
incelenmesinde puslu cokluklar, dil bilimsel bildirismenin {izerine konmus, simnirlari
iceren tutarh araclar olarak degerlendirilmelidir.
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Erzurumlu Emrah’in Siirlerinde Insani ve
Toplumsal Bir Tavir Olarak Sikayet

Comlaint As A Human and Sacial Attitude In Erzurumlu Emrah’s Poems

Oz

Asiklik gelenegi, uzun tarihi siirecte Tiirk toplum yapisini yansitan bir ayna islevi gormiistiir. 511 %*
Asiklarin yasadiklar1 donemde bireyselden toplumsala déntisen sdylemleri, kiiltiirel ve inang AhmetDagll .
baglaminda ideal insan davramslarini ortaya koymustur. 19. yiizyilin basarili asiklarmndan biri Cafer Ozdemlr**

olan Erzurumlu Emrah, sahip oldugu dini, tasavvufi ve kiiltiirel bilgi ile yasanmisliklarindan
kaynaklanan izlenimlerini esas alarak sikayet icerikli siirler sdylemistir. Ask, sevgili, felek, kader,
gurbet, devrin bozulmasi, diinyanin degismesi, cekilen dertler ile zahit ve sofu gibi insanlarmn
davramnslart en ¢ok zikrettigi konularin basinda gelmektedir. Onun sikayetci oldugu bu hususlar
ele almislar1 baglaminda bireysel goriilse de aslinda yasadigi toplumun dertleri olarak
goriilmelidir. Sikayet iceren baz siirlerde asik, tislubunu sertlestirerek cinsiyet ayrimi yapmadan
dikkat cekici taslamalar olusturmustur. Bu taslamalar Klasik edebiyattaki sevgilinin
dokunulmazlig: kaliplarini kirmis ve Asiklik geleneginin gercek¢i havasmi olanca agiklig: ile
ortaya koymustur. Sevgili ile ilgili sikayetlerin hacim olarak digerlerinden oldukca fazla oldugu
goriilmiistiir. Biitiin ornekler incelendiginde asigin, diinya denilen fani dlemde insanin cesitli
nedenlerden kaynaklanan dertlerinin, sikintilarimin ve kotii gtinlerinin asla titkenmeyecegi
izlenimine sahip oldugu anlasilmaktadir. Fakat bu sikdyet unsurlarinin toplumsal yonii de goz
ard1 edilmemelidir. Toplum adina s6z sdyleyen asiklar, icinde yasadiklari cemiyetin aksayan
yonlerini ve kiiltiirel normlarla celisen davranislar: dile getirerek bunlart ortadan kaldirmaya
calisirlar. Istenilen olumsuzluklarm ortadan kalkmamasi bunlarin dile getirilme sikligini
artirarak mevzuyu sikayet derecesine tasgimaktadir. Ayrica Asiklik geleneginde bazi mevzularm
ortak sikayet unsuru haline geldigini soylemek de miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler Erzurumlu Emrah, gelenek, siir, sikayet

Abstract

The tradition of minstrelsy has served as a mirror reflecting the structure of Turkish society in a
long historical process. The discourses of the minstrels, which transformed from individual to
social in the period in which they lived, revealed ideal human behavior in the context of culture
and belief. Emrah from Erzurum, one of the successful minstrels of the 19th century, sang poems
with complaint content based on his religious, mystical and cultural knowledge and his
impressions arising from his experiences. Love, beloved, destiny, destiny, exile, the destruction of
times, the change of the world, the troubles suffered and the behavior of people such as ascetics

and ascetics are among the topics he mentions most. Although these issues that he complains Sorumlu Yazar Corresponding Author
about are seen individually in the context of their handling, they should actually be seen as the * Dog. Dr. } )
problems of the society in which he lives. In some poems containing complaints, the minstrel Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
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hardened his style and created remarkable satires without discrimination of gender. These satires
broke the stereotypes of the inviolability of the lover in Classical literature and clearly revealed

the realistic atmosphere of the minstrelsy tradition. It has been observed that the complaints *Dog. Dr.
about the lover are much higher than the others in terms of volume. When all the examples are Ondokuz Mayis Universitesi Egitim
examined, it is understood that the lover has the impression that man's troubles, troubles and Fakiiltesi, Samsun/ Tiirkiye
bad days arising from various reasons will never end in the transient world called the world. Elmek: cafer.ozdemir@omu.edu.tr
However, the social aspect of these complaint elements should not be ignored. Minstrels, who ORCID: 0000-0002-5794-5828
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Giris

Asik edebiyati 16. yiizyilldan giiniimiize kokleri sozlii edebiyata dayanan,
yizyillar1 asan biiyiik bir gelenektir. Halk arasinda yetisen &asiklar halkin sesini,
duygularini, diistincelerini ve yasayislarmi dile getirmislerdir. Dolayisiyla bu siirlerde
bir gerceklik ve yasanmishigin izlerini buluruz. “Halkimizin ytizyillar boyunca stiren
sevinci, aski, zevki, kini, nefreti, acisi, cilesi, diinya gortisii, kisacas: hayat tarzi, halk
siirinin misralarinda kendisini bulmustur.” (Sezen, 1997: 53). Bu duygu ve durumlar1
aktaran asiklar sayesinde gec¢mise ve kiiltiire hakim olmak ve tarihi stirecte onlarin
yerini belirlemek miimkiin olmustur.

Asiklar halkin icinden yine onlara seslerini duyurabilmek icin halk dilini tercih
etmigler ve onu akic bir sekilde kullanmislardir. Anlatimlar: canli ve i¢tendir. Ancak
17. ve 19. ytizyillarda Divan edebiyatinin etkisi altinda kalmaktan kendilerini
alikoyamayan bazi asiklarin Arapca ve Farsca kelimeleri daha yogun kullandiklar:
goriilmektedir. Bu tarz siirlerde Asiklik geleneginden uzaklasmuislar, fakat bu asiklarin
biiyik c¢ogunlugu sohretlerini gelenege bagh kaldiklar1 siirler vasitas1 ile
saglamuslardir.

19. ytizyilin 6nemli sairlerinden biri olan Erzurumlu Emrah, Divan edebiyat:
tesirinde kalmis, bu nedenle bu gelenege ait kimi sekil ve icerik 6zelliklerini eserlerinde
kullanmistir. “Erzurumlu Emrah divan sahibi bir saz sairidir. Bu sebepten o siirlerinde
hem hece, hem de aruz veznini kullanmis bir asigimizdir” (Alptekin, 2004: 51). Ancak
Divan edebiyatinin derinligi siirlerinde tam anlamiyla gortilmemektedir.

Erzurumlu Emrah asgk, gurbet, tabiat, ayrilik, felekten ve bulundugu devirden
sikayet ve sevgili gibi cok gesitli konularda siir soylemistir. Kimi zaman bir ask adamu
olup sevgilisini yticelten siirler sdylerken kimi zaman da sevgilinin vermis oldugu
acilardan sikayetini dile getiren siirler ortaya koymustur. Hatta sevgiliden sikayeti ileri
diizeye tasiylp beddua niteligi olan siirler de viicuda getirmistir. Genel manada
siirlerinde ask ve sevgili gibi konular agir basmaktadir. Bu konularda lirik bir anlatimi
oldugu goriliir. Bu calismada Erzurumlu Emrah’in siirleri sikayet perspektifinde
incelenmis ve bunlar tasnif edilip drneklerle agiklanmaya calisilmustir. Sikayet icerikli
siirler alt1 baglik altinda incelenmistir.

1. Ask ve Sevgiliden Sikayet

Erzurumlu Emrah’in en gtizel siirlerini yazdig1 ask mezusu, ayn: zamanda en
cok sikdyetci oldugu konu olarak karsimiza gikar. Kimi zaman ytiregini yakan asktan
yakinirken kimi zaman da &asik oldugu yardan sikayetci olmustur. Genellikte ask
nedeniyle diistilen kotti durumlar tizerinde durmustur. Ask ytiziinden kalbinin yakilip
yikilmasinin verdigi acilar siirlerinde islemistir. Bunlar igerisinde sevgilinin vefasizlig1
ve soziinde durmamasi siklikla dile getirilmektedir. Asagidaki siirde ask ve sevdayi
¢ekmeyenin bu derdi anlayamayacagini belirtmistir. Clinkii bu dert ytiztinden kalbinin
saraylar1 yikilmis ve viran olmustur. Tim bunlara ragmen sevgilinin alakasiz kalmasi
Erzurumlu Emrah’1 sikdyete tesvik etmistir. Bu sikayette sevgiliye kavusamamanin
veya ondan olumlu isaret alamamanin biiyiik etkisi olmustur:

Igerim yaniyor kendim hevayi

Cekmeyen ne bilir agk-1 sevday1

Yiktin, viran ettin kalbim saray1

Daha bir tasin gorebilmezsin (Alptekin, 2004: 148)

Dede Korkut
Issue 31, August 2023
p.178-196




Dede Korkut

Say1 31, August 2023
s.178-196

5

Erzurumlu Emrah’in Siirlerinde Insani ve Toplumsal Bir Tavir Olarak Sikayet

Erzurumlu Emrah’in  hayalini kurdugu sevgili  beklentilerini
karsilamamaktadir. Sevgili onun i¢in melek yiizliidiir. Emrah sevgili ugrunda sararip
solar ve omriinti harcar. Ancak o, yabancilara meyil eder ve siirekli bir gelgit
icerisindedir. Sevgilinin bu kararsizligr Emrah’in sikayetci olmasina neden olmustur.
Ctinkii onca emek verdigi sevgili aslinda ona yar olmaz. Asagidaki siirde gordtigiimiiz
gibi Emrah sevgiliden rahatsiz oldugu hususlar1 sanatl bir sekilde ifade etmistir. Siirin
tamamina baktigimizda sevgiliden sikayet konusu islenmistir. Bu konuyu islerken
sevgili “hercai, gtizelligi bozulmus, Emrah’t naldn eden, aglatan” olarak
vasiflandirilmistir. Bu sevgili, Erzurumlu Emrah’in biitiin iyi niyetlerini sarsmistir.
Oyle ki bu sevgilinin agyarla sinirlar1 ortadan kaldirmasi siiphesi bile agikga dile
getirilmistir:

Ben boyle bilseydim ey melek sima

Sen gibi yare yar olmaz idim ben

Gizli agkin ¢ekip ummazdim vefa

Hercai oldugun bilmez idim ben

Kim bilir agyare koculmadigin
Cemalin revnaki bozulmadigin
Bileydim hig senin yar olmadigin
Askinla sararip solmaz idim ben.

Yetmez mi Emrah’1 nalan ettigin

Hasretinle bagrin suzan ettigin

Bileydim akibet giryan ettigin

Once sad olup da gtilmez idim ben (Alptekin, 2004: 143)

Ask, Emrah’in siirlerinin odagmi olustururken aynmi zamanda icindeki
dertlerinin ve korkularmnin da en biiytik nedeni olmustur. Asik bu dertleri genellikle
agk acis1 yiiziinden ¢ekmektedir. Oyle ki agk yiiziinden diistiigii yollar bile Emrah’m
durumuna aglamaktadir. Asagidaki ornekte ask yiiziinden ¢cekmediginin kalmadiginm
sOylemistir ve aski dert olarak nitelendirmistir. Ask onu 6yle bir duruma diistirmiistur
ki artik giilecek hali kalmamustir. Cektigi dertleri baska insanlarin cekmemesi
temennisi bir uyar1 mahiyetinde algilanmalidir:

Bu derde diiseli giilemem bir dem

Cektigim cefay1 cekmesin &dem

Ask elinden olsam seyyah-1 dlem

Hemen goz g6z olup yol aglar bana (Alptekin, 2004: 107)

Sevgili onun siirlerinde vefasiz, zalim hatta bazi siirlerinde daha ileriye giderek
namus yoksunu olarak vasfedilmistir. En ¢ok sikayetci oldugu husus ise sevgilinin
vefasizligidir. Bunu sert bir uslupla bircok siirinde acimasizca dile getirmistir.
Asagidaki siirde sevgilinin karsisina ¢ikmasini arzu ettigi her tiirla sorunu beddua
niteliginde dile getirmistir. Giilmeye dermani olmayan asik artik sevgilinin de
yliztiniin giilmemesini istemistir. Sevgilinin giizel giinler gormemesi ve ac1 ¢gekmesini
diledigini gérmekteyiz:

Cesmeye varasin testin dolmasin

Omriinde giilmek de nasip olmasin
Attign tas hic yerini bulmasin
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Agustos’ta kis goresin nazli yar.

Ey Emrahi kara sevda ne yaman

Dilerim derdine bulunmaz derman
Yavrunu bagrina bastigin zaman
Kucaginda tas goresin nazl yar (Kaya, 2001)

Beseri ask ve ayrilik konularmi ustaca dile getirdigi siirlerinde yasadig1 askin
yakic1 atesinin ahlarindan bahsetmistir. Bircok arastirmacimiza gore badeli asik
olmayan Erzurumlu Emrah, saz1 ve sozii ile bir biitiin olarak sehir sehir gezmistir.
Giirlerinde ask ve ayrilik temasmin bu denli islenmesinin nedenini burada aramak
gerekmektedir. Asagidaki siirde sevgilinin her yonden koétiiltige, yalnizliga diismesini
temenni etmistir. Bunca beddua bile ytiiregini sogutamamus olan Emrah, bu 1stiraplarin
kabirde ve ahrette de devam etmesini dilemistir. Sevgilinin iki yakasmn bir araya
gelmemesini ve dara diismesini dilemistir. Allah’a bu temennileri igin yalvarmaktadir.
Sevgilinin olumsuz tavirlar1 karsisinda sikdyetten bedduaya evrilen bu ornekte asik,
sevgilinin diisecegi olumsuz durumlarin mahiyetini derinlestirmektedir. Son dortliikte
onun murada kavusmamasi, imansiz 6lmesi ve yilani cok mezara diisme temennisi yer
almaktadr:

Sevdigim Allah’dan budur niyazim
Pervaneler gibi nare diisesin
Dilerim derdine derman olmasin
Seyda biilbiil gibi zare diisesin

Iki yakan bir araya gelmesin

Seni goren hi¢ merhamet kilmasin
Daim aglamaktan ytiziin giilmesin
Garip Mansur gibi dare diisesin

Iki goziin birden olsun da alil
Ellerin koynunda gez meliil meliil
Geng yasin i¢inde hem zelil, sefil
Sonra bir de sitemkara diisesin

Emrah’1 aglattin sen dahi gtilme

Su fanide bir giin bermurad olma

Oldiigiin vakit de hi¢ iman bulma

Yilan1 ¢ok bir mezara diisesin (Alptekin, 2004: 147)

Bazi siirlerinde sevgili giivenilmez, vefasiz ve namus yoksunudur. Boyle birini
sevdigi icin gonliinii suglamaktadir. Ciinkti Emrah’1 yakip kavuran asklarin sorumlusu
gontildiir. Ona bu hasar1 veren goniilden sikayetcidir. Ayn1 zamanda gonliindeki
yardan da sikdyetcidir. Asagidaki 6rnekte sevgiliden sikayetci olurken sert sozler sarf
etmektedir. Bunun nedeni onun kendisini aldatmasidir. Sevgiliden sikayetci olurken
ayni zamanda goniilden ve zamandan da sikayetci olmustur:

Vaktin dilberinde namus ar olmaz

Ikrarmnda sabit ber-karar olmaz,

Aldatirlar seni sana yar olmaz,

Gonil ni¢lin diisttin bivefalara (Alptekin, 2004: 108)
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Asik edebiyatinda bir gelenek halini almis olan beddua soyleme gelenegine
Erzurumlu Emrah’in siirlerinde de rastlanir. Alptekin “Asigin gonltindeki firtinalar
kolayca dinmez. Zaman olur insan fiziki olarak higbir sey yapamaz. iste o zaman, dua
ve beddualar ise yarar. Asigmn giictiniin yetmedigi yerlerde bu tiirlerden yararlanilir
(2004: 62) diyerek bu duruma aciklik getirmektedir. Caresiz kalan Erzurumlu Emrah
careyi bedduada aramustir. Ik dortliikte kendini teselli eden asik siirin sonunda
sevgilinin yerinin cehennem olmasini ve atesler icinde yanmasini temenni etmektedir.
Ayrica sevginin karsilikli olmasi gerekliligi ac1 tecriibe dile getirilerek ortaya
konulmustur:

Gam yiyip gam ¢ekme divane goniil
Sana bulunmayan 6zge yar olsun
Bizden ytiiz ¢evirmis vefasiz dilber
Yeni bir yar sevmis giilti har olsun

Cikayim sahraya kilayim zari
Mecalim var m1 ki arayim bari
Beni can i dilden sevmiyen yari
Ben dahi sevmeyim tovbeler olsun

Bicare Emrah’1 biraktin zare

Agliya agliya kalmadi care

Seni 1smarladim perverdigare

Meskenin cehennem, yerin nar olsun (Alptekin, 2004: 150)

Cok sehir gezip dilberlere goniil veren Erzurumlu Emrah kendini tizen,
gonltiine dert oklar1 atan sevgiliden sikdyetci olmustur. Emrah her tiirli zulmii
cekmesine ragmen hak ettigi degeri alamadigin1 diisinmektedir. Ciinkti yabancilara
bile giilen sevgili Emrah’t aglatmaktadir. Siirde gecen yosma benzetmesi sevgilinin
durumunu belirleme acisindan oldukca dikkat ¢ekmektedir. Ayrica sevgilinin verdigi
sozden donmesine vurgu yapilmistir:

A yosma ettigin bu cevr i sitem
Asika bir mihr-i vefa midir bu
Daima cektigim bu derd i hicran
Bilinmez bir 6zge eda mudir bu

Layik mi kalbimi nare daglatmak
Agyar giildiirtip yari aglatmak
Gozlerimi seller gibi caglatmak
Giizeller sanina seza midir bu

Sanma Emrah cevr i sitemden déner

Hangi yar lutf ile keremden doner

Ne dertten usanir ne gamdan doner

Bilmem bir yikilmaz bina mudir bu (Alptekin, 2004: 163)

Sevgiliden sikdyetin farkli bir yonii ise asigin artik sevgilinin geri donis
ihtimaline de cevap vermeyecek olmasidir. Sevgilinin hareketleri asikta oyle kirici
etkiler dogurmustur ki bunun tamiri ve geri dontisti imkansiz hale gelmistir. Siirin bu
imkansizlig1 ortaya koymay1 amacladig: diistintilebilir:
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Simden gerii nazli yare kiiskiiniim
Yikt1 hatirimi barismam gayri
Alem geliip bana rica ederse
Cevirdim ytizimi gorismem gayri

Giizel keklik gibi kafeste olsa
Altun vezne ile cevahir tartsa
Yarim mahser giinii sefaat etse
Giderim mahsere goriismem gayri

Bu yil da Emrahi yarsiz kislasin

Varir isem o yar beni taslasin

Simden gerti bildigini islesin

Higbir umuruna karismam gayri (Alptekin, 2004: 124)

Sevgilinin vefasizlig1 herkes tarafindan bilinmektedir. Fakat dsik buna ragmen
onun ytiziinden tarifi imkénsiz dertlere ve tiztintiilere katlanmak zorunda kalmustir.
Ellerin kimmamast onun tahammiil sinirlarimi agsmis ve kanli zalim olarak betimlenen
sevgili ¢ok yere sikayet edilmistir. Divan siirinde ask acis1 i¢inde kivranan asik bu
halden memnuniyetini ifade ederken asiklarin siirlerinde sevgiliye karsilik verme, onu
sikayet etme gibi hususlar dile getirilmektedir:

Bir vefasiz, muhabbetsiz yar icin
Cekmedigim derd i hicran mi1 kald1
Sinem yarasini sarmadin ey dil
Hokka-i alemde derman mi kaldi

Can verdim ellerin melametinden
Yandi goniil agkin hararetinden
Bir kanl zalimin sikdyetinden
Varmadigim béb-1 sultan mi1 kald1

Emrahi nedir bu binevaligin

Terk ettin cihandan asinaligin

Behey gtizel senin bivefaligin

Duyup isitmedik insan mu1 kald: (Giiney, Giiney, 1950: 46)

Sevgili eskiden 4siga ahd i peyman etse de yani s6z verse de vefasizlik ederek
bagka bir yar bulmustur. Agik sevgilinin bu durumu nedeniyle onu “ocaklar batiran,
evler yikan yar” olarak betimlemektedir:

Ezelden seninle ahd i peymamim
Can varmu cevr od’una yakan yar
Beni harab ettin kasi kemanim
Kirpiklerin can evime cakan yar

Seninle siirdtigiim eski dem noldu
Simdi goztimiizde bir hayal oldu
Vefasizlik etti, baska yar buldu
Gelir diye yollarina bakar yar

Nice Emrah gibi sahib stihanin
Takild1 boynuna zlf i semenin
Evvel boyle miydi ikrarin senin
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Ocaklar batirub evler yikan yar (Giiney, Giiney, 1950: 96)

Sevgilin verdigi stkintilar asik nazarinda vefasizlik olarak goriilmektedir. Asig
devamli sikint1 icerisinde birakan, onu aglatan, agyar: giildiiren sevgilinin davranis
sorgulanmaya muhtagctir:

A kuzum etdigin bu cevr ii sitem
Asika bir mihr ii vefa mudir bu
Hemise ¢ekdigim hicran i elem
Bilmem ki bir 6zge eda mudir bu

Layik mi cigerim derde daglatmak

Cesmim yasin sel sel idiib caglatmak

Agyar giildiriib yar1 aglatmak

Giizeller sanina seza midir (Akman, 2011: 146)

Ask duygusu asigin fiziksel goriistinii de etkilemistir. Viicudunu neyin delikli
haline benzeten asik, onun cikardig1 yanik sesle kendi sesi arasinda bir bag
kurmaktadir. Ayrica gozlerinden akan sular gay biiytiklugiindedir ve beli bukiltup yay
gibi olmustur:

Cismim delik delik ndy gibi oldu

Akar ¢cesmim yasi gay gibi oldu

Buikiildii kdmetim yay gibi oldu

Askindan ey serv-i biillendim benim (Akman, 2011: 142)

Asagidaki orneklerde sevgilinin vefasizligi, ondan cefa gormesi, miirtivvetsiz
ve kanli zalim olmasi, soziinde durmamasi, kalbinin hain olmasi, verdigi sozde
duramamasi gibi hususlar zikredilmistir. Son dortliik oldukga ilgi cekici ifadelere yer
vermektedir. Sevgiliden ayrilan asigin gonlti baykuslarin o6tttigii viran bir yere
doénmiistiir. Onu bu hale koyan sevgilinin annesine onun yerine tas dogurma seklinde
agir bir sitemde bulunulmustur:

Emrah’in séztinii ghs eylemedin

Mubhabbet meyinden nus eylemedin

Genglikde hatirim hos eylemedin

Ne vefasiz yar imissin sevgilim (Giiney, Giiney, 1950: 70)

Yiiz bin cefa gordiim senin ytiziinden

Akibet sen ettin beni 8ztimden

Hem senin nazindan hem el séztinden

Harap oldu bu dilhane sevdigim (Giiney, Giiney, 1950: 70)

Emrah der {iziildii senden elim yar

Ya kime soyleyim vasfi halim yar

Behey miirtivvetsiz, kanlt zalim yéar

Cok gordii yolunda mihnet gozlerim (Giiney, Giiney, 1950: 73)

Emrah’1 zar eder nihayetsiz yar

Gormedim sen gibi merhametsiz yar

Behey miirtivvetsiz, sadakatsiz yar

Firakin ¢ekmeden candan usandim (Giiney, Giiney, 1950: 73)
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Sana derim sana ey kalbi hain

Kimseler ¢ekmesin felegin yayin

Yiktin harap ettin gonliim sarayin

Alup bir tagini koyabilmezsin (Giiney, Giiney, 1950: 89)

Ahd 1 peymanina sakin aldanma

Pervaneler gibi narina yanma

Andina aldanub sadakat sanma

Zamane hubunda sadakat mi var (Giiney, Giiney, 1950: 93)

Ne yaman Emrah’in b u danesi

Tas dogursaydi ya onun anesi

Senden ayrilali goniil hanesi

Baykuslar cagrisur, viran yeridir (Giiney, Giiney, 1950: 106)

2. Felekten ve Kaderden Sikayet

Asiklarmn sikayetci oldugu diger 6nemli bir husus felek yani kotii talihdir. Felek
genel anlamda asiklarin basina gelen, ardi arkasi kesilmeyen cesitli dertlerin sebebi
olarak gortilmektedir. Bu yiizden genellikle “kara bahtim, kor talihim” gibi mecazlar1
kullanmislardir. “Felegin en ¢ok zikredildigi, sitem ve sikayetlerinin yer edildigi yer ise
halk siiridir. Hemen hemen biitiin asiklarin dilinde felekten sikdyet vardir. Kotii
kaderi, zamaneyi, acimasizliklar1 igine alan felek, bircok siirin vazgecilmez konusu
olmustur. Hayatin gtizelliklerinin, olumlu yanlarmin Allah’tan geldigine inanan halk
sairlerimiz, baslarina gelen her turlti kottiltiklerin, olumsuzluklarin, acilarin, tizticii
olaylarin miisebbibi olarak felegi goriirler.” (Simsek, 2009: 37).

Emrah’in siirlerinde genellikle sevgiliyi elinden alan, Emrah’a dert cektiren,
sevgiliye kavusmasina engel olan felektir. Bu ytizden felege sitem etmistir. Asagidaki
siirde de ugrunda binlerce eziyet ¢ektigi sevgiliyi elinden alan kanl felege sitemi yer
almaktadir. Felegi kanli olarak nitelendirerek bir katili animsatmak istemistir.
Boylelikle felegin kotultigtinii farkl sekilde yansitmay1 amaclamaktadir:

Yiiz bin mihnet ¢ektim bir daha gerek

Hayli 6mtir ister bir daha gorek

Yari elden ald1 o kanl1 felek

Akt1 goziim yas1 sel oldu gitti (Alptekin, 2004: 131)

Erzurumlu Emrah baz siirlerde felegin kotiiliiguint kendi isledigi bir kabahate
baglamaktadir. Asagidaki siirde felegin bilerek onu caresiz dertlere biraktigindan
sikayetci olmustur. Genglik ¢aglarinda ask acisi gekmesi ile dleme riisva olmustur. Ona
gore bu Hakk’mn razi olmayacagr bir zultimdiir. Gortildiigu gibi burada da felegin
Emrah’a vefasiz sevgili nasip edip onu acilar icinde birakmasindan sikayetci olmustur:

Ben ne kusur ettim sana ey felek
Bir veféasiz yare yar ettin beni

Ben bir giil isterken bag-1 [remde
Sen nice hemdemim har ettin beni

Genglik ¢aglarinda ¢ekdirip sevda
Alabet eyledin aleme riisva
Adem diyarinda ey gani Mevla
Bilmem dert igin mi yar ettin beni
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Hak razi1 olur mu boyle zuliimden

Hey Emrah bu hasret ac1 6liimden

Nihayet ayirdin gonce giiliimden

Ah ile biilbiil-i zar ettin beni (Alptekin, 2004: 129)

Cogu siirinde Emrah’in basina dert acan felektir. Siirlerinde en cok sikayetci
oldugu sevgili temasidan sonra felek gelmektedir. Bircok siirinde ise bu iki unsurdan
birlikte sikayetci olmustur. Citinkii onca dilberden Emrah’mnki vefasizsa ve sevip
kavusamiyorsa bunun sebebi kara bahtidir. Asagidaki siirde ne zaman birini sevmeye
basladiysa felegin o zaman basina isler a¢tigini sdylemistir. Onun icin sevip oksama
sadece hayalden ibarettir. Ctinkii sevgililerde cefa bir adet haline gelmistir:

Ne otlar bitirdin basimda felek

Ben ki bir Leyla’ya Mecnun olali

Hayal oldu bize oksay1p sevmek

Giizellerde cefa adet olali (Alptekin, 2004: 122)

Emrah kimi siirlerinde felekten sikayetini dogrudan dile getirmektedir. Bu tarz
siirlerde cekilen sikintilara karsi isyan eden bir asik tipi belirginlesmektedir.
Dolayisiyla felek “kanli” gibi sert kelimelerle betimlenmektedir. Onun mutluluguna
engel olan, gurbette caresiz birakan ve aklin1 alan hep felek olmustur. Hayatindaki tiim
bu ¢ikmazlarin sebebi olarak felegi gormiistiir:

Benim bu felekten sikayetim var
Sinemi hancerle deldi aglarim
Hercai gonltimii eyledi ptirnar
Serimi sevdaya sald1 aglarim

Yeter bu ¢ekdigim ask 1 sevday
Bezmisim kendimden nidem diinyay1
Deli goniil arzuluyor Leyla’y1

Gontl gurbet elde kald1 aglarim

Kanl1 felek bizi mahzun eyledi

Diyar-1 gurbette diiskiin eyledi

Bigare Emrah’t mecnun eyledi

Aklimi simdiden ald1 aglarim (Alptekin, 2004: 138)

Bir baska siirinde felek ytiziinden gengliginin gitmesi ve yaslanmas: tizerinde
durmustur. Bu da felegin verdigi sikintilar ytiziinden olmustur. Herkes mey icerken
Emrah geng 6mriinde zehir igmistir. Omriiniin en giizel giinleri ddeta felegin, kara
talihinin vermis oldugu dertleri cekmekle gecmistir:

Emrah mey yerine nus etti zehri

Tuttu ebr-i ahim mah-i sipihri

Elin sitem sozii felegin kahri

Etti gen¢ 6mriimde ihtiyar beni (Alptekin, 2004: 130)

Erzurumlu Emrah felegin neler yapabilecegini gostermek icin onu kumarbaza
benzeterek somutlastirmistir. Felek kumarda o kadar ustadir ki sonunda insani mat
etmektedir. Bu nedenle ona aldanmamak gerekir. Felek insana zehri bal diye igirecek
maharete de sahiptir:

Felek kumarbazdair tiz titer beni
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Oyununa aldanub oynama derdi
Bir fend ile 4hir mat ider seni
Begim biz taniriz merd oglu merdi

Emrahi ¢ekdin mi felegin kahrin

Bal deyii igirir o yarin zehrin

Bag-1 fenasina uzanma dehrin

Lal ider bulbiilii soldurur verdi (Akman, 2011: 154)

Emrah asagidaki musralarinda yasadig1 sikintilarin kaynagini felekte talihinin
olmamasina baglamaktadir:

Emrah’in1 saldin bu ateslere

Bak goziimden akan kanli yaslara

Boyle calinmazdim tastan taslara

Felekte ikbalim kiisad olayd1 (Giiney, Giiney, 1950: 51)

Gerdun sozciigii diinya ve felek anlamlarinda kullanilmaktadir. Insanin basina
gelen biittin olumsuzluklarin kaynaginda bu vefasiz felek yer almaktadir. Felek insana
azicik olumlu yaklassa da sonunda yine dertler cektirmektedir. Insanlara farkli sekilde
sikint1 yasatmaktadir. Kimini zindanlarda esir etmis, kimi geng yasta fakirlesmistir.
Emrah’t da hakir eylemistir:

Bu hercai mesreb, bivefa gerdun
Her zaman bu semte rahi gosterir
Dert ehli, derdinden yaniyor felek
Dokuz yerden tiiten ah1 gosterir

Bir dem meraminca ederse iilfet
Akibet cekdirir bin derd i mihnet
Mir’at-1 talihde bir giizel suret
Gosterse de ancak kahi gosterir

Kimini zindanda esir eylemis

Kimini geng gamda fakir eylemis

Asik Emrah’t da hakir eylemis

Herkese bu ytizden cahi gosterir (Giiney, Giiney, 1950: 110)

3. Gurbetten Sikayet

Gurbet halk sairlerinin ¢ok isledigi bir temadir. Gurbet kimi zaman sevgiliye
kavusmaya biiyiik bir engel olarak goriilmiis kimi zaman &sik olmanin bir geregi
olarak dustintilmistiir. Erzurumlu Emrah da dogup biiytidiigii yerden, ailesinden ve
sevgiliden uzak olmanin verdigi buruklugu yani gurbet acisin siirlerinde islemistir. Bu
duyguyu genellikle siirlerinde sikdyet havasinda nakletmistir. Koy koy, sehir sehir
dolasan asik, ask acisinin yaninda gurbet acis1 da gekmek zorunda kalmaistir.

Gurbet zamanlar1 Emrah igin zorlu gecse de asikligina katki sagladig: g6z ardi
edilmemelidir. Ciinkii gelenekte yetenegin yani sira ruhunu doyuracak/sarsacak acilar
ve sevinglerin yasanmis olmasi da onemlidir. Yani bir asigin tam anlamiyla asik
olabilmesi icin gelenege uygun olarak gurbet duygusunu yasamis olmasi gerekir.
Ayrica gordukleri farkli sehirler ve farkli ozanlar deneyimlerinin artmasimi
saglayacaktir. Asagidaki drnekte Emrah gurbette ayrilik acis1 yasadigini belirtmektedir:

Fiilk-i ask bihar-1 canda gezerken
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Gontilden goniile kam alam derken
Gurbet diyarinda hicranda iken
Goniil bu hasretle doldu ne care (Alptekin, 2004: 117)

Erzurumlu Emrah genellikle gurbeti sevgiliye kavusmaya bir engel olarak
gormistiir. Ask ve sevdadan gekdigi yetmiyormus gibi tistiine gurbet hasreti de
eklenince cektigi 1stirabin arttigini gormekteyiz. Asagidaki siirde ask ve gurbet acismin
onu kendinden bile biktirdigin1 belirtmistir. Siirin  devamunda Leyla’sina
kavusmasindaki engelin gurbet olduguna deginmistir:

Yeter bu ¢ektigim ask u sevday1

Bezmisim kendimden nidem diinyay1

Deli goniil arzuluyor Leyla’y1

Goniil gurbet ilde kald1 aglarim (Alptekin, 2004: 138)

Kaynaklara gore Trabzon, Kastamonu, Sivas, Cankiri, Konya, Sinop ve [stanbul
gibi farkli sehirlerde bulunmustur. Gurbette bulundugu gtinleri hep ah ile gecirmistir.
Gurbette diinyadan sikilan Erzurumlu Emrah kalan giinlerini kendine haram etmistir:

Gurbet ilde nazenim dmriim gecirdiim ah ile
Istemem simden gerti diinya haram olsun bana (Alptekin, 2004: 183)

Baz1 siirlerinde gurbeti gidip gelinemeyen bir yer olarak tanimlamustir.
Erzurumlu Emrah’in siirlerinde gurbet hep olumsuz bir anlam tasimaktadir. Bu
yilizden siirlerinde gurbete gitmemeyle ilgili 6gtitlere de rastlanmaktadir. Ayrica gittigi
her yerde sevgiliden uzak durulmas: gerektigini oguitlemistir. Clinkii ona gore her
dilber sevilmeyi hak etmemektedir. Siirin devaminda gurbet kahrinin cekilmeyecegini,
insanin gurbette kiymetinin bilinmeyecegini ifade etmektedir:

Gontl gurbet ele ¢ctkma
Ya gelinir ya gelinmez
Her dilbere goniil verme
Ya sevilir ya sevilmez

Deryalarda olur bahri
Doldur da ver iceyim zehri
Sunam gurbet elin kahr1
Ya cekilir, ya cekilmez

Yiriiktir bizim atimiz

Yardan athidir zatimiz

Gurbet ilde kiymatimiz

Ya bilinir ya bilinmez (Giiney, Giiney, 1950: 129-130)

Emrah’a gore gurbet ayriliklarin sebebidir. Ciinkii diyar diyar gezen asiklar
mevcut diizenlerini terk etmektedir. Gurbet elin sikintilariyla ney’e benzedigini
belirtmistir:

Emrahi sermesttir agkin elinden

Diirler izhar eder gonce feminden

Firkat-1 sitemden, gurbet ilinden

Bagrim delik delik nay’a bedeldir (Alptekin, 2004: 157)
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Gurbette sevgiliye kavusmanin hayali kurulur. Emrah da bdyle yapmuistir.
Asagidaki siirde gorduigtimiiz gibi Emrah hasretiyle yanip tutustugu sevgiliye
kavusma hayalini kurar. Hatta sevgilinin hayali onun gurbette saskin gezmesine sebep
olur. Emrah’in gurbetteyken 6zledigi ve kavusma hayali kurdugu sevgilidir:

Sevdigim hayal-i vuslatin beni

Diyar-1 gurbette hayran gezdirir

Hasre dek cemal-i firkatin beni

Nes’e-yi valsinla giryan gezdirir (Alptekin, 2004: 159)

Gurbet acisi insanin olgunlasmasma ve sanatinda ustalik kazanmasma vesile
olmustur. Her ne kadar ¢ocukluktan itibaren felegin sillesini yese de bu durum onun
tistat olmasinda 6nemli bir yere sahiptir:

Cok goriib gecirdim gurbet cilesin,

Fark eyledim ben-i &dem hilesin

Ya tifildan beri felek sillesin
Yiye yiye Emrah tistad olmusum (Giiney, Giiney, 1950: 114)

Insanin yasadigi mekandan uzaklagmasi bir zorunluluktan ortaya gikmaktadur.
Asik bu zorunluluklar tizerinde durmadan gurbetin kendinde biraktig1 sikintilari
anlatmayi tercih etmistir. Muradini almasina engel olan gurbet onun gozlerinden kanh
yas akitmasina neden olmaktadur:

Ay distim vatanimdan, ilimden

Bir murad almadim gonca giiliimden

Hicranh kan gelir gesmim selinden

Tanrisindan bulsun ol rakib teres (Giiney, Giiney, 1950: 115)

4. Devrin Bozulmasi ve Diinyanin Degismesinden Sikayet

Zaman ilerledikg¢e insanlarin eskiye olan 6zlemi artmaktadir. Yeni olan seylerin
cogu toplumsal ve ruhsal bir bozulmanmin sonucu olarak goriilmistir. Insanin
dogasinda yer alan eskinin yeniden daha iyi ve giizel olusu anlayisi, sosyal ve kiiltiirel
yasam perspektifinde asiklar tarafindan da benzer sekilde algilanmaktadir. Ayrica
degisen insan davranislari dsiklarin siirlerinde olumsuz bir sekilde yer almaktadir.
Cunkti asiklarin zihinlerinde bu degisim gelenekten kopus olarak gortilmektedir.
Onlar kiiltiirel degerler {izerine tasavvur ettikleri insan modelini siirlerinde bir model
olarak topluma iletmeyi gorev bilmislerdir. Sanatlarin icra ettikleri her yerde insan
davraniglarmi bu ideal tip tizerine kurgulamislardir. Bu konuda Cafer Ozdemir sunlart
ifade etmektedir: Ellerinde sazla diyar diyar dolasan asiklar, toplumun duygu,
diistince ve deger yargilarimi 6grenme firsatt bulmuslardir. Bunlar ideal insanin
vasiflarmi ortaya koyma baglaminda zikredilmistir. Onlarin bu tipi anlatmalarinda
egitici rollerinin de etkisi vardir (2015: 293).

Gilintimtizde en cok sikdyet edilen konulardan biri olan devrin bozulmasi
Erzurumlu Emrah’in siirlerine de konu olmustur. Ona gore eski olan higbir seyin tads
kalmamustir. Asagidaki siirinde bahcedeki giillerin soldugunu, giil bahgesi meclisinin
harabe olmak tizere oldugunu soylemistir. Boyle devam ederse cefanin giinden giine
artacagim ve artik diinyanmn hi¢bir anlamimimn kalmayacagmi vurgulamistir. Bu siirde
giil bahgesinden kasit diinyadir ve mahvolmaya mahktmdur. Giil bahgesindeki giiller
de insanlardir. Ne yazik ki onlarin eski halinden eser kalmamustir ve solmustur:

Soldu giil bozuldu Giilsen-i bostan
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Biilbiiliin goziinde muradi kald:
Harabe yiiz tuttu bezm-i giilistan
Daha o meclisin ne tad1 kald:

Boyle devrettik¢e bu carh-1 fena

Giin giine artiyor yaptig1 cefa

Her goniil bir derde oldu miiptela

Ne néasadi kaldi ne sadi kald1 (Alptekin, 2004: 120)

Erzurumlu Emrah devirden sikdyet ederken bazen smirin1 asip agir ithamlarda
bulunmustur. Devrin degismesi insanlar1 da degistirmistir. O, yasadigi zamanin
dilberinde namus ve arin olmayacagmi soyleyecek kadar ileri gitmistir. Ayrica
sevgililer kararsizdir, sadik olmaz, asig1 aldatir ve vefasiz olurlar. Emrah siirinde
devrin sevgili tipini kendi goziinden nitelendirmistir. Bu nitelendirmeleri yaparken
alacag elestiriden cekinmeden, fikrini agikca dile getirmistir. Aslinda bu fikirlerinin
tumiiniin kaynaginda degisen diinyadaki deger yargilar1 yer almaktadur:

Vaktin dilberinde namus ar olmaz

ikrarinda sabit ber-karar olmaz,

Aldatirlar seni sana yar olmaz

Gonil nictin diistiin bi-vefalara (Alptekin, 2004: 108)

Yasadigi donemin bozuk, aksayan yonlerini soylerken rahat bir uslup
takinmustir. Siirlerinde devrin bozuldugunu cesitli imgeler kullanarak aktarmistir.
Giillerin solmasi, cevherlerin ummana diismesi bunlara 6érnek olarak verilebilir. Cay
taslarinin yakut degerini bulmasi toplumsal degerlerin altiist olmasi baglaminda
dikkat cekici bir ifadeye sahiptir. Buradan da anlayacagimiz gibi Emrah, bir yandan
sanatini icra ederken bir yandan da toplumsal gergekleri halka aktarmistir:

Gecti bu devranin devri bozuldu

Giilistan bezminin giilleri soldu

Cay taslar1 yakut bahasin buldu

Cevherler ummana diistii bulunmaz (Alptekin, 2004: 172)

Diinyanin tadi kalmadigi icin insanin bahtmin iyi olup olmamas: arasinda
hicbir fark yoktur. Fani diinyanin vefas1 olmadig; icin stistine de gerek yoktur. Gercek
olmayan ve yoldan azan seyhlerin himmetinin olmasi ile olmamas arasinda da hicbir
fark yoktur. Asagidaki ornek bu diinyada yasayan insana bitiinctil yaklasma
baglaminda nemlidir. Insan acisndan onemi olmayan bir unsurun varligi ile yoklugu
arasinda bir fark olmayacag1 vurgulanmak istenmektedir:

Kalmadi bir tadi devr-i cihanin
Devleti bizlere olmus olmamis
Ctinkti yok vefasi bize fenanin
Zineti bizlere olmus olmamis

Nus eyle dildarin 14l i sarabin
Yakma ateglere kalb-i harabin
Gururla mest olan nazli ahbabin
Ulfeti bizlere olmus olmamis

Emrah rah-1 Hak’tan kesme niyazin
Basina tecelli olsun bu zarin
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Tarikat azdirmis seyh-i mecazin
Himmeti bizlere olmus olmamuis (Giiney, Giiney, 1950: 116)

Emrah’a gore bu diinyanin sefasi ve liitfu kalmamustir. Bu nedenle yikilmasinda
bir beis yoktur. Asik bu cihanmn harmi cok cekmistir ve zehri tas ile cok defa icmistir.
Bu nedenle insanin ask sahina kul olup degerini bilmesi gerekmektedir:

Ne safés1 kald1 bezm-i cihanin
Kan ile piir olsun peymaneleri

Ne liitfunu gordim pir-i muganin
Yikilsun basina meyhéneleri

Cok ¢ekdim bu dehrin cillesin kahrin
Bin kerre ns itdim tas ile zehrin
Han olsun sarabr saki-i dehrin
Emzirmez lebinden mestaneleri

Emrahi bu yolda istersen delil

Kul ol, sdh-1 agka serafetin bil

Bu sirr1 fas itme ebsem ol ey dil

Kandirmak muhaldir biganeleri (Akman, 2011: 144)

Devrin bozulmasi degerler sisteminin ve insan davramslarinin bozulmasi
anlamini tasimaktadir. Asagidaki ornek, insan davramslarini merkeze alan bir
bozulma olarak oldukca agir elestiriler icermektedir. Siire gore asrin insaninda hile
yayginlasmis, merhamet ve hiirmet kalmamistir. Bunun nedeni yaratilisi temiz bir
insanin olmamasidir. Insanlar maddi kazanglar pesine diismiisler ve manevi
sahsiyetleri geri plana atmislardir. Her tarafta fitne mevcuttur ve temiz insan bulmak
olanaksiz hale gelmistir. Bu nedenle insan gafletten uyanmali, s6ze degil davranisa
dikkat etmelidir:

Hileye ytiz tutd1 asrin insan
Merhamet miirtivvet hiirmet kalmadi
Fiskiyla altide oldu ab-dam

Cihanda bir pak-i tiynet kalmadi

Herkes mail oldu zib i ziynete
Tasaddur eyledi sadr-1 devlete
Erenler ¢ekildi kiinc-i vahdete
Feyz alacak sahib-himmet kalmad

Bu zikrim “usséka olsun yadigar
Ctimlemizi hifz eylestin kird-gar
Her yer fitne fesad oldu asikar

Pak-i damen ehl-i ismet kalmadi

Gegirme gafletle salin1 Emrah

Hale tebdil eyle kalini Emrah

Kime arz idersen halini Emrah

Gs idecek 6zin sefkat kalmadi (Akman, 2011: 155)

Erzurumlu Emrah’a gore kendi serefini bilmeyen insanin baskalarinin serefini
diistinmesi mumkiin degildir:

Dede Korkut
Issue 31, August 2023
p.178-196




Dede Korkut

Say1 31, August 2023
s.178-196

5

Erzurumlu Emrah’in Siirlerinde Insani ve Toplumsal Bir Tavir Olarak Sikayet

Gts eyle bu pendi ey ntr-1 didem

Bu pendi arifler buyurmus akdem

Kendi serafetin bilmeyen 4dem

Ne bilsiin gayrinin serafetinden (Akman, 2011: 128)

Bu diinyanin sefasi kalmadigi icin buradan ayrilmaktan baska care
diistinmemektedir:

Sad olmak dilersen ey dil-i seyda

Fari’ ol cihanin her haletinden

Meclis-i devranda kalmadi safa

Sefer kilmak yegdir ikametinden (Akman, 2011: 128).

5. Cektigi Dertlerden Sikayet

Asiklik geleneginde sikca zikredilen dert, cile kavramlari Erzurumlu Emrah’in
siirlerinde de goriilmektedir. Sevgiliden ayrilmak, gurbet, devrin bozuklugu gibi
islenen tiim temalar Emrah’in icinde dert, tasa olarak kalmistir. Erzurumlu Emrah
cevresinde yasanan olaylar: kendi derdi yapmuistir. Yani halkin derdini kendi derdiyle
biittinlestirmistir. Diyar diyar dolasan asik gittigi her yerde bu dertlerini saz1 ve
soziiyle birlestirerek aktarmustir.

Emrah 6yle dertlidir ki bunun tabiplerde bile ¢aresi bulunmamaktadir. Bu dert
Emrah’1 inletmekte, gonltiindeki giilleri soldurmaktadir. Yani bu dertler Emrah'm
omriinden 6miir almaktadir. Bu durum karsisinda bir ¢care bulmak imkansizdir:

Ne derttir inleten Emrahi seni

Gonca iken soldu gontil giilseni

Gel tabib el vurup incitme beni

Senden bu derdime gare goriinmez (Alptekin, 2004: 174)

Bazi siirlerinde dertlerinin sebebi olarak Allah’t gormistur. Ctinkt kaderini
yazan yiice bir yaraticiya inanmaktadir. Emrah isin icinden c¢ikamadigi durumlar:
kaderle iliskilendirmistir. Bahtinin kara oldugunu distinmistiir. Hem dertlerinden
hem de ona bu derdi veren ytice yaratandan sikayetci olmustur. Asagidaki siirinde de
genclik caglarinda ask acis1 ¢ekip herkese karsi rezil oldugunu dile getirmistir. Ey gani
Mevla derken Allah’a seslenmistir. Ayrica bu dtinyaya dert i¢in mi geldigini
sorgulamaktadir:

Genglik caglarinda cektirip sevda

Akibet eyledin aleme riisva

Adem diyarinda ey gani Mevla

Bilmem dert igin mi yar ettin beni (Alptekin, 2004: 129)

Her siirinde dertlerin suclusu olarak Allah gortilmemistir. Bazi siirlerinde
gonliine bu derdi salan bir sevgili vardir. Ctinkii sevgili vefasiz ve acimasizdir. Emrah
boyle bir sevgiliye asik olarak omriinti dert ve hicranla gecirmektedir. Hatta sevgiliyi
“asktan utanmiyorsan bari Allah’tan utan” diyerek uyarma gereksinimi hissetmistir.
Emrah sevgili yiiztinden ¢ektigi bu sikintilardan sikayetcidir:

Emrahi cekmekte ask ile sevdan

Giin be gtin artmakta dert ile hicran

Eger askindan yoksa bir pervan

Bari bir Allah’tan hicap et imdi (Alptekin, 2004: 126)
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Asik dertle olgunlasmaktadir. Ciinkii sevgili igin ¢ekilen dert kutsaldir. Emrah
aslinda sikayetci oldugu dertlerini Allah’tan niyaz etmektedir. Ciinkii dertlerinin
sebebi onun icin degerlidir. Asagidaki siirde sevgilinin derdiyle sararip solmay1 yani
yok olmay1 goze aldigimi gormekteyiz. Ayni zamanda Allah’tan medet umma vardir.
Sevgiliye kotiiliik edenleri Allah’in cezalandirmasini istemistir:

Emrah derdinle sararip solsun

Sana kemlik eden Tanr1’dan bulsun

Olursa sevdigim sen gibi olsun

Asika diinyada canan olursa (Alptekin, 2004: 109)

Herkesin kendine gore bir derdi vardir. Emrah dert dolu ytireginin ytikiint zor
tasiyan bir halk asigidir. Ctinkii onun derdi ¢oktur. Felekten nasibini almis olan asiga
bir de sevgilinin actigl yara eklenmistir. O kadar derdi vardir ki bunlari anlatsa
bilbiiller inleyip, gtiller aglayacak haldedir. Asagidaki siirde dertlerinin buytikliigiinii
miibalaga ve teshis sanat1 yaparak anlatmistir:

Bir derdimi a¢sam giilsen bagina

Bilbtiller zar edip giil aglar bana

Basimi alip gitsem mecnun dagina

Vahsiler dem ¢ekip hu aglar bana (Alptekin, 2004: 107)

Erzurumlu Emrah’in siirlerinde bahsettigi dertleri genellikle devasizdir. Ne
ilaclar ne de doktorlar ise yaramaktadir. Bu ytizden dusiintip isin i¢cinden ¢ikamaz.
Dertleri gonliine dyle islemistir ki cevresinde bunu anlayacak kimseyi de géremez.
Dertlerinin sebebi genellikle sevgiliden ayrilip yalniz kalmaktir. Sevgili giderken
Emrah’in gonliine dertleri salip gitmistir. Bu garesiz dertler Emrah’in siirlerine sikayet
unsuru olarak geri donmiistiir. Erzurumlu Emrah “yine” kelimesini kullanarak
dertlerinin siirekli tekrar ettigini vurgulamstir.

Yine bir devasiz derde diis oldum

Merhem kabul etmez ah i vah bilir

Firkat-i yar ile sarardim soldum

Kime arz edeyim htisn-i mah bilir (Alptekin, 2004: 158)

Ask ile sevda Emrah’t herkese rezil etmistir. Akl gittigi icin her seyini
kaybetmistir:

Visali canani saldim gtimandan

Ne dildarim kald1 ne zarim kalds
Muhabbet ristesin kesdim cihandan
Ne agyarim kald1 ne yarim kald1

Nar-1 agka saldim ahar ben beni
Ateslere yandi akil harmeni
Harabe ytiz tuttu gonil giilseni
Ne giilzarim kald1 ne harim kald1

Bir yere cem oldu ask ile sevda

Emrah’1 ettiler aleme riisva

Akil sermayesin ettiler yagma

Ne efkarim kald1 ne varim kald: (Giiney, Giiney, 1950: 47)

6. Zahit, Vaiz ve Sofudan Sikayet
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Erzurumlu Emrah bir stire medrese egitimi gormustiir (Alptekin, 2004: 27).
Giirlerinde kullandig1 kelimeler ve Klasik edebiyatin tesirinde kalmasi bunun bir
sonucudur. Fakat bazi siirlerinde tasavvufi derinligi gormek miimkiindir. Bu tarz
siirlerde onun diger mutasavviflar gibi zahit, vaiz ve ham sofu gibi baz1 kisilere
yonelik sikdyet iceren sozleri mevcuttur. Bu kisilikler daha ¢ok sahip olduklar1 dini
veya tasavvufi bilginin ytizeyselligi baglaminda elestirilmistir. Dini konularda
kendisine satasanlar1 miinkir olarak betimleyen &asik, onlarin tasavvufi sirlara vakif
olamayacaklarini, bilgiden yoksun olduklarini, gercek yari bilmediklerini ve bu
nedenle kdmil olamayacaklarini vurgulamaktadir. Onlarin bu tavirlar: sikayeti zorunlu
kilmustir:

Bizlere dahleden miinkiri billah
Bihaberdir bu esrar1 ne bilsin
Zahiri batindan degildir agah
Derunumda olan yéri ne bilsin

Bir 6zge alemdir bu bezm-i 4zam
Bu bezme girmis degildir 4dem
Zati bu esrara olmiyan mahrem
Agyari fark etmez yar1 ne bilsin

Emrah bu manadan kesfolur hasil

Bu sirra erenler oldular kamil

Sehinsahi dilden olanlar gafil

Saltanati sehriyari ne bilsin (Giiney, Giiney, 1950: 87)

Buittin delilleri gondermesine ragmen insanin ve vaizlerin Allah’ bilip tasavvur
edemeyeceklerini su dortliigiinde dile getirir:

Yoktan var eyledi kainatin

Gonderdi dyat-1 beyyinatin

Mekandan miinezzeh zat-1 pakini

Ne vaiz fehmeder ne insan anlar (Giiney, Giiney, 1950: 91)

Mutasavviflar arasinda davranislar: ve ytizeysel dini bilgisi nedeniyle stirekli
elestirilen, kendisinden sikdyet edilen kisilerden biri de ham sofulardir. Bu yarim
dervisler Erzurumlu Emrah’a gore sarap ictikleri halde bu konuda insanlara nasihat
etmektedirler. Surete tapan bu tipler dilberler karsisinda da olumsuz davramslar
sergilemektedir. Tarikat1 bilmeyen bu insanlar tarikat sozlerini kullanarak kendilerinde
olmayan himmeti dagitmaktadirlar:

Sofi miisellesdir, iger sarabi
Gelir o hal ile nasihat verir

Sim gibi agusa ¢eker dilberi
Sorsan ona baska bir suret verir

Sofi senin pendin bana plandir
Stretperest olmak dine ziyandir
Bilmezsin ictigim o bade kandir
Ayine-i kalbe kedtret verir
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Bazi dervisler var tarikde seyyah

Sorsan tarikattan degildir agah

Bir destur 6grenmis, bir de eyvallah

Yokdan miiridane bir himmet verir (Giiney, Giiney, 1950: 110-111)

Klasik edebiyatta siklikla kendisinden sikayet edilen tiplerden biri de
zahitlerdir. Bunlar da ham sofular gibi ytizeysel dini-tasavvufi bilgileri baglaminda
elestirilmektedir. Erzurumlu Emrah kendisine satasan zahitleri sert bir {slapla
uyararak onlarin namus yoksunu olduklarini, asiklarmn sevdigi asil yari bilmediklerini,
tasavvufi sozlere vakif olamadiklarimi belirtmektedir:

Hazer kil bizleri dahl etme zahid
Meger sen ndmus u “ar1 bilmezsin
Asiklar merdan-1 Hakdir ey ‘abid
Anlarin sevdigi yar1 bilmezsin

Harabat ehlinden gel olma menfur
Stretde harabdir siretde ma mar

Ne ytizden soyledi “ene-1 Hakk” Manstir
Isitmissin amma dar1 bilmezsin

Emréah cana yetdim cevr i cefadan

Ta’alluk ristesin kesdim sivadan

Var stfi saf eyle kendin riyadan

Sen bu yoklukdaki var1 bilmezsin (Akman, 2011: 130)

Sonug¢

19. ytizyilin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Erzurumlu Emrah, medrese
egitimi gorduigi icin Klasik edebiyata da vakif bir sahsiyettir. Bu nedenle her ne kadar
bu edebiyatin etkisi altinda kalmis olsa da Agiklik gelenegi etkisinde soyledigi siirlerde
oldukca basarili olmus ve bu siirleri ile sohrete kavusmustur. Siirlerinden hareketle
dini-tasavvufi bir egitim almis olabilecegini ongordugiimiiz asigin siirlerinde bu
anlayisin izlerini acikca gormek miimkiindiir. Bu nedenle o, hayat1 ve insanlar1 kimi
zaman kiltiirel unsurlar, kimi zaman da tasavvufi ilkeler baglaminda
degerlendirmistir. Bu degerlendirmeler neticesinde ve yasadigi olaylarin kendinde
biraktig1 izler baglaminda siirlerinde siklikla sikayet ifade eden sozlere yer vermistir.

Her as1g1n yasadig1 toplumda kendine gore begenmedigi, eksik gordugii seyler
vardir. Erzurumlu Emrah da kendi cevresindeki eksiklikleri dile getirerek sikayet
iceren siirler yazmistir. Bunlarin sayisi azimsanmayacak kadar goktur. Sevgili, ask,
felek, devir, kader, gurbet, devrin bozulmas: ve diinyanin degismesi, ¢ekilen dertler ve
ham sofular sikdyet¢i oldugu temel konu ve kisiliklerdir. En ¢ok sikayet¢i oldugu
konulardan biri kuskusuz sevgilidir. Sevgili Emrah’1 yakip kavuran, onulmaz dertlere
ceken vefasiz bir dilberdir. Tkinci olarak en cok sikayetci oldugu konu ise kanl felek ve
kott talihidir. Emrah, kendini bedbaht hale sokanin bu kara bahti oldugunu
diistinmektedir. Ctinkii basmna gelen seylerin hepsi ona gore alm yazisindan
kaynaklanmaktadir. Onun bu dertleri yasamasimi isteyen bir yaratic1 vardir. Bu cileden
yine ancak o yaratici kurtaracaktir. Ugiincii olarak gurbetten sikdyetci olmustur.
Yiizyillarca islenen gurbet konusu Emrah'in siirlerinde baska bir boyut almistir.
Gurbette cektigi sikintilar1 paylasacagi kimse yer almamaktadir. Bu siirlerde de
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yalnizliginmi dile getirmistir. Gurbet, yalnizlik ve yarin hasreti bir olunca siirlerinde
sikayet ka¢inilmaz olmustur. Devrin bozulmasi ve diinyanin degismesi alisilmis insan
davranislarini degistirdigi icin sikdyet mevzusu olarak ele alinmuistir. Cektigi sikintilar
ile zahit ve sofularin ytizeysel bilgileri de onun {islibunu sertlestiren diger sikayet
konularidir.

Sevgili ile ilgili bazi siirleri sikayet smirlarmi asip beddua boyutuna ulasmaistir.
Bunlar1 yiireginde kopan firtinalara ragmen caresiz kalmasma baglayabiliriz.
Erzurumlu Emrah siirlerinde sikdyet konusunu ustaca kullanarak ytizyillar1 asacak
etkileyici siirler yazmis ve bu konuda maharetini gostermistir. Siirleri bugiin dahi
insan tizerinde etkileyici izler birakmaktadir. Onun sikayet iceren siirlerinde yer alan
sahsi mevzular1 bir kenara birakacak olursak, zihninde yer alan ideal diinyanin
kapilarini aralamis oluruz. Ayrica aradan gecen uzun zaman siirecinde asigin ait
oldugu toplumda bu mevzularin halen gecerli olmas: asiklarin toplumun bir sozctisii
oldugunu bir kez daha ispatlamaktadir.
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Reflection of Personality in Poems: Asik Omer

Oz

Asik Omer 17. yiizyil saz sairlerindendir. Asik siiri geleneginin kendine mahsus
sanatsal 6zelliklerle giicli oldugu donemde yetismistir. Ancak dénemin diger
asiklarindan farkli olarak o hem divan hem de halk siiri tiiriinde eserler
vermistir. Cok iiretken bir sair olan Asik Omer siirlerini Divan’inda bir araya
getirmistir. Yazdigi siirlerin sayica ¢oklugu ve niteligi ile hem Divan hem de
Asik edebiyat1 sairlerinin en 6nemli temsilcilerinden sayilmay1 basarmis olup bu
yoniiyle ender bir sahsiyettir. Sairlerin bir gercek diinyada insan olarak kimligi,
bir de zihnindeki kurgusal diinyada kelimelerle olusturdugu kimligi vardir. Bu
calismada su soru iretilmis ve Asik Omer 6zelinde cevabi aranmistir: “Sairin
gercek hayattan beslenerek olusturdugu kurgusal metinler, onun gergek
kimligiyle ilgili bilgiler barindirabilir mi?” Normal sartlarda sanat kaygisi
yiiksek metinlerde kurgusallik st diizeydir. Ancak bir gelenek edebiyat: olan
halk siiri toplumsalligr onceler. Bu sebeple halk siiri ©6zelinde sorumuzun
cevabinin olumlu oldugu sonucuna varilmistir. Bu siirler icra edildigi ortami
yansittig1 gibi, icracisi olan sairin ruh halini, kisilik 6zelliklerini, hayata bakis
tarzint da yansitmaktadir. Bu baglamda hayat: hakkinda sinirli bilgilere sahip
oldugumuz Asik Omer’in siirlerinden hareketle yaptiimiz tespitlerin onun
gercek kisiligiyle ilgili olabilecegi sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: A§1k Omer, Siir, Tema, Karakter.

Abstract

Asik Omer is one of the 17th century instrumental poets. He grew up in a period
when the tradition of minstrel poetry was strong with its own artistic features.
However, unlike other minstrels of the period, he produced works in both divan
and folk poetry genres. Asik Omer, a very productive poet, collected his poems in
his work Divan. With the number and quality of the poems he wrote, he has
managed to be considered one of the most important representatives of both
Divan and Asik literature poets, and in this respect, he is a rare personality. Poets
have an identity as humans in the real world, and an identity they create with
words in the fictional world in their minds. In this study, the following question
was posed and the answer was sought in the case of Asik Omer: "Can the fictional
texts created by the poet based on real life contain information about his real
identity?" Under normal circumstances, fictionality is at a high level in texts with
high artistic concerns. However, folk poetry, which is a traditional literature,
prioritizes sociality. For this reason, it has been concluded that the answer to our
question is positive in the case of folk poetry. These poems not only reflect the
environment in which they are performed, but also the mood, personality traits
and way of looking at life of the poet who performs them. In this context, it has
been concluded that the findings we made based on the poems of Asik Omer,
about whose life we have limited information, may be related to his real
personality.

Keywords: Minstrel Omer, Poem, Theme, Character.
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Giris

Her cografya, iklimi, yerytizii sekilleri ve dogal kaynaklarindan olusan
karakteristik ©zellikleriyle, tizerinde yasama imkan1 sagladigi insan topluluklarma
belirli tarz hayat bicimleri yaratir, onlar1 6yle yasamaya zorlar. Bu sayede ozellikle

topraga bagli yasam stiren toplumlarda, insana 6zgti kisilik farkliliklari! gibi topluma
ozgi karakteristik 6zellikler gelisir.

Edebi eserler tarih metinleri ya da bilgilendirme metinleri degildir. Onlar
duygulara hitap etmek amaciyla viicuda getirilen, insanlarin yasadiklar1 gerceklerin
duygusal yonlerine hitap eden metinlerdir. Kurgulanislarinda bilgi aktarma degil, dil
ile-soz ile sanat icra etmek amaclanir. Bu ytizden onlar1 yazildig1 doénemin tarihine
kaynak olarak kabul etmek yanlis sonuclara sebep olabilir. Bununla birlikte onlarmn
edebi eser olmasi, ait olduklari toplumun gerceklerinden uzak olduklar1 anlamina
gelmez. Miielliflerin eseri insa ederken ilham kaynaklari, donemlerinde yasanan tiim
sosyal olaylardur, kiilttirel birikimlerdir.

Ayni sekilde muelliflerin bir insan olarak varligi, bir de zihnindeki kurgusal
diinyada kelimelerle olusturdugu kimligi vardir. Sonugta edebi metinler sairin
yasadig1r hayatin sekillendirdigi mizaci, karakteri ve kisiligiyle gercek bir insanin,
gercek hayattan esinlenmelerle olusturdugu kurgusal metinlerdir. Gergek hayattan
beslenerek olusmus kurgusal metinler gercegi yansitabilir mi? ya da sairin kurgusal
metinleri onun gergek kimligiyle ilgili bilgiler icerir mi?

Halk sairleri/asiklar da bu tarz toplumlarin icinde dogmus, kisilikleri o toplum
tarafindan yogurulmus kisilerdir. Ancak onlar bir ferdi oldugu toplumun diger
insanlarindan farkl olarak etraflarinda tiim olup bitenleri iyi gozlemleyen ve ustaca bir
dille bunlar1 dile getiren yaratilistadirlar. Onlar sayesinde halkin acilari, 6zlemleri,
beklentileri, seving ve hiiztinleri dile getirilmis, onlarin hissiyatlar1 kelimelerle viicut
bulmus olur. Dolayisiyla gaglar 6ncesinde yasamus bir asigin siirlerinde donemindeki
halkin sosyo-kiiltiirel hayatini, devlet yonetiminin yansimalarini, inang ve degerlerini,
hasili topluma ait pek cok konuyu bulmak miimkiin olabilir. Ayni sekilde sairin hayat1
boyunca yazdig1 ve soyledigi siirlerin satir aralarinda onun kendi kisiliginin izleri de
sakli olabilir. Ctinkt kisilik insanin kendi istegine gore insa edilen bir tercih degil,
genetik ozelliklere eklenen sosyo-kiiltiirel ortamin etkileri neticesi olusan dogal bir
olusumdur. Bu anlamda Koéroglu'nun yigitligi, Dadaloglu'nun boyun egmezIligi,
Karacaoglan'm dogaya ve gtizellere olan diiskiinltigti, Dertli'nin hayata hiiziin tarafl
bakisi, Simmani'nin tasavvufa yonelisi, Asik Senlik'in vatan sevgisi hep bir kisiligin
yansimasidir, sairden tercihinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikan tislup bicimleridir.

Bu calismada edebi eserlerin sairlere 6zel olarak sekillenmesinin kaynagimni
olusturan sosyo-genetik faktorlerin varligmni dikkate alarak eserlerde miiessirlerin
izlerini arama, satir aralarinda onlarin kisiliklerinin yansimalarini belirleme ¢alismasi
yapilmistir. Sectigimiz sanatkar Asik Omer’dir.

Hem halk edebiyati hem de klasik Tiirk edebiyati nazim sekilleriyle siirler
yazmis olan Asik Omer, aruz veznini de hece veznini de oldukca usta bir sekilde

! “Kisilik, bireylerin diistince, duygu ve davrarnus gibi psikolojik tepkilerindeki ve farkliliklar1 belirleyen sadece yasanan
an, icinde bulunulan biyolojik durum veya sosyal ortam ile agiklanamayan bi¢imde stireklilik gosteren
ozellikler ve egilimler” olarak tanimlanmaktadir (Aktaran: Taymur-Tuirkcapar, 2012: 155)
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kullanmistir. Ancak daha cok halk sairi olarak tanmnan Asik Omer, klasik Tiirk
edebiyatinin en hacimli divanlarindan birine de sahip sairlerindendir. Bilinen alt1
niishasi olan Asik Omer’in iki binin tizerinde siiri yer almaktadir. Siirlerinde ele aldig:
konular oldukca genistir. Yasadig1 donemde bircok padisahin yonetimine sahit olmus
Asik Omer’in siirlerinde sevgili anlayisi, nefreti, beddualari, insana bakisi, okuma askai,
savaglar1 ele alan siirlerine bakarak onun kisilik 6zellikleri hakkinda ¢ikarimlarda
bulunmaya calisilmustir.

Agik Omer‘in Hayat1

Asik Omer 17. yy saz sairidir; Dogum tarihi 1621’dir. IV. Mehmet, II. Siileyman,
II. Ahmet ve II. Mustafa devirlerinde yagsamigtir. Oliim tarihi hususunda ise gogu
arastirmact hemfikir olup 1707 tarihini gostermektedir.

Kendim Gozleveli Omer’dir ismim
Ta levh-i kalemden yazildi resmim
Bir katre meniden var oldu cismim
Cennet'til-me‘vaya ugradim geldim.
(Elgin, 1987: 20)

Bu dortliikkteki “Kendim Gozleveli Omer’dir ismim” musrasindan hareketle
nereli oldugu hakkinda iki farkli diistince ortaya atilmistir. Mehmet Fuat Kopriili ve
onunla ayni fikirde olan Saadettin Ntiizhet Ergun ve yine Turkiye'de yapilan
calismalarin sahiplerinin bir kismi onun Konya'nin Hadim ilcesine bagh Gozleve
kasabasindan oldugunu savunurken Yurtdisinda yapilan calismalarda ve Siikrii
El¢in’in ¢alismalarinda onun Kirim'in Gozleve sehrinden oldugu soylenmektedir
(Elgin, 1987: 3).

Asik Omer badeli asiklardandir.2 Kendi kendini yetistirmis veya iyi bir medrese
tahsili ile asrmin diger sairleri arasindaki seckin yerini almistir. Edebiyatimizda tin
yapmis, basta Fuzuli olmak tizere bir¢ok sairin ve Hafiz'in divanin1 okumus, Sadi'nin
Giilistan'in1 okuyup anlayacak kadar Farsca da 6grenmistir. Gevheri ve Karacaoglan’la
birlikte halk tarafindan benimsenme agisindan 6zel bir yere sahiptir (Karahan, 1991: 1).
Yazdig: siirlerinden anlasildig: tizere bir ordu sairi olarak karsimiza ¢ikan 17. ytizyilin
bu biiyiik sairi bazi sinir kalelerinde bulunmus, hatta bazi savaslara da katilmistir. Yine
eserlerinden anlasildig: tizere Anadolu, Rumeli, Bagdat ve Rus illerini dolasmustir. Ik
once Adli mahlasin1 kullanan sairin Omer mahlasin1 daha sonra tercih ettigi
anlasilmaktadir. Siirlerinde Bagdat'tan Tuna boylarma kadar genis bir cografyada
gezdigi anlasilan Asik Omer 1707 yilinda Istanbul’da 6lmiistiir. Tiirbesinin Yemis
Iskelesi'nde oldugu rivayet edilmektedir (Karasoy-Yavuz, 2003: 178).

Insanlara Bakis1

Toplumsal yozlasma Tiirk toplumunda her yiizyilda sairlerin sikayet ettigi
konu olmustur. Sairlerin hangi yiizyilda olursa olsun ortak kanaati, toplumun 6ncesine
gore bozulmaya devam eden bir siire¢ izlemesidir. Astk Omer de her sair gibi bu
konuda bigane kalmamus, toplumdaki yozlasmalara, degisme ve bozulmalara dikkati
cekmistir. Insanlarin ozellikle namus edep haya konusunda olciiyti kacirmasi ve
bunun Misltiman bir toplumda olmasi, bu konularda hassas olan miitedeyyin sair

2 Bu riiyanin mabhiyeti i¢in bkz. (Elgin, 1987: 4-5)
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ruhunu derinden yaralamustir. Sairin asagidaki dortliikte, umudu yitirmis bir
psikolojiyle sert ifadelerle toplumu elestirdigini goriiyoruz.

Kalmadi 1rz u haya

Kalmadi hi¢ namus u ar

Bas ayak belli degil

Meydana diistui ortalik (Ergun, 1936: 52)

Ancak toplumun 6nde giden insanlarindan olarak sairler toplumunu egitmeyi,
iyiye, giizele yonlendirmeyi gorev edinirler. Asik Omer yasadig1 toplumdaki yozlasma
karsisinda umudunu yitirecek seviyeye gelse de insanlara ¢giit verme misyonunu
elden birakmamustir:

Mevla'nin verdigine kanaat gerek
Gontil ¢ok isterken az elden gitti. (Ergun, 1936: 87)

Yozlagsmaya yiiz tutmus goniilleri kendine getirebilecek konularin basinda
olim gelmektedir. Olim tiim trkiitiiciiliigii ile insanoglunun her an yani basindadur.
Buna ragmen yasamini hi¢ 6lmeyecekmis gibi gecirmek ve diinya nimetlerine cok
tamah etmek insanoglunun hep yaptig1 seydir ve aslinda haksizliklarin, gtinahlarmn
kaynag1 da budur. Bu evrensel konu, 6liimiin korkunglugu, sonrasinda da hesap
glintnin varlig: sairleri derinden etkiler. Duygularin ifadesi olan edebiyat sanatinda
insan1 en cok etkileyen, duygulandiran konu olan o6liim, gerek korkunglugu, gerek
insanin 6ltim karsisindaki garesizligi, en 6nemlisi de haksizlik yapan insanlar1 kendine
getirebilecek bir konu olmasimndan dolay: sairlerin ¢ok isledigi konu olmustur. Asik
Omer dini duygulart kuvvetli bir sair olarak zaman zaman olimii insanlara
hatirlatmusgtar:

Gel haberdar ol kamu ahval-i dlemden goniil

Gafil olma ibret al Havva i Adem’den goniil

Ciimle mahltkat ecel camun icer bi-ihtilaf

Kimse kurtulmaz cihanda yas i matemden goniil (Ergun, 1936: 215)

Tum insanlar 6limii 6ncesiyle sonrasiyla her seyiyle bilir. Ancak Asik Omer
dortlugtinde cltiimden kurtulus olmamas: konusunu ilk insana kadar gotiirmiis, ondan
kurtulan olmadigini boyle anlatmistir. Bu insanoglunun Insanlarin gaflet uykusunda
olduguna dikkat ¢eken Asik Omer, insanlara ecel serbetini icmeden yani ge¢ kalmadan
bu diinyaya nicin geldiklerini hatirlamalarini salik veriyor.

Sairlik Anlayis1

Asik Omer kiiciik yasta tahsil gormeye baslamus, iyi bir egitim almis, Kuran'a
Arapca-Farsca’ya Islami ve tasavvufi ilimlere, divan edebiyatina hakim bir sairdir.
Insanin 6nce kendine bakmasi ve kendini gelistirmesi gerektigini izah etmeye
calismistir. Ama bunca tahsilden 6grendigi sey kendisini de bir cobana benzeterek sair
olamayacagimni soyleyecek kadar tevazu olmustur. O sairligin dogustan gelen bir istidat
olduguna inanan biridir. Calismayla, tahsille de sair olunamayacagini farkindadir.
Bunun Allah vergisi bir yetenek oldugunu, eger bu verilmemis ise asla sair
olunamayacagini asagidaki siirde bir poetika gibi ifade etmistir. Bu siir ona sairlik
yetenegi kazandig rityasini hatirlatmaktadir:

Sandik icre saklasan tuncu olur mu sim ii zer
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Merkebe taykur sine bend uyar m1 simden eger
Kafirin kalbide olur mu zerrece nurdan eser
Miilhid imana gelir mi kail olmaz putperest

Leyl gibi 6mrii gecer hay ile hem huy ile
Kiptiyan sahin olur mu bu kiyafet huy ile
Necaset kargasini bir mi goriirsiin toy ile
Saksagan kumru mu olur verse ytiiz bin kerkenes

Asli sahin ile asla arada olmaz dogan

Bin kez 6rdek yedirmekle aslina ceker heman

Sana sairlik yarasmaz ey ¢coban oglu coban

Sana bir mahlas takayim desinler asik-1 mes (Ergun, 1936: 296)

Sadik asik olanlara seslendigi asagidaki misralarda soz kand-1 nebattir yani
bitki sekeri gibidir. Saire gore “siir bir pazar yeridir ve sair bu pazar da yahsi yani
glizel s6z alip satmalidr.

Sadikane asik isen dinle pendim tut onat
Yahsisin derc eyle kalbinde kemin yabana at
S6z bir ar’adir icinde bulunur kana-i nebat
Is bu bazarm metam yahsi al hem yahs sat
Neyler ol arif sozii kim olmaya onda sebat
Siir oldur kim ola hail onda rumuz miiskiilat

Yalniz Mecnun anilmaz yaninda Leyla gerek

Daglar anildig1 yerde La-Cerrem sahra gerek

Arif isen sozii gift et tek koma sevda gerek

Sair olan kiside cok tuirlii istigna gerek

Neyler arif ol sozii kim olmaya anda sebat

Siir oldur kim ola hal anda rumuz miiskiilat (Karasoy-Yavuz, 2010: 129).

Asik Omer bu musralariyla sairlerin ¢ok yonlu ve kelime hazinesi genis olmalar:
gerektigini soyler. Ona gore sair soziinde tutarli olmalidir. Siirde manasi gizli isaretler
olan rumuzlar kullanmalidir. Kendisi de siirlerinde bunlara uymakta, ¢ogu siirinde
niikteli sozler kullanmaktadr.

Beli dedikleri her cane kalmam
Kéamilin yaninda bir nesne bilmem
Bin cevap soylese aynima almam
Hele ben boylece ettim izani

Der ki Astk Omer sade s6zleriz

Postumuzun abdaliy1z gozleriz

Ile-i hakikatte biz cani 6zleriz

Tekkeyi agk icre yolu erkani. (Albayrak, 2006: 66)

Bu siirde kendisinin kdmil insanin ilimle bilgiyle dolu insan oldugunu, kamil
insandan alinmayan bilgiyi bilgi saymadigini izah eder. Siir yazmak da kamillerden
ogrenilmelidir. Ayn1 zamanda soylenmek istenenin sade olmas: gerektigini distintir.
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Tasavvufi Yonii

Siirlerinden hareketle sairin iyi bir din egitimi gordiigti, hafiz oldugu, tasavvufa
intisap ettigi gibi sonuclara ulasilabilir. Tasavvufi yontyle ilgili siirlerinin satir
aralarinda rastlanan bilgiler birbirinden farklilik gosterebilmektedir: Karasoy ve Yavuz
tarafindan hazirlanan Asik Omer Divani’na gore 701 numaral: siirdeki;

“Hak bize kild1 keremler ilm-i mana okuduk

Hace-i dana ontinde ders-i 414 okuduk

Miirsid-i kamil ytiztinde sirr1-1 sevda okuduk

Sirra vakif olmak iciin ilm-i esma okuduk” musralar1 ve 606 numarali siirindeki;

“Biz cevahir kaniy1z mercan anlar taniriz
Kéamilinden ders okur erkdni anlar taniriz

Miigkilin arz etmeden her cani anlar taniriz” musralar1 onun tasavvufta seyr-ii
sultika girdigi ve manevi mertebeler kat ettigini gosterir. Burada intisap ettigi
tarikattan bahsetmeyen Asik Omer’in, 1046 numarali siirinde gegen;

“Kurtarip kestini tGfan-1 gam-1 mellahi ol

Gir tarik-i miistakime hem dahi Cerrahi ol” musralarindan hareketle Cerrahi
adinda bir tarikatin miiridi olabilecegi sonucu c¢ikarilabilir. Ancak &sik bir baska
siirinde ise Mevlevi oldugunu ifade eder:

Biz tarik-1 Mesneviyiz

Molla Celal’in sirriy1z

Kusdilini pek biliriz

Vird-i Stileyman’t okuduk biz?

Ergun, onun Mevlevi olabilecegini fakat ona tamamen bagli oldugunu gosteren
bir delil olmadigin sdyler. Omer’in Bektasi olabilecegini iddia edenlere de kars1 gikar
ve Bektasi olamayacaginin kaniti olarak, adinin Omer olmasini gosterir (1936: 77).

Dua ve Beddua

Asik Omer’in divaninda cokca beddua iceren musralara rastlanmaktadir: oyle ki
insanlardan, rakipten yedigi darbelerin acisin1 beddua ederek azaltmaya ¢alismaktadir.
Yukaridaki siirde kendisini sevgilisinden ayiranlara beddua etmektedir. Bir de
rakiplerine yani daha ¢ok divan edebiyatinda kullanilan ve bir mazmun olan asigin
rakiplerine sair beddua eder ve buna siirlerinde yer verir.

Gusan-i dlemde bugiin bedenler
Maildir agyara hem simin-tenler
Ol magim1 benden cuda edenler
Dilerim Huda’dan bulmasin rahmet (Karasoy-Yavuz, 2010: 127).

Gegcir giinii gamla hic sefa stirme
Alemde mahrum ol murada erme

3 (Ergun, 1936: 421)
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Ahirette rahat yiizli gorme
Cehennemde yerin nar olsun rakip

Dilerim zindanlar olsun duragin

Derd i mihnetle gecsin her cagin

Tutulsun daima elin ayagin

Ruz u seb (her) isin zar olsun rakip (Karasoy-Yavuz, 2010: 121).

Asagidaki siirde goriilecegi tizere Asik Omer'in birinden kétiilikk gormesi onu
cok miiteessir etmekte, o ytizden onlara karsi oldukca aleni ve kati beddualar
etmektedir:

Sebep oldun beni ayirdin yardan
Tig-1 gazab sana yar olsun sana rakip
Kurtulma cihanda ab ile zardan
Kohne diinya basina dar olsun rakip

Doludur gozlerim yas ile nemden

Omer’i ayirdin o gonca fenden

Kurtulamayasimn ders i elemden

Bela mihnet basina var olsun rakip. (Albayrak, 2006: 9)

Bu musralarda da Asik Omer yine sevgilisinden onu ayirdig1 igin rakibe beddua
eder. Dini hassasiyetlere sahip bir kisilik olarak Asik Omer'den beddua etmemeyi
yeglemesi beklenirken, o beddua etmekten de geri durmayan bir kisilige sahiptir.

Sevgili-Sevgi

Asik Omer’in siirleri divan edebiyati mazmunlariyla dolu olmakla beraber
sevgiliden genellikle sikayet etmektedir. Onun sevgiliyle ilgili duygularinda farkliliklar
dikkati gekmektedir:

Baykusun kendisi virandan gitmez

Viran olan yerde biilbtiller 6tmez

Omer sevdiginden bir giin ah etmez

Gecer bu giinler giiz yaza gevrulir (Ergun, 1936: 36).

Yukaridaki dortliikte tim olumsuzluklara ragmen sevgiliden umutlu bir Agik
Omer portresi vardir. Onun sevgiliden ayr1 oldugu zamanlar giiz mevsimi gibidir,
soluktur ama gtizel giinler bir gtin mutlaka gelecektir.

Giizellim ettigin yanina kalmaz
Geger bu gtizelligin baki kalmaz
Zamane dilberinde hakikat olmaz
Simdiki gtizeller vara cevriliir

Ancak yine ayni siirin bu dortligiinde ise Asik Omer cok farkli bir sevgili
anlayistyla karsimiza gikar: Burada yukaridakinden ok farkli olarak sevgililerin,
kadinlarin tamamen paraya-pula deger veren, giivenilmez insanlar olduklarmi agikca
ifade etmis yukaridaki dortliigiin tersine bir bakis acis1 ¢izmistir. Asagidaki siirde ise
sevgiliye isyan eden bir tutum s6z konusudur:

Ey Omer semsir-i hasret sinemi etmekte cak
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Hey diriga bu temennalar beni eyler helak
Cok zamandir gelmedi tesrif edip ol cism-ii pak
Yare minnet bir yana hasma miidara bir yana (Ergun, 1936: 150)

Ancak siirlerinin geneline bakilirsa kadinlara giiveni sarsilmis bir kisilik s6z
konusudur.

Yar beni bir yanar atese koydun

Diinyada sag olan yerde ne gezer

Sen kim diyende ol rakip uydun

Hayra niyet eden serde ne gezer (Ergun, 1936: 236)

Gurbet

Asik Omer’in siirlerinde yer alan énemli bir konu da gurbet temidir. Asagidaki
dortliikte de goriildigti gibi sair gurbetten fazlaca yakinmaktadir. Asik Omer’in
hayatinda gurbetin biiyiik bir yeri vardir. Onun memleketine dontip donmedigi belli
degildir. Ancak ondaki gurbetin de gesitleri vardir. Calismak, ge¢im icin gurbet, tahsil
icin gurbet, savaslara katildig1 i¢in gurbet bir de aldig1 vazifeler icin gurbet vardir.
(Yavuz- Karasoy, 2010: 14)

Ey Omer kalmisim ben bu hasrette

Diyar-1 gurbette Sam-1 zulmette

Hep eller isrette zevk ii sohbette

Ben bir mekan bulmaz oldum aglarim (Albayrak, 2006: 7)

Gezileri

Asker bir asik olan Asik Omer, saz sairi olmasmn da etkisiyle cokca geziler
yapmis, Osmanli cografyasinin uzak yakin sehirlerinde bulunmustur. Gittigi sehirlerle
ilgili izlenimlerini ve duygularin siirlerinde ifade etmistir. Gurbetlik onu aglatan bir
durum olmakla birlikte o, gezmeyi ¢ok seven bir asiktir. Agiklik geleneginin en Snemli
ozelligi de olan diyar diyar gezmek, Asik Omer igin gelenekten aldig1 giicle bu bir
hayat bicimi haline gelmistir. Divan’inda bu icerikte yer verdigi siirler, “Bagdat,
Istanbul (5 siir), [zmir, Sinop, Bursa, Sam (2 siir) ve Varna sehirleri yaninda Sakiz Adast
(2 siir), Tuna Nehri ve Edirne’deki Tunca Irmag (1) hakkindadir (Farasoglu, 2023: 187).

Onun gezileri sirasindaki mutlulugu, siirlerinde kendini acikca belli eder.
Bursa'y1 anlattigr siirinde onun sehri tiirbeleri, uzak-yakin semtleri ve sokaklariyla
etraflica gezdigi, hatta yaylalarina dahi gittigi; buralarla ilgili gozlemlerini misralarina
aksettirdigi goriliir.

Diyéar-1 Bursa'da eglendik kaldik

Surduk ytizimiizi ziyaret kildik

Karapinar'in soguk suyun ictik

Ates yaktik seyretsin yayan deyu

Kursunlu kilse'yi gormeden gittik

Boreklerin kaymagina ban deyu

Monla Arab cami'ini gorenler

Berberleri sabun sunar yun deyu (Ergun, 1936: 16)
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Istanbul Asik Omer’in kaleminde de hak ettigi ilgiyi ve degeri gormiistiir.
Divaninda bes siirle Istanbul’a yer veren Asik Omer, Istanbul’a olan sevgisini ve
izlenimlerini kendine 6zgiti tislubuyla anlatmistir. O Istanbul’u payitaht olmasi, cami
ve minareleri, tiirbeleri, gibi manevi mekéanlarini anlattigi bolimlerde kendisini bu
manevi atmosferin iklimine kaptirmis samimi bir miitedeyyindir.

Yenicami gibi yoktur diinyada
Barekallah an1 yapan tistada
Namazini anda kilan ziyade

S AT

Daima okunur Kur’an’imiz var
(Elgin, 1987: 49)

Der Omer Islambol’a varmaga bu can arzular
Hazret-i EyytGb'una yiiz stirmege can arzular
Fukaranin beytidir ol dergehe can arzular
Hazret-i Eyytb gibi var bir eri Islambol'un
(Ergun, 1936: 301)

Ancak o Istanbul’'un giizellerinden, eglencelerinden, eglencelerin yapildig
yerlerden s6z act: mu bir baska kimlikle karsimiza ¢ikar.

Ben seni sevdim de ta ki ezeli
Takinmis basina fistik kizil
Sereserpe Yenikapi giizeli
Langakapisi'nda yaranimiz var

Bi-tekelliif asikina sarilir dilberleri
lys i isret edecek bir hosca yerdir Uskiidar
(Ergun, 1936: 20)

Sonug¢

Uzun bir hayat yasayan Asik Omer iki binin iizerinde siir yazmustir. Bu siirlerin
her birinin yazilma hikayeleri vardir. Bazilari sanatsal kaygiar ve ilhamin
yonlendirmesiyle yazilmakla birlikte bazilar1 gezileri, sevgilileri, dini hayati, savaslar1
gibi yasadig1 gergeklikleri bizzat konu alan siirlerdir. Bu siirlerde sair yasanan
gercekleri gticli sekilde eserine yansitmustir. Burada biraz da sairin ait oldugu edebi
gelenegin etkisi vardir. Asik siiri bir halk siiridir ve sanatsalliktan ziyade toplumun
gerceklerini onceler. Bu edebiyat gelenegine ait eserlerde sanatsal metinlere gore
hayatin gerceklerine daha ¢ok yaklasilir.

Kesin oldugunu iddia etmek ¢ok dogru olmasa da bu metinler tizerinden
miellifin gercek kimligine, yazildig1 donemin tarihi gerceklerine yonelik ¢ikarimlar
yapmak miimkundiir.

Asik Omer’in siirlerinde nerede dogdugu, nerelerde gezdigi, hangi sehri
gezmek icin sectigi, nasil bir hayat yasadig1 hakkinda bilgiler yer almaktadir ve bunlar
dikkate almabilir diizeydedir. Bu ¢alismada onun sevdigi kadinlara kars1 bir gtivensiz
bir tavirda oldugu, kadmlarin rakip olarak dustindiigii kimselere meyletmesi
karsisinda onlara beddua etmekten geri durmadig1 anlasilmaktadir. Sair beddua etme
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konusunda oldukca tercihen rahattir. Asker sair oldugu tarihi belgelerle sabit olan Asik
Omer, savag mefhumunu siirlerinde iglemistir. Hem bir asker olarak savasa katildig:
hem de siirleri ile savasan askerlere moral verdigi anlasilmaktadir. Savasin sadece
[slam igin olmasi gerektigini diistiniir.

Asik Omer’in siirekli gurbette bulunmasi onun gezgin bir sair olduguna isaret
etmektedir. Gezmeyi seven bir kisilik oldugu, bunlar1 anlatirken kurguladig:
ctimlelerde kolaylikla hissedilmektedir.

Asik Omer dini tasavvufi yonii giiclii bir sairdir. Siirlerinde dini kavram ve
sahsiyetlerden de oldukca fazla bahsetmektedir. Okuyan, bilginin pesinden kosan,
kendisini siirekli yenileyen bir karakterdir. Bunlar onun siirlerinin toplamina bir tislup
ozelligi olarak sinmis, sairin daimi Ozellik oldugunu diistindigumiz bazi
cgkarmmlardair.
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