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Oz

Tiurk kiltiir ve edebiyatinin 6nemli kaynaklardan olan menkibeler, Dini-
Tasavvufi Tiirk halk edebiyat: tirtinlerindendir. Bir velinin hayatin1 kutsamak, onun bagh
oldugu tarikatin yayginlasmasini saglamak ve miiritleri yetistirmek gibi amaglarla yazilan

menkibeler; toplumun sosyal yapist ve deger yargilar1 hakkinda bilgi veren yar1 kutsal
metinlerdir.

Menkibeler, Islamiyet’in Orta Asya ve Anadolu’da yayginlasmasinda énemli bir
islevlere sahiptir. Islami iilkelerde kurulan tarikatlarin giderek yayginlasmasi ile tasavvuf,
Tiirk toplumunu da kisa siirede etkisi altina almis ve menkibelerde yaygin bir tiir haline
gelmistir. Tiirklerin Islamiyet oncesi inang sisteminde toplumda 6nemli islevlere sahip
olan “ozan” ve “kam”lar; tasavvufi yasayisin yayginlasmasiyla edebiyatimizda “veli”
denilen giiglii bir karaktere dontismiisttir. Veliler, belli terbiye usulleri ile insan yetistirme
gorevlerini yerine getirirken sanat ve edebiyat vasitasiyla diisiincelerini genis halk
kitlelerine yaymuislardir.

Anadolu’da bu misyonun temsilciligini yapan sahsiyetlerden biri de Mevlana’dur.
Kendinden 6nceki mutasavviflar hakkinda genis bilgiye sahip olan Mevlana, Mesnevi adli
eserinde menkibelere ¢okga yer vermistir. Bu ¢alismada, Mevlana'nin Mesnevi'de yer
verdigi menkibeler 6zetlenmis ve ad1 gegen velilerin yasam oykiileri hakkinda kisa bilgiler
verildikten sonra bu velilerin isimleri ve tarihi kisiliklerinin bilinmesi kistasina dayanarak
Mesnevi’deki menkibeler siniflandirilmistir. Ayrica ¢alismada; bu menkibelerin sonunda
yer alan oOgiitler 6zetlenerek verilmis ve Mevlana’min bu menkibeleri anlatis gayesi
tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Menkibe, Veli.

Abstract

Theepics, importantsources of Turkish culture and literature, religious-mystical
folk literature of Turkish products. Bless the lives of a parent, its affiliates, and toensure
the spread of the cult followers post epics the purposes of educating the society and
values that provide information about the social structure of semi-sacred texts.

Epics, has an important function in the expansion of Islam in Central Asia and
Anatolia. Established in countries with increasing prevalence of the Islamic Sufiorders,
who under the influence of Turkish society, and in a short time has become a common
type epics. Turks’ pre-Islamic belief system that has important functions in society ‘poet’
and ‘cam’s; experience an expansion of mystical literature ‘saint’ has evolved into the so-
called strong character. Sufis, certain training procedures and human breeding
performance of their duties masses disseminated his thought sthrough art and literature.

One of the Mawlana, who made this mission, the representative of Anatolia. Its
predecess or, which has a vast knowledge of mystics Mawlana, Mathnawistory, a lot has
included in his book. In this study, Mawlana’s Mathnawi in the name of thee pics,
summarized and brief information about the life stories of the after saints, the saints’
names and the date is given on the basis of the criterion of knowledge of personality
Mathnawi’ epics classified. In addition, study advice at the epicsend of this and thise pics,
the narrative summarizing the purpose of Mevlana is given and discussed.

Keywords: Mawlana, Mathnawi, Epics, Saint.
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Giris

Tasavvuf cereyani, Islam diinyasinda etkisini 9. yiizyillda gostermeye
baslamakla birlikte 11. ytizyilda tarikatlarin olusmasiyla giderek daha genis bir sahaya
yayilmistir. Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ve Islami iilkelerde tesir gosteren genis capl
tarikatlarin kurulmas: Tiirklerin yasayisinda etkin olarak varligini hissettirmistir.
Biiyiik mutasavviflarin etrafinda gelisen tasavvuf teskilat1 ve bu yonde gergeklestirilen
uygulamalar sistemli bir hale getiren tarikatlar, genis kitleleri etkisi altina alarak insan
yasaminin her alaninda varligini hissettirmistir. Glizel sanatlarin gelisiminde de

onemli roller oynayan tarikatlar, kendi diisiince sistemlerini yaymak icin edebiyati bir
anlatim araci olarak kullanmislardir (Artun, 2010: 110).

Ttrklerin islémiyet’i kabuliinden sonra 11. yiizyil ile 20. ytizyil baslarna kadar
tekkelerde mutasavviflar, medreselerde bilginler vasitasiyla olusturulan tirtinler dini-
tasavvufi ozelliklere sahip metinlerdir. Anadolu’da halkin konustugu dille olusturulan
siir ve nesir tiirtindeki bu metinler, mutlak giizellige ulasma ve ilahi aski anlatma
amaciyla olusturulmus metinlerdir. Bu donemde nesir alaninda karsilasilan ilk tiirler
arasinda Kur’an tefsirleri, hadis kitaplari, menkibevi [slam tarihleri, dini-destani halk
kitaplari, fiitiivvetndmeler ve menakipnameler sayilabilir. Velilerin menkibelerinin
toplandig: kitaplar olan menakibnameler13. yiizyildan itibaren bagimsiz bir tiir olarak
gelismeye baslamistir (Artun, 2010: 110; El-Fartki, 1999: 325).

Tasavvufi cercevede kerametleri anlatan kiigiik hikayeler olarak degerlendirilen
menkibeler; velilerin vefatinin ardindan, onlarin hayatlar1 etrafinda olusan rivayetlerin
miirit ve tarikat mensuplar tarafindan agizdan agza dolasmasiyla olusan metinlerdir
(Kulekgi, 1999: 373; Levend, 1998: 122). Kelime anlami olarak “6viilecek is, hareket ve
meziyet” anlamlarina gelen menkibeler; tarikat kuruculari, dini ve milli sahsiyetlerin
yasamlar1 ve olagantistii halleri tizerine kurulu yar1 kutsal metinlerdir(Giizel, 2006:
121). Velinin ve onun bagh oldugu tarikatin tanitiminin yapilmasi amaciyla yazilan bu
metinler, tislup kaygisindan uzak olmakla birlikte toplumun deger yargilar1 ve sosyal
yapist ile ilgili 6nemli izler tasiyan gercek olduklarina inanilan yar1 kutsal metinlerdir
(Ozdemir, 2007: 366-367). Bu metinler Tiirklerin Islamiyet &ncesi inang sistemleri ile
benzerliklerden dolay: Tiirkler arasinda kisa stirede yayilarak Tiirk edebiyatinda
miistakil bir tiir olarak gelismeye baslamistir. Tiirkler arasinda ilk olarak
AhmedYesevi'nin menkibeleri anlatiismis olmakla birlikte, bilinen ilk menakipname
Karahanh hiikiimdar1 Satuk Bugra Han'in Tezkire-i Satuk Bugra Han Menkibesi’dir
(Ocak, 1992: 43-44). Evliya menkibelerinin Anadolu’da yazilmis ilk oOrnekleri ise
Anadolu Sel¢uklu dénemine aittir. Bu donemde Anadolu’da var olan hosgorii ortami
ile tasavvufi yasayisin etkisinin artmasi, menkibe tiiriiniin kisa siirede yayginlasmasini
saglamustir. Mendkib-1 SadrettinKonevi, Menakib-1 Sipehsalar, Mendikib-1 Ahi Evran bu
donemin 6nemli menakibeleri arasinda sayilabilir (Oguz, 2008: 122).

Menkibeler, Osmanli doneminde de gelisimini siirdiirmiis ve bu dénemde
glintimiize kadar ulasan pek ¢ok menkibe derlenmistir.Bu menkibelerin bazilari
sunlardir: Mendkibu'l-Kudsiye fi Mendsibii'l-Unsiye, Mendkib-1 Haci Bektds-1 Veli, Mendkib-1
Hace AhmedYesevi, Mendkib-1 Lokman-1 Perende, Kitab-1 Ebu Miislim Horasdni, Vildyetnime-
i Hacim Sultan, Mendkib-1 Ahi Evren, Mendkib-1 Seyyid Mahmud Hayrani, Mendkib-1
Mevlini Celaluddin-i Rumi, Mendkib-1 Sadruddin-i Konevi, Vildyetname-i Abdal Miisa,
Menakib-1  Kaygqusuz Abdal, Vildyetndme-i Seyyid Ali Sultan, Vildyetndme-i Sultan
Sucauddin, Vildyetndme-i Osman Baba vb. leridir(Giizel, 2006: 122).
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Osmanli doneminde 15 ve 18. yiizyillar arasinda gittikge yayginlasan bu tiir,
Anadolu ve Rumeli’de Bektasilik, Kadirilik, Bayramilik ve diger tarikatlarin biiyiik
velileri etrafinda olusturulan menkibelerle en verimli donemini yasamistir(Artun, 2010:
110). Toplum tizerinde biiyiik bir etkiye sahip olan velilerin bu derece kabul
gormesinin ardinda Tiirklerin Islamiyet oncesi inang sistemleri ile olan paralellikte
onemli bir etkiye sahiptir. Nitekim Islamiyet 6ncesi inang sisteminde toplumda 6nemli
islevlere sahip olan “ozan” ve “kam”lar; Islamiyet’in kabuliinden sonra tasavvufi
yasayisin yayginlasmasiyla edebiyatimizda “veli” denilen gii¢lii bir karaktere
doniismiistiir. Veliler, belli terbiye usulleri ile insan yetistirme gorevlerini yerine
getirirken sanat ve edebiyat vasitasiyla diisiincelerini genis halk Kkitlelerine
yaymuslardir (Kaplan, 2004: 111-112).

Anadolu’da bu misyonun temsilciligini Ahmet Yesevi, Mevlana, Yunus Emre,
Haci Bayram-1 Veli, Hac1 Bektas-1 Veli gibi biiyiik sahsiyetler {istlenmistir. Bu
sahsiyetlerden Mevlana sahip oldugu o6zelliklerle Anadolu’da 6ncii bir sahsiyet olarak
ayricalikli bir noktada konumlandirilir.

Mevlana, anne ve baba tarafindan ilim ve irfanla yticelmis bir ailenin soyundan
gelmektedir. Babasi engin bilgisi ve takvasi ile biiyiik bir sohrete kavusmus Sultanii’l-
Ulema (Alimlerin Sultani) lakabiyla taninan Bahdeddin Veled; annesi Belh Emiri
Ritkneddin’in kizi Miimine Hatun’dur (Can, 2003: 32; Karaismailoglu, 2001: 11).
Mevlana; anne tarafindan Hz. Ali'ye; baba tarafindan Hz. Ebt Bekir’e ulasan soylu ve
bilgili bir aileden gelmektedir (Bursali, 1990: 228-272).

Mevlana; egitimi sirasinda Hint-iran felsefesini, Antik Cag diistincesini, Yunan-
Roma mitolojisini 6grenmenin yani sira Kuran-1 Kerim, hadis ve ilahiyat bilimleri (tef-
sir, hadis, fikih, liigat, Arapca) tahsil eder ve zamanin biitiin bilgilerini kavramis bir
bilgin olarak yetisir (Fiirtizanfer, 1997: 27-38). Manevi egitimine ise ilk miirsidi olan
babasmmin yaninda baslayan Mevlana, babasin vefatinin ardindan Muhakkik-i
Tirmizi, Muhyiddinfbm’i’l—Arabi, Sadeddin El-Hamevi, Seyh Osméan er-Rami,
Evhadiiddin-i Kirmani ve SadreddinKonevi gibi sahsiyetlerin sohbet ve derslerinde
bulunur. Bu siire¢ten sonra Seyyid Burhaneddin’in yaninda seyr-ii stiltkunu tamamlar
(Yenitezi, 1997: 6-7; Kiigiik, 2009: 32-36). Mevlana boylelikle ilimde oldugu gibi sufilik
alaninda da en yiiksek dereceye ulasarak ‘ariflerin sultan1” ve ‘insan-1 kamil” olarak
taninir (Can, 2003: 47).

Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar adl1 eserinde Mevlana'min bu tistiin
niteliklerini soyle dile getirir: “Mevland'nin farkli egilim ve tezahiirlere sahip mistik
tavirlar1 bagdastiran sentezci diisiince dinamigi, ancak onun bilimsel formasyon almus
ve miiderrislige kadar yiikselmis kimliginden hareketle anlasilabilir (Ocak, 1996: 91-
92).”

Nitekim MevlandAnadolu’ya geldiginde, Mogol baskisinin bolgedeki
etkisinden dolay1 halk ayrisma ve dagilma siireci yasamaktaydi (Ocak, 1996: 140;
Schimmel, 1999: 31). Bu durumun yani sira Anadolu’ya akip gelen uygarliklarin
bolgede olusturdugu dini, dili, milleti farkl1 ¢ok uluslu bir yap1 hakimdi. Mevlana, bu
yapimin meydana getirdigi dini ve kiiltiirel cesitlilik icerisinde insanlar1 sevgi semsiyesi
altinda bir biitiin olarak kaynastirarak biitiinlestirici bir role tistlenmistir. Mevlana’nin
bu reformcu yaninm1 YakubMughu soyle dile getirmistir: “Mevland zamaninda biitiin
Bati Asya Mogollarin idaresi altindaydi, boyle bir ortamda sorunlara ¢ozim
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bulabilecek tistiin yetenekli bir reformcuya siddetle ihtiya¢ vardi, Rimi bu gorevi
basari ile yerine getirdi (Mughu, 1978: 237).”

Samiha Ayverdi de Mevlana’y: degerlendirirken; “Bir ruh mimari, bir sanat ve
fikir yapicisy, bir medeniyet insacis1 olan Mevlana Celadleddin-i Rami, XIII. asir
Anadolu’sunun huzursuz haritasini, bir tarla siirer gibi, kazmis, bellemis, ekmis
boylece de gelecek zamanlarin manevi ve medeni zahiresini hazirlamistir (Araz, 1991:
41)” ifadelerini kullanmistir.

Mevland’'nin bu kadar genis kitlelere ulasip insanlar1 ortak bir paydada
bulusturmasinin sirr1 verdigi eserlerde ve 6zellikle Mesnevi’sinin 6ziinii olusturan
fikirlerde saklidir. Mevlana eserinde ortaya koydugu diisiincelerini dile getirirken her
konuyu destekleyen fikra, masal, menkibe veya kissa gibi edebi tiirlere yer vermistir.
Amaci, ¢ogunluk tarafindan anlasimak ve genis halk kitlelerine hitap etmek olan
Mevlana, bu anlatim formlariyla insanlarin ilgilerini cekerek; hem daha rahat
anlasilmay1 hem de insanlarin zihninde daha kolay yer edinmeyi saglamistir. Bunun
icin gerek okudugu eserlerden hafizasinda kalanlardan gerekse halk igerisinde
soylenen anonim f{iriinlerden faydalanmis, bunlar1 {islubuyla yeniden yorumlayarak
kendine mal etmistir(Golpinarly, 1985: 268-269; Demirel, 2009: 8).Mesnevi'nin
ylizyillardir ayakta durmasini saglayan oOzellikler arasinda, onun izah tarzi, ikna
metodu ve kullanilan dilin 6zgiinliigiinii de unutmamak gerekir.lste bu o6zellikler
Mevldna ve Mesnevi'nin Tiirk kiiltiir ve edebiyati igerisindeki tartismasiz 6nemini
perginlemistir.

Mesnevi, XIII. ytizyilda Tiirk edebiyatinin Anadolu’da gelismesi ve
yayllmasinda onemli bir rol tistlenmistir (Mergil, 1993: 34-42). Kopriilii, bu donemde
Anadolu’da yazilan ilk Tiirk eserlerinin igeriginin kavranmasinin, Mevland’y1 ve
Mesnevi'yi tanimaktan gectigini ifade eder (Kopriilii, 2003: 231-232). Ciinkii bu eser
biitiin yonlere ve farkliliklara agik diliyle hayatin gesitliliklerinin harmanlanmasinin
yaninda Anadolu halkinin sosyal ve kiiltiirel hayatinin 6zelliklerini tanima imkani da
sunar (Celik, 2002: 28).

Mesnevi adli eseri ile Anadolu insanina rehberlik etmeyi amaclayan
Mevlana’nin bu eserini yazis maksadin Firtizanfer soyle dile getirir: “Onun Mesnevi'yi
nazmetmekten asil maksadi manevi hallerinin beyaru ile birlikte o seckin erlerin
hallerini; meselleri, hikayeleri, Mtisa ve Isa ile tarikat seyhlerinin kissalar1 igerisinde
soylemek, dilberlerin sirrimi -baskalarinin olaylar1 dolayisiyla- dile getirmekten
ibarettir (Firtizanfer, 1997: 394).”

Vermek istedigi mesaji etkin kilmak amaciyla menkibelerden yararlanan
Mevlana Mesnevi'de pek ¢ok menkibeye yer vermistir. Bu durumu, Mevlana
Celaleddin-i Riimi adli konferansinda M. Es’ad Cosan, Seyyid Hiiseyin Nasr’dan
naklen sdyle dile getirmektedir:“Evliyaullahin hayatiyla ilgili o kadar giizel noktalar1
yakalayan olaylar naklediyor ki, oradan da miikemmel bir evliyd menakib1 kitab1
¢ikabilir (Cosan, 1993: 156). ”

Bu c¢alismada; Mesnevi'de ¢okca yer verilen bu menkibeler, velilerin isimleri
cercevesinde bir araya getirilip, 6zetlenerek simiflandirilmistir.
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1.ISIMLERI VE TARIHI KiSILIKLERI BELLI OLANVELILER ETRAFINDA
ANLATILAN MENKIBELER

1. 1. Seyh Dekiiki

Seyh  Dektiki'nin  kimligi  hakkinda, gerek Mesnevi‘de gerekse
Mesneviserhlerinde bilgi verilmemektedir.Bu zatin kimligi hakkinda,
BediuzzamanFurtizanfer hal terctimelerinin anlatildig: kitaplarda 733/1332’de vefat
eden ve c¢agmin meshur vaizlerinden olan TakiyyiiddinMahmud ile 645/1247'de
Hama’da vefat eden Bagdatli muhaddis Abdiilmiin’im b. Muhammed’in ‘Dekiiki” diye
anildigin tespit etmistir (Akpinar, 2007: 133).

Mevlana, bu menkibedeki kahramanina bilinen ve kullanilan bir isim se¢mistir
ki bu da kahramanin hayali degil hayatin igerisinden biri oldugunu gostermektedir.
Dekiki ismi az kullanilan bir isim olmasi nedeniyle de bu zatin sahsina miinhasir
ozelliklerin ¢ok az insanda bulunacagina bir isaret edilmektedir (Akpinar, 2007:134).

Mesnevi'de dort yiize yakin beyit ile anlatilan Seyh Dektiki, meshur bir kisi
olarak tanitilmakta, yapti$1 yolculuklar ve bu yolculuklar sirasinda meydana gelen
olaylar Mevland'nin kendine has anlatim tarzi ile verilmektedir. Seyh Dektkinin
menkibesi Mevlana'nin sonsuz hayal giicii ve derin hikmetli anlatimi ile bir¢ok mesaj
iceren bir yapida sunulmustur.

Mevlana, Dekiiki’'nin menkibesini anlatilirken Misa-Hizir kissasi, Davad
kissasi ve Hz. Ibrahim, Hz. Ismail kissas1 gibi Kur’an kissalarina telmihte bulunur, ayet
ve hadislere isaret eder, onlardan iktibaslar yapar ve kendi tislubu ve hikmetli
ifadeleriyle kissay1 zenginlestirerek; Dektiki’yi keramet sahibi seckin bir insan olarak
sunar (Akpinar, 2007:134). Eserde, SeyhDektiki bir yerde iki giinden fazla kalmayan,
glindiizleri yolculukla geceleri ibadet ve zikirle gegirerek her an Allah haslarini arayan,
duasi Allah tarafindan kabul edilen ve herkese sefkatle yaklasan, asik ve keramet
sahibi bir kisi olarak tanitilir (Mevlana, III, 1991: 156-159).

Mesnevi'de iyi bir hale sahip, asik ve keramet sahibi bir zat olarak tanitilan
Dektiki'ye ait menkibe 6zetle su sekildedir:

Dektiki, siirekli seyahat ederek Allah’in has kullarini bulmaya ¢alisirdi. Bu
nedenle higbir yerde stirekli kalmaz adeta Hz. Mtisd'nin, Allah katindan
ozel ilim verilmis olan Hz. Hizir ile bulusmak i¢in uzun bir yolculuga
¢ikmas1 gibi seckin kullar1 arardi. Dektiki, nice zamandir doguda batida
sefer edip; yillarca, aylarca bir ay ytizliiniin askiyla giderken bir giin yolu
bir sahile erigti. Dek(iki, sevgilinin nurlarini insanda gormek; katrede bahri
muhiti, zerrede giinesi gormek arzusundaydi. Vakit gecikip aksam
oldugunda; Dek(iki, ansizin ta uzaktan o sahilde yedi mum gordii ve
mumlarin bulundugu yere dogru kosmaya basladi. O, yedi mumun her
birinin nurunun gokyiiziine kadar vurdugunu goriince hayretlere diistii ve
etrafa 151k sagmakta olan yedi muma dogru kostu. Yedi mum, ashinda tek
bir mumdu, yedi mum olarak goriinmekteydi. Derken bu yedi mum,
nurlarin ta lacivert kubbeye kadar yiikselen, giindiiziin nurlarini bile bir
karalt1 gibi gosteren, aydinliklariyla biitiin nurlar silip stiptiren yedi adam
sekline girdi. Sonra o yedi adam, yedi tane aga¢ oldu. Bu agaglarin
yapraklarmin  ¢oklugundan dallar1  goriinmemekte, meyvelerinin
bollugundan yapraklar1 kaybolmaktaydi. Dektiki saskinliktan hayretten
donup kald1 ve ileriye dogru yiiriidii, bir de bakt1 ki o yedi aga¢ bir agag
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olmus. Her an bir agag, yedi aga¢ olmakta, yedi aga¢ bir aga¢ haline
gelmekteydi. Sonra agaclar, cemaat gibi toplanip, saf diizmiis, namaza
durdular! Bir agag, imam gibi onlerine ge¢mis, obiirleri de onun ardinda
kiyamdalar! Onlarin kiyami riiki etmeleri, secdeye varmalar1 Dekiiki'yi
biisbiitiin sasirtti. Bir miiddet sonra agaclar, yedi tane adam oldu. Dekiki
gozlerini ovusturup: “Bu yedi aslan kimlerdir, dlemde ne isleri var ki?”
diye bakti ve yanlarma yaklasip onlara uyanik bir goniille selam verdi.
Onlar selamini alip: “Ey Dekiki, ey ulularin taci, biiytiklerin dviindiigii zat!
Ey temiz dost, biz namazda sana uymak istiyoruz.” dediler. Dekiiki, namaz
kildirmak tizere onlarin dniine gecti ve o kadar birlesip kaynasirlar ki sanki
onlar atlas bir kumas oldular, Dektiki de o kumasin sirmasi, siistiydii! O
padisahlar, saf olup o {inlii imama uydular. Tekbir getirince kurbanlik kog
gibi alemden ¢ikip, zamandan siyrilarak hallerden héllere gectiler. Dekuki,
ansizin feryatlar duydu ve goziine dalgalar arasma diismiis, belalara
ugramus, perisan bir hale gelmis bir gemi ilisti. Gemidekilerin, korkudan
canlarindan olmuslar gibi feryatlarmi goklere c¢ikariyordu. Bagrisip
cagrisiyorlar, baglarimi  doviiyorlardi. Yiizlerce niyazlarda bulunarak
candan ahitler ediyorlar, adaklar adiyorlardi. Dektiki; o kiyameti goriince
merhameti costu, gozyaslari akmaya basladi: “Yarabbi, dedi, onlarin
yaptiklarina bakma, ey latuf sahibi padisah, ellerini tut, imdatlarina yetis.
Ey eli denize de yetisen, karaya da. Onlar1 saglikla, selametle kiyiya ¢ikar.
Ey ebedi kerem merhamet sahibi, o kotii kisilerden bu kotiiltigti defet!”
diye ihtiyarsiz bir surette sefkatli analar gibi dua edip duruyor,
gozlerinden yaslar akiyordu. Kendisinde olmaksizin ettigi dua, gokyiiziine
ylceltmekteydi. O Allah erinin duasiyla gemi kurtuldu. Gemidekilerse
kendi gayretleriyle, kendi ihtiyatlariyla hiinerler gosterip oku hedefe
attilar, gemiyi kurtardilar zannindaydilar. O cemaat ise, Dek{iki’'nin dua ve
sefaatini hos gormeyip ugarak gayb perdesi altinda gizlendiler. O gemi
kurtuldu, murat hésil oldu, o cemaatin namazi da tamamlandi (Mevlan4,
ITI, 1991: 169-187).

Bu menkibede, Dek{iki'nin kerametleri anlatilirken sik sik ana metne ara verilir
ve araya bagka boliimler yerlestirilir. Mevlana bu gecisleri su ifadelerle saglar: “Sen
misalden, benzerden, aralarindaki farktan vazge¢ de Dekiiki hikdyesine gel civanim
(Mevlana, III, 1991: 158).”, “Bu soziin sonu gelmez. Sen yine Dektiki'nin hikayesini
soyle (Mevlana, III, 1991: 160)!”, “Neyleyim ki vakit yok. Yoksa denizden giden sular, o
sularin yerine karsilik olan sularin ne gesit ve neden geldigini soylerdim (Mevlani, III,
1991: 171).” Mevlana, menkibe igerisinde bazen de insanlarin anlamayacagindan
korktugu vakit de sozii kesiverir: “Dekiiki, tez tez yiirii siik(it et. Ne vakte kadar
sOylenip duracaksin, ne vakte kadar? Duyup anlayan kulak kit (Mevlana, III, 1991:
166)!”

Menkibede; kiyidaki yedi mum, yedi agacin yedi insana doniismesi ve
ardindan bunlarin kokii yerin derinliklerinde govde ve dallar1 gogiin derinliklerinde
yedi agaca dontismesi anlatilirken yedi sayisina stirekli bir vurgu yapilir. “Bu
menkibedeki yedi agagc ile kasit alimler ve arifler; meyveler, onlarin sozleri; kervanlar,
seriat ve tarikat adamlaridir (Can, 2006: 173).”

Mevlana, ana menkibe icerisinde “Hz. Davd un 99 koyun kissas1”, “Hz. Misa
ve Hz. Hizir kissas1”, “Mesnevi'nin katibi Hiisameddin’e 6vgiiler”, “Bir aslanin bir
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adami kapip ormana gottirmesi”, “Tilkilerin ayaklariyla kacgip tuzaga diismekten
kurtulduklar1 halde, kuyruklarini kurtarici gormeleri” boliimlerine de yer vererek,
menkibeyi daha anlasilir kilmaya ¢alisir.

Mevlana; “Kur’an’la dolu sandik, bos sandiktan iyidir, elbet (Mevlana, III, 1991:
113).” sozleriyle Dekiiki menkibesinde ayet ve hadislerden iktibaslar yapar, bazen de
ayet (Mevlana, III, 1991: 112, 174, 176, 181) ve hadislere (Mevlana, III, 1991: 158, 157,
176,182, 184, 187) atifta bulunur. Asil amac anlasilir olmak olan Mevlana, anlatmak
istedigi diisiinceleri bazen de hikmetli sdzlerle daha da acik bir hale getirir:

Cahilin sonunda gorecegi seyi akillilar Once goriir. Islerin sonu ilk
zamanlarda gizlidir ama akilli, akibeti once goriir; giinaha dalip i1srar
edense meydana ¢ikinca! Her seyin sonu, 6nden belli olmaz, gizlidir. Fakat
meydana ¢ikinca akilli da goriir, cahil de! Mademki ayib1 gérmiiyorsun,
bari ihtiyat: elden birakma, sele verme behey inatq1 (Mevlana, III, 1991:
178-179)!

Mevlana, bu menkibenin sonunda Seyh Dekiiki'ye seslenerekmenkibeyi su
ifadelerle bitirir:

Ey Dekiiki, irmak gibi yaslar doken gozlerinle onlar1 ara, gafil olma,
timidini kesme! Gafil olma, ara. Ara ki devlet, aramaktadir. Goniile gelen
her ferah, bir sikintiya baghdir. Alemin biitiin islerini birak da canla basla
uveyk kusu gibi “k, kii-nerede, nerede” de (Mevlan4, III, 1991: 179)

1. 2. ibrahim Edhem

Mesghur alimlerden ve evliyanin biiyiiklerinden olan Ibrahim Edhem, hicretin
tictincii asrinda Afganistan’in Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Ismi, Ibrahim bin
Edhem bin Mansfr, kiinyesi Ebalshak’tir (Kuseyri, 2004: 64-66; Artun, 2010: 114-115).
Nesebi Hazret-i Omer’e dayanan [brahim Edhem, Islam tarihinin énemli zahid, stifi ve
muhaddislerinden kabul edilmekle birlikte hayati hakkinda bilinenler menkibelere
smirhdir.

[brahimEdhem ile ilgili bilgilerde baz1 kaynaklar Belh padisahi oldugu, bazilar:
sehzade veya padisah oldugu, bazilar1 da ¢ok zengin bir kimse oldugu fikrindedirler.
Bu zat ¢ok iyi bir yasantiya sahip olmasina karsin biitiin malin1 miilkiinti birakarak
zithd ve takva yolunu sectigi bilinmektedir. IbrahimEdhem, bu yolda ilerlemek igin
yasamakta oldugu sehri terk ederek 6nce Nisabur’a gelmis, burada dokuz yil kaldiktan
sonra Mekke’ye dogru yola ¢iktiginda sahrada karsilastig1 bir zat ona, ism-i a’zami
ogretmistir. Mekke’de Fudayl bin Iyad, Imran bin Miisa bin ZeydRai ve Seyh Manstr
Selami’'nin sohbetinde bulunup, Veysel Karani hazretlerinin ruhaniyetinden istifade
etmistir. Hiicviri'nin iddiasina gore 0zel sartlar altinda Hizir'in terbiyesinde yetismis
olan ibrahimEdhem, 162/779'da Sam’da vefat etmistir (Aktas, 2008: 17-24; Levend,
1998:145-146).

[brahimEdhem’in hayatina dair, halk arasinda “Han Soylencesi, Karga
Soylencesi, Hizir Soylencesi” gibi gesitli soylenceler yer almakla birlikte,
menkibelerinde daha ¢ok tacii tahtin1 birakarak takva yolunu se¢mesi anlatilir. Bu
nedenle halk arasinda kaybettigi bir seyi bulmak isteyen insanlar su ifadeleri
sOyleyerek aradiklarini bulacaklarina inanirlar:
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Ibrahim Edhem, gomlegi keten
Bir dilegim var bul sana Fatiha

Mevland’min  dérdiincii  ciltte “Allah  sirrim1 - kutlasin, IbrahimEdhem’in
iilkesinden go¢mesindeki sebep ve Horasan saltanatin1 terk etmesi” baghgiyla
naklettigi menkibe 6zetle soyledir:

Edhem gibi devlet ve saltanat1 hemencecik terk ederek ebedi saltanata eris!
[brahimEdhem, geceleyin tahtinda uyumaktayken, gozciilerde damda
giirtiltii ediyorlardi. Padisah, adalet sahibi oldugunu, kendisine higbir
kottiiliik gelmeyecegini diistindiigii icin bekgilerin hirsizlar: ve kotii kisileri
defetmelerini istemiyordu. Geceleyin damlarda sopalarini kakip gezen
bekgiler degil! Fakat padisahin, rebap sesini dinlemeden maksadi,
istiyaklar ¢ekenler gibi Allah hitabin1 hayal etmekti ¢linkii zurna ve davul
sesleri, bir parcacik o kiilli nefirin, kiyamet giintinde ¢alinacak olan Sur’un
sesine benzer(Mevlana, IV, 1991: 60). IbrahimEdhem, bir gece tahtinda
otururken sarayin daminda sert sert adimlar ve damda bir tikirti duydu.
Saraym penceresinden bakip peri olmali herhalde diye diistindi. Hig
goriilmemis bir boliik halk, damdan baslarin1 indirerek develerini
kaybettiklerini ve onu aradiklarm soylediler. IbrahimEdhem: “Damda
deve arandigmi kim gormiis?” deyince, dediler ki: “Peki... Oyleyse sen taht
ustiinde oturur, padisahlik ederken Allah’t bulmay: nasil ariyor, nasil
umuyorsun?” Iste bu olaydan sonra bir daha IbrahimEdhem’i kimse
gormedi. Peri gibi insanlarin goziinden kayboldu! Kendisi, halkin gozii
oniindeydi ama manas: gizliydi. Halkin goziinde iste ondan sonra
ziimriidii anka gibi olan [brahimEdhem, alemde meshur oldu. Hangi
kusun cani, Kafdagi'na geldiyse biitiin alem onu sdyler, ondan bahseder
(Mevlana, IV, 1991: 64).

Hz. Siilleyman kissasinin igerisine yerlestirilerek anlatilan bu menkibede, Sebe
Melikesi Belkis'm tacim1 ve tahtim1 birakarak Hz. Siileyman’a tabi olmasi
ilelbrahimEdhem’in saltanatini terk etmesi arasinda baglant: kurulmustur.

[brahimEdhem ile ilgili nakledilen diger bir menkibede de seyhin
kerametlerinden bahsedilir (Mevlana, IT, 1991: 247-257). Bu
menkibedelbrahimEdhem’in tahtini terk ederek goniil sultanligini secmesinin sasilacak
bir durum olmadig: ¢ilinkii seyhlik tahtinin diinya tahtindan daha onemli oldugu
vurgulanir. Bu menkibenin benzeri Esrir-nime’de “Hikayet Fi Seyh-i Ali” basligiyla 8.
hikaye olarak anlatilmaktadir (Yeniterzi, 2008). Ancak Mevland menkibeyi eserden
aynen aktarmamais, bu konu ile ilgili dinledigi ve okudugu menkibelerden hafizasinda
kalanlar1 kendi tslubu igerisinde eriterek; kendine has formuyla yeniden
olusturmustur.

1. 3. Seyh Abdullah-1 Magribi

Asil adi Ismail oglu Muhammed olan Ebu Abdulldh-1 Magribi hakkinda
bilinenler; 299/ 912-911'de vefat ettigi ve Tur Dagi'na defnedildigi ile smirhdir
(Yeniterzi, 2008). Bu zata ait menkibeMesnevi'de 6zetle soyle anlatilir:

Seyh Abdullah-1 Magribi, atmis yildir ne giindiiz, ne de gece hicbir sebeple
bir karanliga diismedigini sdyledi. Sofiler de seyhin soziiniin dogrulayarak
geceleri ardinda gittiklerini, dikenlerle, cukurlarla dolu olan c¢ollerde
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yurtidiiklerini ve onun yiiziinii ¢evirmeden dolunay gibi Onlerinde
ylridiigiinii soylediler. Giindiiz oldugunda ise ayaklarinin gelin ayag gibi
oldugunu soylerlerdi. Ciinkii ayaklarinda ne topraktan ne ¢amurdan bir
eser vardy; ne diken yirtmis, ne tas yaralamisti. Allah, Magribi'yi masriki
etmisti. Batiyr ona dogu gibi nurlar sagan bir hale getirmisti! Bu serkes
glinesin nuru, ask meydaninin 6yle bir atidir ki halkin ileri gidenlerinin
gliniinii de o korur, geri kalanlarin giiniinii de o! O ytice nur nasil korumaz
ki binlerce giinesi izhar eden odur. Sen onun nuru ile emniyet iginde
yiriiye dur, ejderhalar, akrepler arasinda yol almaya bak! O pak nur, senin
oniinde gider durur. Her yol vuran tutar, paramparca eder (Mevlana, IV,
1991: 49-50)!

Mevlana, bu menkibede Abdullah-1 Magribi'nin kerametlerinden bahsederken
aktarmak istedigi diisiinceleri ayet ve hadislerden iktibaslarla destekleyerek anlami
gliclendirmistir:

“Miiminlerin nurlari, dnlerinde ve saglarinda yiiriir yollarimi aydinlatir.”
ayetini oku! O nur kiyamette cogalir ama Allah’tan o nuru burada da
istemeli! Ciinkii Allah istenen seye delalet etmeyi daha iyi bilir ama buluta
da can nuru bagislar karanlhiga da (Mevlana, IV, 1991: 50)!

1. 4. Bayezid-i Bistami

Bayezid-i Bistami, ilk dénemin zahit ve stfilerinden olup asil ad1 Tayfur bin Is4,
kiinyesi EbiYezid, nisbesi el-Bistami’dir. Iran’in Horasan eyaletinde 161/777 yilinda
dogan bu zatBayezid-i Bistami adiyla meshur olmustur (Tozlu, 2005: 108-116).
Ariflerin ve velilerin sultan1 olarak bilinen Bayezid-i Bistami'ninbabasi Nisabur
civarindaki Bistam kasabasmnin ileri gelenlerinden iyi bir Miisliiman, annesi de son
derece saliha bir kadin olarak bilinmektedir. Bu zatin Adem ve Ali adinda iki kardesi
olup her ikisi de abit ve zahit kisiler olarak taninmaktadir (Kuseyri,2004: 88-91).

Bayezid-i Bistami; EbtiHafsHaddadd, AhmedHadraveyh, Yahya bin Muaz ile
cagdas olup SakikBelhi, ZinntnMisri ile dost ve arkadastir. Bu zat, Hanefi
mezhebinden olmakla birlikte Siddiki tarikatina baghdir. Ca’fer-i  Sadik’in
ruhaniyetinden “iiveysi” yolla terbiye gormiis olan Bayezid-i Bistami, memleketi
Bistam’dan ayrilarak otuz yil kadar Suriye ve Sam civarinda dolasip ilimle ugrasarak
ve nefsiyle savasmus; 324/848 yilinda vefat etmis ve Bistam’a defnedilmistir
(Kuseyri,2004: 88-91; Bursali, 1990: 28-40; Durusoy, 2005: 9-79).

Bayezid-i Bistdimi'nin “Kendimi tenzih ederim, sanim, zuhurum ne de uludur.”
demesi {izerine dervislerin itiraz1 ve Bayezid'in onlara sozle degil de hakikati
gostererek cevap vermesi Mesnevi'de 6zetle soyle nakledilir:

O muhtesem fakir Bayezid, dervislerine; “Iste Allah benim!” dedi. O hal
gecince sabahleyin bu sdziin manasimni sordular. Bayezid bu soziin iizerine
dedi ki: “Bunu bir daha dalar da sdylersem hemen o anda beni bigaklayin!
Allah, tenden miinezzehtir, benimse tenim var. Boyle sdyledigim zaman
oldiirtilmem lazim!” O hiir er, bu tavsiyede bulununca her dervis bir bigak
hazirladi. Bayezid, yine o koca kadehi dikip sarhos oldu, tavsiyeleri
aklindan ¢ikti. Kendinden gegis hiimas1 u¢gmaya baslayinca Bayezid yine o
soze koyuldu. Akl saskinhik seli kapti gotiirdii ve o sozii evvelce
soylediginden daha zorlu sodyledi: “Hirkamda, varligimda Allah’tan baska
bir sey yok. Yerde gokte nice bir arayip durursun?” Dervisler deli divane
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oldular, bigaklarini tertemiz bedenine sapladilar. Her biri pervasizca
pirlerine bicak saplamaya koyuldular. Fakat seyhe kili¢ vuranin kilic,
tersine dontiyor kendisini yaraliyordu. O hiinerli seyhin viicudunda bir
eser bile gortinmiiyordu. Fakat dervisler perisan oldular, kanlara battilar.
Boynuna bicak saplayanin kendi boynu kesildi, aglaya inleye yikilip 6ldii.
Gogstinti yaralayanin gogsii yarildi, ebedi bir surette geberip gitti. O
sahipkiranin mertebesini bilen ise onu yaralamaya hi¢ yeltenmedi, boyle
seye goniil vermedi. Yar1 akli onun elini bagladi; canini kurtard: yoksa oda
kendisini perisan ederdi. Sabah oldu o dervisler eksilmisti. Evlerinden bir
feryat-1 figan yiiceldi. Bayezid huzuruna binlerce kadin, erkek tisiistii ve
dediler ki: “Ey iki alemi de gomlege sigdiran er! Senin su bedenin insan
bedeni olsayd:i insanlarin bedenleri gibi hanger yaralari ile mahvolur
giderdi.” Kendisinden olan kendinden gecmise gelip catti. Kendisinde olan,
kendi goziine diken batird:r (Mevlana, IV, 1991: 170-172).

Mevlana, Bayezid-i Bistami'nin bu soziindeki hakikati, Hz. Muhammed’in
huzurunda bir adamin kendinden gecerek soz sdylemesi ile soyle aciklamaktadir:
“Sarap icen akilliysa daha ziyade akilli olur. Ko6tii huyluysa biisbiitiin beter bir hale
gelir (Mevlana, IV, 1991: 174).”

Bayezid-i Bistami'nin soyledigi ve tasavvufi sahada oldukc¢a meshur olan bu
s0zli Mevlana soyle agiklar:

Ey kendinde olmayanlara Ziilfikar vuran, aklini basina al, o Ziilfikar: sen,
kendi kendine vurmaktasin. Ciinkii kendinden gegen fanidir,
kurtulmustur. Ebedi olarak emniyet bucaginda oturur. Sureti fanidir; o bir
ayna kesilmistir, o aynada bagkalarinin ytiziinden gayr1 bir sey goriinmez
(Mevlana, IV, 1991: 174).

Mevlana bu yontemle, Anadolu’da var olan karmasa icerisinde halk arasinda
yanlis anlamalara sebebiyet verecek diisiinceleri de agiklayarak tasavvufi terbiye
usullerini ve buzatlarin yasadiklar1 olaganiistii hallerini daha anlasilir kilmaya
calismistir.

Mesnevi'de, Bayezid-i Bistami ile ilgili diger bir menkibede de Bayezid-i
Bistami'nin Hasan-1 Harakéni'nin dogacagini yillarca 6nce miijdelemesi ile ilgili bir
keramet anlatilmaktadir (Mevlana, IV, 1991: 173). Bu zat ile ilgili diger bir menkibede
de Bayezid-i Bistami, hakikat yolunun sonuna ermis bir kisi olarak tanitilir ve onun
tasavvufi alandaki biiytikliigii ortaya konulur (Mevlan4, II, 1991: 170-173). Mevlana bu
menkibenin ardindan Bayezid-i Bistdmi'nin su meshur soziinii nakleder: “Bunca yildir
halkla konusmam, halkin soziinii duymam, isitmem. Halksa, beni kendileriyle
konusuyorum, onlarin sézlerini dinliyorum sanir (Mevlana, V, 1991: 140).”

1. 5. Seyh Hasan-1 Harakani

Seyh Hasan-1 Harakani'nin asil adi Ali bin Ca’fer, kiinyesi Ebu’l-Hasan olup
fran’m Bistam’a baglh Harakan bolgesindendir. Bayezid-i Bistami'ninhemsehrisi ve
tiirbesinin bekgisidir. O'nun réihdniyetinden feyz alarak “iiveysi” tarikle yetismistir.
Temel Islam ilimlerini Ebu’l-Muzaffer Ttasi, Haice Muhammed Magribi’den tedris
etmistir. Zamaninin gavs-1 4zam1 olarak bilinen Seyh Hasan-1 Harakani, 425/1033"te
vefat etmistir (Ciftgi, 2004: 16-17; Tozlu, 2005: 117-122; Bursali, 1990: 285-293).
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Seyh Hasan-1 Harakani, Naksibendi tarikatinin Halidiyye kolunda altin
silsiledendir. Seyh Hasan-1 Harakani, Peygamberimizin soyundan gelen kutlu kisilerin
yer aldig1 bu silsilede yedinci sirada yer almaktadir(Uzgur, 2012: 101). Mevlana,
Mesnevi'nin pek ¢ok yerinde “devrin gavsi, kutub, sah, giines, Hakk’in nuru, sonsuz
nur” gibi tistiin sifatlarla anlattig1 Seyh Hasan-1 Harakani’yi bazen de Hz. Nuh ve Hz.
[brahim gibi peygamberlere benzetmis ve bunlar1 bir ressam gibi okuyucunun zihnine
resmetmistir (Cift¢i, 2005: 570). Bu zata ait menkibe Mesnevi’'de 6zetle sdyle anlatilir:

Bir dervis, Ebiil-Huseyn-i Harkan’in sohretini duyup Talkan sehrinden
yola ¢ikmistr. Daglar asti, uzun ovalar gegti. Seyh’i gormek i¢in 6zii dogru
olarak, Allah’a yalvarip yakararak bunca yol aldi. O geng, yolu bitirip
maksadmna ulasinca padisahin evini sorup, dgrenerek kapisina geldi ve
ylizlerce saygiyla kapi halkasmi vurdu. Seyhin karisi, kapidan basin
cikardi: “Ey kerem sahibi, ne istiyorsun?” dedi. Dervis, ziyaret icin
geldigini soyleyince kadin kahkahayla giiliip bosuna yollara diistiigiinii
sOyledi. Kadinin sayisiz giiliimsemesinden, hikayeler sdylemesinden
dervis, pek dertlendi, dertlere ugradi. Dervisin gozlerinden yaslar akti,
dedi ki: “Biitiin bunlarla beraber o adi tath padisah nerede? Soyle bana!”
Kadin seyhin bombos riyakar bir hilebaz, ahmaklara tuzak, yol azitanlara
kementlik ettigini soyledi. Kadin onun isi giicii 1af olan, kase yalayic1 ve
hazir sofraya oturucu bir herif oldugunu anlatmaya devam ederken geng,
yeter diye bagirdi. Geng senin gibi bir seytanin sa¢malari, nereden beni bu
kapinin tokmagindan dondiirecek, ben bulut gibi yele kapilip gelmedim ki
beni bu kapidan bir tozla cevirebilesin dedi. Dervis bu sozlerden ofkelenip
oradan ayrilarak seyhi herkese sormaya basladi. Birisi onun ormana
gittigini sdyleyince hemen ormanin yolunu tuttu ve ormana yakin bir yerde
Seyh ile bulustu. Seyh odunlari aslanin iizerine yerlestirmis kendi de
aslanin tizerindeydi kamgisi da yilandi. O padisah dervisi uzaktan goriip
gildii ve dervisin yola diismesinden o ana kadar olanlar1 dervise bir bir
anlatti. Seyh, kadinin kinamasi ile ilgili onun ytikiinii gekmeseydi o aslanin
onun yiikiinii gekmeyecegini sdyledi (Mevlana, VI, 1991: 164-171).

Mevlana, seyhin esinin ona inanmamasini, Azer ve Hz. [brahim’den, Hz. Nih ve
oglu Kenan’dan ornekler vererek menkibedeki olay1 orneklerle pekistirerek olaylar
arasinda ¢agrisim kurmustur. Menkibede Seyh Hasan-1 Harakéninin esi ile Hz.
Nih"un esinin kiyaslama yoluyla sdyle anlatilir:

Ay, nurunu sagar, kopek havlar durur. Hi¢ kopek, ay1 kendisine ortak
edebilir mi? Ay 15181 ile geceleyin yol alanlar, kopek havlamas: ile
yollarindan kalirlar mi? Ciizii, kiille dogru ok gibi gider. Kokusuk
kocakarmin ardina diiser mi hi¢ (Mevlana, VI, 1991: 166)?

Menkibede Seyh Hasan-1 Harakani’nin aslana binip yilani1 kamgilamasi, Hac
Bektas-1 Veli'nin Vilayet-ndme adli eserinde de yer alan bir motiftir. Bahsi gecen
menkibede,SeyyidMahmud-1 Hayrani bir aslana binerek Haci Bektas-1 Veli'yi ziyarete
gelmistir. Hac1 Bektas-1 Veli de o canliy: yiiriittii, bizde canimizi yiiriitelim diyerek bir
kayaya binerek kayay: ytriitmiis bu olay tizerineSeyyidMahmiid-1 Hayrani, Hac1
Bektas-1 Veli'ye tabi olmustur. Benzer konulari isleyen her iki menkibede de aslan ve
kamgi motifleri de bu iki menkibenin ortak noktalaridir (Mevlana, VI, 1991: 164-171).
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Mevlana, “Seyh Ebu’l-Hasanin Ebuyezid’in kendisinden ve ahvalinden haber
verdigini duymas1” bashgiyla naklettigi diger bir menkibedeSeyh Hasan-1
Harakani'nin ismini Ebu’l-Hasan olarak zikretmistir ki; bununla Seyh Hasan-1
Harakani'nin pek meshur olmayan Ebii'l-Huseynkiinyesine isaret etmistir (Mevlan4, II,
1991: 416). Bahsi gecen menkibede, tasavvufi terbiye usullerinden ve kerametlerden
bahsedilmenin yani sira {iveysi yolla bir evliyanin yetistirilmesi hususunda bilgiler
verilmektedir (Mevlan4, IV, 1991: 156-163).

Mevlana, devrin kutbu olarak tanitti§i Seyh Hasan-1 Harakaninin
menkibelerini anlatirken menkibe tiirtintin 06zelliklerini de yansitmistir. Birinci
menkibede Seyh Hasan-1 Harakdni'nin kerametlerinden, ikinci menkibede ise
kerametlerin yani sira tasavvufi terbiye usullerinden ve iiveysi yolla bir evliyanin
yetistirilmesinden bahsedilmektedir. Burada bahsi gecen her iki menkibe de bu
ozelliklerin agiklanmas: seklinde olup bahsedilen icerik bakimindan iletilen mesajin
kanali durumunda olan menkibe tiiriiniin genel 6zelliklerini yansitmaktadir. Ayrica
segilen bu iletisim kanal1 ayet, hadis ve hikmetli s6zlerle desteklemistir.

Mevlana, menkibeler igerisinde cesitli ayet, hadis ve hikmetli sozlere yer
vererek anlatmak istedigi diisiinceleri zenginlestirmektedir. Bu da iletisimde soylemek
istenileni dogrudan degil, bagkasindan alint1 yaparak anlatma yontemidir (Isiksacan,
2008: 192; Condrill ve Bough, 2004: 12). Mevlana boylelikle insanlar1 ikna edebilmek
i¢in sozii kendisi degil baskasinin yasadigi menkibevi olaylardan hareketle dile getirir.
Mevlana bu noktada da soylemek istedigini kendinin de ifade ettigi gibi dilberin yani
tarikat seyhlerinin vasitasi ile dile getirerek soziin etki ve inandiriciligini arttirmistir.
Sectigi bu anlatim formu ile insanlarin ilgilerini ¢ekerek; hem daha rahat anlasilimay:
hem de insanlarin zihninde daha kolay yer edinmeyi saglamistir.

1. 6. Seyh Ahmed-i Hidraveyh

[k donemin zahit ve stfilerinden olup, asil adi EbG Hamid Ahmed b.
Hidraveyh-i Belhi'dir. Dogdugu sehir olan Belh’e nispetle bu isimle anilan Seyh
Ahmed-i Hidraveyh ilk Meldmetilerdendir. Bu zat, Horasan seyhlerinin biiytiklerinden
olup EbuTiirab-i Nahsebinin sohbetinde bulunmus ardindan, Nisabur’a gelerek
EbtiHafs’1 ziyaret etmistir. Fiittivvet (comertlik ve halka iyilik) konusunda biiytik bir
sOhrete sahip olan Seyh Ahmed-i Hidraveyh 409/854 yilinda vefat etmis ve Belh'e
defnedilmistir (Kuseyri,2004:101-102).

“Allah, aziz sirrini takdis etsin, Seyh Ahmed-i Hidraveyh’in Allah ilhamiyla
borglular i¢in helva satmas1” bashig ile nakledilen menkibe 6zetle soyledir:

Comertlikle anilmis, o nedenle daima bor¢lu olan bir seyh vardi.
Biiytiklerden on binlerce lira bor¢ almis, dlemdeki yoksullara harc etmisti.
Borglu bir de tekke kurmus, canin1 da malini da tekkesini de Allah ugruna
feda etmisti. Allah, Halil’e nasil kumu un etmisse onun da borcunu her
taraftan 6derdi. Borglu seyh, yillarca bu iste bulundu, vazifesi buymus gibi
halktan bor¢ almakta, halka vermekteydi. Oliim giintinde ulu bir bey
olmak i¢in 6liimiine kadar bu gesit tohumlar ekmekteydi. Seyh’in dmrii
sona erip de viicudunda oliim alametlerini goriince, borglular etrafina
toplandi. Seyh, mum gibi kendi kendisine eriyip gidiyordu. Borclularin
timidi kesildi, suratlar1 eksidi, dertlerine dert katildi. Seyh ise bu koéti
siipheye diisenlere bak, Allah’in dort yiiz dinar altin1 yok mu ki diye
diisiindii. Bu sirada digsaridan bir ¢ocuk, birka¢ para kazanmak timidiyle
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helva diye bagiriyordu. Seyh, hizmetciye gidip helvanin hepsini almasim
ve borglulara vermesini basiyla isaret etti. Hizmetgi, helvanin hepsini
almak tizere hemen disar1 ¢ikt1 ve helvaciy1 igeriye cagirdi. Helvay: bir
tabaga koydurdu ve tabag1 getirip seyhin oniine koydu. Tabak bosalinca,
cocuk tabagini aldi ve parasm istedi. Seyh dedi ki: “Parayr nerden
bulayim? Ben bor¢lu bir adamim, ayn1 zamanda oliiyorum!” Cocuk
derdinden tabagi yere vurdu, feryat ve figana basladi. Cocugun
feryadindan hurly, hirsiz bir¢ok kisi basina toplandi. Cocuk seyhe, ustasinin
onu Oldiirecegini buna gonliiniin raz1 olur mu diye sordu. Bu olay {izerine
borglular bizim malimizi yedin yetmedi bir de bu ¢ocuga zulmediyorsun
diye kizmaya basladilar. Cocuk ikindi namazi vaktine kadar agladi. Seyh’e
gelince, gozlerini yummus, ona hi¢ bakmiyor, cefaya, bu aykiri ise aldiris
etmiyordu. Ay gibi yiiziinii yorganin icine ¢ekmisti. Havas kinamasindan,
dedikodusundan el ayak g¢ekmis! Can, bir adamin yiiziine giilerse, ona
halkin eksi surath olusundan ne zarar. Can birisini 6perse, felekten, felegin
hismindan gam yer mi? Cocugun parasi, orada bulunanlara takdim
edilseydi herkese birkag akge diiserdi, ¢ocuk da parasii alirdi. Fakat
seyhin himmeti bu comertligi de bagladi. Bu suretle kimse cocuga bir sey
vermedi. Pirlerin kuvveti bundan da fazladir. ikindi vakti oldu hizmetci,
Hatem! gibi comert birisinin verdigi bir tabak altin1 getirdi. Mal sahibi halli
bir kisi, seyhin halini biliyordu, ona hediye gonderdi. Tabagin bir
kosesinde dort yiiz dinar vards, bir tarafinda da kagida sarili yarim dinar.
Hizmetci gelip seyhi agirladi, o misli bulunmaz seyhin oniine o tabag:
koydu. Tabagn iistiinden ortii kaldirilinca halk seyhin kerametini gordii ve
bu sirra sasip kaldilar ve seyhten af dilediler. Seyh: “Biitiin o sozleri size
helal ettim. Bunun sirr1 suydu, ben Allah’tan bunu diledim, Allah da bana
dogru yolu gosterdi. O dinar gerci az bir paraydi. Fakat gelmesi ¢ocugun
aglamasma bagliydi. Helva satan c¢ocuk aglamasaydi, rahmet denizi
cosmazdi.” dedi (Mevlana, II, 1991: 30-35).

Bu menkibede Seyh Ahmed-i Hidraveyh’'in kerametleri ve comertliginden
bahsedilirken, comertlikleri ile meshur Hz. Ibrahim ve Hatem’dende ornekler
verilmistir. Mevlana, her menkibenin sonunda oldugu gibi bu menkibenin sonunda da
diistincelerini daha anlasilir kilmak i¢in vermek istedigi mesaji su sekilde 6zetlemistir:

Kardes, ¢ocuk, senin cisim ¢ocugundur. iyice bil ki muradina erismen de
aglamana bagli. O libas1 elde etmek istersen cesedindeki goz ¢ocugunu
aglat (Mevlana, II, 1991: 35)!

1. 7. Ziinntin-1 Misri

Zinntn-1 Misri, evliyanin biiyiiklerinden olup kiinyesi, Ebii'l-Feyz, ad1 Sevban
bin Ibrahim’dir. Ziinntin-1 Misri’nin dogum tarihi bilinmemekle birlikte, 245/860
yilinda Misir’'da vefat ettigi nakledilmektedir. Ziinntin-1 Misri, maneviyat yolunda
emsallerinden ¢ok {iistiin bir zat olmakla birlikte, hal ve edep bakimindan zamaninda
emsali yoktur (Kuseyri,2004: 67-68: Bursali, 1990: 60-68).

'Hatem-i Tay lakabiyla taninan meshur Arap sair ve reislerindendir. Comertligi ile darb-1 mesel hitkmiine ge¢mistir
(Levend, 1984:153-154).
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Mesnevi'de “Zunntn'un hatirim1 sormak tizere dostlarinin timarhaneye
gelmeleri” bashigiyla nakledilen menkibe 6zetle soyledir:

Zinntn-1 Misri'nin basina yeni yeni coskunluklar, cezbeler meydana
gelmekteydi. Coskunlugu adeta gogiin {istiine erisecek bir dereceyi
buluyor, cigerler acis1 bir héle geliyordu. Halk onun deliligine tahammdil
edemez bir hale geldi. Atesi, adeta halkin sakalim1 tutusturmaktaydi.
Avamin sakalmna ates diisiince onu korliiklerinden, inatlarindan tutup
bagladilar. Halk, bu yolda umumiyetle dara diisse de yine yular1 geri
¢ekmeye imkan yoktur. Hiikiim kiilhaniler eline gegince nihayet Ziinntin
zindana diistii. Bir tek ulu padisah, tek basina atina binmis, gitmekte,
ardina diisen, ona uyan yok. Boyle bir esi bulunmaz inci, ¢ocuklarin eline
diismiis kadrini bilen anlayan yok. Inci de nedir ki? Bir kartada gizlenmis
bir deniz, bir zerreye sigmis giines! Oyle bir giines ki kendisini zerre
gosterdi de yavas yavas yiiziinii act. Biitiin zerreler, onda yok oldu. Alem,
onun yiiziinden sarhos oldu, onun yiiziinden kendisine geldi. Fakat kalem,
bir gaddarin elinde oldu mu siiphe yok, Mansur, dara gekilir. Bu hiikiim,
bu hiikiimet, kotii kisilerin elinde oldukgca elbette peygamberleri dldiirmek
lazimdir (Mevlana, II, 1991: 106-107). Dostlar Zinntn'un bu isinde
diistinceye daldilar, zindana gittiler, bu hal hususunda konusup fikirlerini
sOylemeye basladilar. Onlar, ahvali anlamak tizere Zinn(n'un yanina
yaklasinca Zinntn onlara bagirdi: “Hey, kimlersiniz? Sakinin!” Onlar,
edepli, edepli kendilerinin onu seven insanlar olduklarmi soylediler.
Ziunntn delicesine sagma sapan sozler sdyledi. Sigrayip onlara tas topag
yagdirmaya, sopa sallayip firlatmaya koyuldu. Hepsi yaralanip ezilmek
korkusundan kagtilar. Ziinn(in, kahkahayla giiliip basini sallad1 ve dedi ki:
“Su dostlarin hevad ve hevesine bak. Dostlara bak! Hani dost olanlarin
nisanesi? Dostlara zahmet can gibi sevimlidir. Dosta, dostun zahmeti agir
gelir mi? Zahmet igtir, ruhtur. Dostluksa onun derisine benzer. Dostluk
nisanesi belddan, afetlerden, mihnetlerden hoslanmak degil midir? Dost
altin gibidir. Bela da atese benzer. Halis altin, ates icinde saf bir hale gelir
(Mevlana, II, 1991: 109-112).”

Bu menkibede Ziinntin-1 Misri’nin coskunluk ve cezbe halinden bahsedilmekle
birlikte Mevlana,Ziinntin-1 Misri'nin cezbe halinde sdyledigi sozleri kinayanlar1 “Anka,
kargaya zebun olur mu?” sozleri ile elestirmektedir. Menkibe anlatilan cezbe halinde
sOylenen bu sdz, Hallac-1 Mans(r’a ait bir 6rnekle pekistirilir ve Ziinn(in-1 Misri’ye
inanmayan dostlarina 6giitler verilir:

Dostlara zahmet can gibi sevimlidir. Dosta, dostun zahmeti agir gelir mi?
Zahmet ictir, ruhtur. Dostluksa onun derisine benzer. Dostluk nisanesi
beladan, afetlerden, mihnetlerden hoslanmak degil midir? Dost altin
gibidir. Bela da atese benzer. Halis altin, ates icinde saf bir hale gelir
(Mevlana, II, 1991: 112).

1. 8. Gazneli Seyh Muhammed-i Serrezi

Mevlana’nin bildirdigine gore adi1 Muhammed, kiinyesi Serrezi olarak bildirilen
bu zat ile ilgili ulasabildigimiz bilgiler bununla smirhdir (Mevlana, VI, 1991:
218).Gazneli Seyh Muhammed-i Serrezi'ye ait menkibe Mesnevi'de oOzetle soyle
nakledilir:
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Gazne’de bilgiler emen Gazneli Seyh Muhammed-i Serrezi olarak bilinen
bir zahit vardi. Bu zat her gece tiziim ¢otugunun ucu ile iftar ederdi. Bu hal
onda yedi yil devam etti ve varlik padisahindan sayisiz nimetler gordii.
Seyh Muhammed-i Serrezi bir giin dag basina ¢ikt1 ve Allah’1t gormeyi
diledi eger goremezse kendini o dagdan atacagini soyledi. Allah’tan nida
geldi ve bu isin zamaninin gelmedigini kendini oradan atsa da 6lmeyecegi
bildirildi. Muhammed-i Serrezi ise kendini o dagdan att1 ancak 6lmedi.
Bunun {tizerine kendisine duyulmamus bir ses geldi ve ovay1 birakip sehre
giderek Abbas-1 Debs gibi dilencilik yapmasi ve zenginlerden aldigini
fakirlere dagitmasi istendi. Seyh’in gelisiyle sehirde ona koskler
hazirladilar. Seyh ise dilencilik yapmaya geldigini ve bunlar1 kendisi igin
kabul etmeyecegini soyledi. Bundan sonra Seyh eline zembil almis kap:
kap1 dolagsmaya basladi. Seyh bir giinde dort kez bir beyin koskiine giderek
Allah igin sizden bir lokma ekmek istiyorum dedi. Bey ise bu ne kiistahlik
diye Seyh’i azarladi. Bunun {izerine Seyh ben emir kuluyum dedi ve o
kisiye nasihatler etti. Seyh’in nasihatlerini duyan bey aglamaya baslad1 ve
sonra bey hazineden ne istersen al diyerek tiim hazinesini Seyh’e bagisladi.
Seyh Allah bana dilencilik et dedi diyerek beyin verdiklerini kabul etmedi.
O er kisi iki y1l dilencilik yaptiktan sonra Allah’tan gelen emir iizerine
dilencilik yerine simdi de sana verdiklerimizi ver emri geldi. Seyh isteyen
kisi soylemeden igindekileri bilir ve hemen verirdi. O Seyh’in i¢inde hicbir
sey bulunmadig igin yiizler ona akseder ve orada goriiniirdii (Mevlana, V,
1991: 218-232).

Soz konusu menkibede kendisine gayb hazineleri verilmis hak as181 olan seyhin;
Allah askindan baska hicbir seye itibar etmemesi anlatilir ve menkibe su sozlerle
bitirilir:

Nitekim elin sanat1 elin suretinin. Goziin bakis1 goziin suretinin... Dilin

fasih olusu, dilin suretinin ne i¢indedir ne disinda, ne o surete bitisiktir, ne
ayr1, Akilli kisiye bir isaret yeter (Mevlana, V, 1991: 228).

Mevlana, bu menkibede de aymi yolu izleyerek insana, hayata dair bilgiler
vermektedir. Menkibe icerisinde c¢esitli hikmetlerden bahsedilmekle birlikte Allah
haslar1 olarak adlandirilan evliyalarin hayatlar1 ve kerametlerinden orneklerle
insanlara nasihat edilmektedir. Ornegin menkibede aghigm iyiliginden bahsedilerek
Seyh Muhammed-i Serrezi’nin az yemesindeki hikmet soyle agiklanir: “Kendin gel,
aglik, ilaglarin padisahidir. Aglhig1 canla basla kabul et, onu boyle hor gérme. Biitiin
hastaliklar, aglikla iyilesir. Biitiin ilaglar a¢ olmadikca sana tesir etmez (Mevlana, V,
1991: 232).”Bu {iislup zaman zaman da bir konusma havasi igerisinde okuyucuya
seslenilerek stirdiiriiliir: “A canim bu soéziin sonu gelmez (Mevlana, V, 1991: 232)”,
“Akill1 kisiye bir isaret yeter (Mevlana, V, 1991: 228).”

2. ISIMLERiI BELIRTILMEYEN VELILERETRAFINDA ANLATILAN
MENKIBELER

Mesnevi’'deisimleri ve kimlikleri hakkinda belli olan evliyalarin menkibelerinin
yaninda gergek isimleri belirtilmeden anlatilan menkibelerde yer almaktadir. Bu
menkibelerdeki velilerin isimleri daha ¢ok fiziksel 6zelliklerine dayali bir adlandirma
ile verilmistir.
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2.1. Seyh-i Akta

Seyh-i Akta'min hayati hakkinda yeterli bilgi olmamakla birlikte, Siraz'in
batisinda bir dag eteginde bu zata ait bir mezar vardir. 304/916-917 yillar1 arasinda
vefat ettigi bilinen Seyh Ebti'l-Hayr-i Akta ile Ctineyd’in katibi Ebu Yakub Akta da bu
lakapla anmilmaktadir. Mevlana tarafindan Allah sarabini i¢mis, yalnizligi seven ve
daglarda oturan bir kimse olarak tanitilan bu zat hakkinda bilinenler bunlarla smirhdir
(Mevlana, III, 1991: 409). “Akta” kelime anlami olarak “eli kesik” anlamina
gelmektedir. Ismi belirtilmeyen bu zatin ismi eline dair 6zelliginden dolay1 bu adla
anilmaktadir. Mesnevi’de; Seyh-i Akta olarak tanitilan bu zatin menkibesi 6zetle
soyledir:

Daglarda tek basina yasayan bir dervis vardi. Allah sarabmni igmis
oldugundan insanlarin sozlerinden de usanmisti. O daglarda agaglar,
meyveler, sayisiz elmalar, armutlar, narlar vardi. O dervis, meyvelerle
gidalanir baska higbir sey yemezdi. Daglardaki agaglardan meyve
diistirmeyeyim, agaci silkmeyeyim, hi¢ kimseden agik¢a yahut gizli kapali
bir sey istemeyeyim, su agaci silk demeyeyim, yalniz agactan
kendiliginden diisen meyveleri yiyeyim diye adakta bulunarak daglarda
halvet etmistir. Bu dervig bir miiddet nezrine vefa etti ancak kaza ve
kaderin imtihanlar1 ¢ikageldi. Dervis zayif, perisan bir hale geldi, harekete
bile mecali kalmadi. Dervis tam bes giin armut agacini silkmedi, fakat aglik
atesi de sabrini tiiketmekteydi. Bir dalda birka¢ armut gordii, fakat yine
sabredip kendisini ¢ekti. Bu sirada riizgar esti ve dali egdi ahdini bir yana
birakti, daldaki armudu kopardi, yedi. Fakat hemencecik Allah azabi eristi,
goziinii acti, kulagini c¢ekti. Bu sirada yirmi tane yahut daha fazla hirsiz,
oraya gelip konmustu. Caldiklar: seyleri aralarinda pay ediyorlardi. Birisi
Sahne’ye(Bir bolgenin giivenliginden sorumlu kimse) haber vermisti.
Derhal Sahne’nin adamlar1 oraya gelip hepsini yakaladilar. Sahne hiddete
gelip cellada: “Bunlarin ellerini, ayaklarni kes” dedi. Cellat, oracikta
hepsinin sol ayaklariyla sag ellerini kesmeye baslad1. Bir giirtiltiidiir koptu.
O arada zahidin eli de yanlishkla kesildi. Cellat, ayagini kesmek tizereyken,
riitbesi pek biiyiik bir atli gelip yetisti ve cellida: “Bu, filan Seyhtir, Allah
abdalidir. Neden onun elini kestin?” diye bagirdi. Cellat, elbisesini yirtip
giderek yana yakila sahneye hali anlatti. Sahne durumu 6grenince Seyh’e
oziir dilemeye geldi. Seyh dedi ki: “Ben, bunun sebebini biliyor, sugumu
anliyorum. Ben onun yemininin hiirmetini terk ettim, onun adaleti de
benim yeminimi sag elimi kestirdi! Ben kotii oldugunu bildigim halde
ahdimden dondiim. Bunun kétiiliigii elime geldi. Ey vali, sevgilinin
hiikmiine elimiz de feda olsun, ayagimiz da, beynimiz de, derimiz de!”
diyerek hakkini heldl eder. Bu olaydan dolayi eli kesilen seyhin adi halk
arasinda “ Seyh-i Akta-eli kesik seyh-” kaldi, halk onu bu adla tanid:
(Mevlana, III, 1991: 131-138).

Menkibede; Seyh-i Aktanmin verdigi sdozde durmadigr igin eli kesildigi
anlatilmaktadir. Mevldand da bu menkibeden hareketle insanlarin sozlerinde
durmalarinin gereklili§inden bahseder ve bu konuda su uyarilarda bulunur: “Akillilar
onceden feryat ederler, bilgisizlerse isin sonunda baslarina vururlar! Sen, isin 6niinde
sonunu sor da kiyamet giinii pisman olma (Mevlana, III, 1991: 132).
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Mesnevi'de, Seyh-i Akta ile ilgili diger bir menkibede ise bu zatin eli kesik
oldugu halde iki eliyle zembil 6rmesini anlatmaktadir (Mevlana, III, 1991: 139-140).Hz.
Misa kissasinin anlatildigi boliimde nakledilen bu menkibenin ardindan Firavun
sihirbazlarinin elleriyle ayaklarinin kesilmesine aldiris etmemelerindeki sebep
agiklanarak konu pekistirilir (Mevlana, III, 1991: 140-142). Bu kissada sihirbazlarin Hz.
Miisa ‘'nin mucizelerini gordiikten sonra imana gelmeleri {izerine Firavun’da onlarin el
ve ayaklarini kestirmekle tehdit etmistir ancak sihirbazlarin gergegi gordiikten sonra
tipki Seyh-i Akta gibi kaderin hiikmiine razi olmuslardir. Boylelikle her iki metin ig ige
gececek sekilde anlamsal gecis ve konu biitiinliigii saglanmistir. Mevlana, bu yolla
Mesnevi’dekimetinler arasinda oldukga tutarli ve organik bir bag olusturmustur. Bu
yontemlevermek istedigi mesajlar;; kisilerin zihinde uzamsal baglar olusturarak
aktarirken anlatilanlar1 akilda tutmay kolaylastirmis ve okuyucunun dikkatini siirekli
uyanik tutmustur.

2. 2. Bir Seyh

Mevland'nin, yeryiiziinde adeta goge mensup bir ¢irag ve iimmetler iginde
peygambere benzeyen, halka cennet bahgelerinin kapilarim1 agan bir seyh olarak
tanittig1 bu zatin, kim oldugu bilinmemektedir. Bir seyhin ogullarinin oliimii tizerine
aglamalarindaki hakikatin dile getirildigi menkibe Mesnevi’de 6zetle soyle nakledilir:

Seyhin ogullar1 vefat etmisti ancak seyh hi¢ aglamiyordu. Evdekiler ona
ogullarinin 6liimiinden zar1 zar1 agladiklarini ancak onun nasil olup da hig
aglamadigini sordular. Seyh, kendisine bu sozii sdyleyen esine yiireginin
kati oldugunu diisiinmemesini ¢ilinkii kendisinin herkese merhamet
duydugunu sodyledi. Kadin da madem herkese merhamet duyuyorsun ecel
celladi, ogullarmi vurup oldiirdiigti halde nasil oluyor da kendi ogluna
aglamiyorsun diye sordu. Bunun tiizerine Seyh: “’Kis mevsimi, temmuz
ayma benzemez. Isterse hepsi olsiin, isterse diri kalsin. Goniil goztinden
kaybolmuyorlar ki! Onlar1 géztimiin éniinde goriip dururken neden senin
gibi ytizimii yirtayim? Zamanin devranindan c¢iktilar ama onlar yine
benimle beraber, etrafimda oynayip duruyorlar! Aglayis ya elemden olur,
ya ayriliktan. Halbuki ben aziz sevgililerimle vuslattayim, kosusup
duruyorum. Halk onlar riiyada goriir, bense uyanikken onlar1 apasikar
goriiyorum. Bu cihandan kendimi gizledim mi, duygu yapragin varhk
agacindan silktim mi onlarla beraberim.” diye cevap verdi (Mevlana, III,
1991: 144-149).

Menkibede insanlara yol gosteren bir kisi olarak tanitilan bu seyhin
menkibesinden hareketle cesitli mesajlar verilir. Amaci insanlar1 egitmek olan
Mevlana; bu menkibede seyhin aglamamasmin ardindaki gergegi dile getirirken ve
‘seyh’ kelimesinin tanimini da yapar:

Seyh kime derler? Ogul, insan, insanlik sifatlarinin bir kismindan kurtuldu
mu seyh olmaz, fakat olgun bir adam olur. Insanlik sifatlarindan bir tek
kara kil bile kalmadi m1 seyh olur, Allah’a makbul bir adam haline gelir.
Fakat bir adam yaslansa da sac1 sakali agarsa hakikatte ne pirdir, ne Allah
hasi! Varliginda insanlik sifatlarindan bir tek kil bile kalsa mensub olamaz,
alem halkindan birisidir o (Mevlana, III, 1991: 145-146)!
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2. 3. Kor Seyh

Mevlana’nin hakkinda higbir bilgi vermeden “Kor Seyh” olarak tanmittign bu
zatin menkibesi, Mesnevi’de 0zetle soyle anlatilir:

Yoksul bir seyh temmuz ayinda, kor bir pirin evine misafir oldu ve orada
bir mushaf gordii. Kendi kendisine bu zatin kor bir kisi oldugu halde
burada mushafin isi ne diye sordu ancak sabredip bir sey sormayayim diye
karar verdi. Sabretti, bir miiddet gonlii sikildi, fakat nihayet meseleyi
anladi. Ciinkii sabir, genisligin anahtaridir. Ansizin miiskiil halloldu,
anlamak istedigini anladi. Gece yaris1 Kur'dn-1 Kerim sesini duydu.
Uykusundan sigrads, su acayip seyi gordii. Kor, mushaftanKur’an-1 Kerim
okumaktaydi. Hem de dogru olarak okuyordu. Sabirsizlandi, bu hali seyhe
sordu. Kor: “Ey ten bilgisizliginden kurtulan, bunu Allah yapamaz mi ki?
Neye sasiriyorsun? Ben Allah’a, ey yardimcam olan Allah, ey yardim
dilenen Rabbim, adam canina nasil diiskiinse ben de Kur’dn-1 Kerim
okumaya Oyle diiskiiniim. Fakat hafiz degilim ki! Yarabbi Kur’an-1 Kerim
okuyacagim vakit gozlerime illetsiz bir nur ver. Benim gozlerimi a¢ da
Kur’an-1 Kerim'i elime alip okuyayim diye dua ettim. Allah da duami
kabul etti ve ne vakit Kur’an-1 Kerim okumak istersem, ne vakit mushafi
eline alirsam, Allah gece ¢irag: gibi gozlerimin nurunu ihsan etmektedir.”
diye cevap verdi (Mevlana, III, 1991: 149-152).

Mevlana, kor olmasma isyan etmeyerek hayata umutla bakan bu zatin
menkibesinden hareketle insanlarin kendinde bulunan eksikler ve olumsuzluklara
yogunlagsmak yerine her durumdaki olumlu 6zelliklerigérebilmenin énemini vurgular:

Allah, ne alirsa ona karsilik ihsanda bulunur. Veli bu sebeple Allah’a itiraz
etmez. Bagin1 m1 yakt1? Sana bir bag dolusu tiziim ihsan eder; yas icinde
nese verir. O elsiz ¢olaga da el verir, gamlara maden olan kisiye neseli,
sarhos bir goniil bagislar. Kaybettigimiz sey biiyiik ve degerli bir sey bile
olsa mademki bize karsilik olarak ihsanlarda bulunuyor, su halde itiraz
etmemize imkan yok (Mevlana, III, 1991: 152).

Mevlana, menkibede zahidin kor olan seyhin Kur’dan okumasina tanik oldugu
halde sabrederek sormamasini; Lokman’in Hz. Davi(id'u demir halkalar yaparken
goriip, merakini dizginleyerek soru sormamasinin anlatildig: kissa ile pekistirir.

[sminin oniine pek cok nitelik ekleyebilecegiz Mevlana ayni zamanda bir
egitimcidir (Akytiz, 2008: 54). Bu yoniiyle de toplumdaki olumsuzluklara ¢are olacak
receteler sunarken bu menkibenin sonunda huzur ve mutlulugun anahtar1 olarak
nitelendirdigi sabrin 6nemini soyle dile getirir:

Sabretti, bir miiddet gonlii sikildi, fakat nihayet meseleyi anladi. Ciinkii
sabir, genisligin anahtaridir (Mevlana, III, 1991: 150). Eger ki kisi her
durumda pesin hiikiimlii olmadan sabredip biraz beklese isin 6zii ortaya
¢ikacaktir: “Sabir da giizel bir is. Her dertte ona siginmak gerek, her gami o
giderir. Allah, yiiz binlerce kimya yaratt: ama insan, sabir gibi bir kimya
gormedi (Mevlana, III, 1991: 151).

3. MESNEVI'DE SADECE iSIMLERI GECEN VELILER

Mesnevi’de yukarida belirtilen evliyalar ve onlara ait menkibeler
anlatilmakla birlikte birde sadece isimleri zikredilen ya da evliyalarin meshur
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sozlerine vurgu yapilir. Bu evliyalardan biri de Hallac-1 Mansur’dur.Asil ad:
Huseyn bin Manstr el-Hallac olan bu zat; 857/244 tarihinde Iran’in Beyza sehri
yakinlarindaki Thr kasabasinda dogmustur. Geng yasta tasavvuf yolunu segen
Hallac1 Mansur, Hint ve Tiirk memleketlerini gezerek buralarda I[slam’1
yaymaya calismustir. Abdullah Tiisteri ve Ciineyd-i Bagdadi gibi zatlarin
sohbetlerinde bulunanHallac-1 Mansur, tasavvufta fenafillaha ulasmis ve “Ene’l-
hak” demistir. Soyledigi bu sz yiiziinden oldiiriilen Hallac-1 Mansur, ask sehidi
olarak kabul edilmis ve bir¢ok mutasavvif eserlerinde onun bu soziine atif
yapmustir (Aktas, 2003: 21-22).

Mesnevi’deHallac-1 Mansur ile ilgili herhangi bir menkibe anlatilmamakla
birlikte onun “Ene’l-hak” sozii su sekilde yorumlanir:

Dertsiz kisi yol vurucudur, dertsizlik “Enel Hak-ben Hakk’im” demektir.
Bu “Ene” soziinii vakitsiz sdylemek; lanete diismektir, “Ene”yi vaktinde
soylemek rahmettir. Mansur'un “Ene” deyisi, siiphe yok ki rahmetten
ibarettir; fakat Firavun'un “Ene” deyisine bir bak, lanetin ta kendisi
(Mevlana, II, 1991: 200).

Mesnevi‘de sadece ismi gecen diger bir evliya da Ciineyd-i
Bagdadi’'dir.Evliyanin biiyiiklerinden olan bu zatCiineyd-i Bagdadi diye meshur
olmakla birlikte asil adiCiineyd bin Muhammed Ebii'l-Kasim El- Cezzaz'dir. 822/207
yilinda iran’in Nehavend sehrinde dogdugu ve Bagdat'ta yasadig 911/298 senesinde
vefat ettigi bilinmektedir. [lim ve din konusunda ileri bir mevkiye sahip oldugu igin
devrinde Taviisu’l-Ulema lakaba1 ile anilmistir (Aktas, 2008: 23-24).

Ciineyd-i Bagdadi de Hallac-1 Mansur gibi soyledigi sathiyatlarla oldukca
meshurdur. Mevlana, Mesnevi'de ariflerin kutbu olarak nitelendirdigi Ciineyd-i
Bagdadi’den soyle bahsetmektedir:

Ciineyt, onun askerinden yardima nail olunca eristigi mertebeler sayidan
tisttin oldu. Bayezid, onun ihsanina yol bulunca Allah’tan “Kutbiil Arifin”
adini duydu. Edhemoglu, atin1 sevingle o tarafa kosturunca adil sultanlarin
sultan1 oldu. (Mevlana, II, 1991: 71).

Mesnevi'de menkibesi yer almadig1 halde sadece isimleri gegen evliyalar ise
sunlardir: SeybaniRai (Mevlana, VI, 1991: 383); Seyh-i Islam Taci Belh ve kardesi Ziya-1
Delk (Mevlana, VI, 1991: 283).

SONUC

Tiirklerin Islamiyetin kabulii ve Anadolu’da tarikatlarin yaygimlagmast,
velilerin hayatlar1 etrafinda olusan menkibeleri ¢ok kisa bir siirede yaygin bir hale
getirmistir. Tasavvufi egitim stirecinde ogrencilerin aklimi ve gonliinii sozle
yonlendiren bu kisiler; sohbetlerinde edebi ve estetik degere sahip menkibelerden
¢okca faydalanmuslardir. Boylelikle velilerin o6rnek davranislarindan hareketle
insanlara gesitli dersler vermeyi amaglamislardir.

Amaci her kesimden insana ulasmak ve onlar1 aydinlatmak olan Mevlana da
Mesnevi’de; menkibeleri vermek istedigi mesajlar1 aktarmak igin uygun bir kalip
olarak kullanmis ve anlatmak istedigi diistinceleri bu kaliba dokerek her menkibeyi o
konuyla alakali baska oOrneklerle pekistirerek anlatmistir. Mesnevi’de yer alan bu
menkibelerin dagilimma bakacak olursak; Seyh Dektkinin 1, [brahimEdhem’in 2,
Seyh Abdulldh-1 Magribi'nin 1, Bayezid-i Bistdimi'nin 3, Seyh Hasan-1 Harakdninin 2,
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Seyh Ahmed-i Hidraveyh 1, Ziinntn-1 Misri'nin 1, Gazneli Seyh Muhammed-i
Serrezi'nin 1 menkibesi anlatir. Bunun yam sira kimlikleri belirtmeyen evliyalardan
Seyh-i Akta ile ilgili 2, Bir Seyh ve Kor Seyh olarak tanitlan zatlar hakkinda da 1’er
menkibe anlatilir. Ayrica eserde Hallac-1 Mansur, Ciineyd-i Bagdadi, Seyban-1 Rai,
Seyh-i Islam Tact Belh ve Ziya-1 Delk adli evliyalarin adlar1 zikredilmekle birlikte
bunlara ait herhangi bir menkibeye yer verilmemektedir.

Bir biitiin halinde olmayip baska metinlerle i¢ ige gececek sekilde anlatilan bu
menkibeler basta daginik bir {islupla anlatilmis gibi goriinse de; bu anlatim tarzi
Mevlana’'nin ¢agrisim giiciiniin bir gostergesidir. Ciinkii Mevlana bir olay1 anlatirken o
olay baska olaylar1 hatirlatmis ve boylelikle ayetler, hadisler, hikmetli sozler, kissalar,
menkibeler, fikralar i¢ ice geg¢mis bir sekilde zengin bir iislupla sunulmustur. Bu
durumda,Mesnevi’dekimetinler arasinda daginik degil oldukga tutarli ve organik bir
bagin var oldugunun bir gostergesidir. Ciinkii Mevlana bu yontemle; vermek istedigi
mesajlar1 insanlarin zihninde uzamsal baglar olusturarak aktarmus; boylelikle akilda
tutmay1 kolaylastirirken hem de okuyucunun dikkatini stirekli uyanik tutmay:
saglamistir.

Mevlana, her menkibenin sonunda da genel bir degerlendirme yapmis ve
okuyucuya ders niteliginde ozet bilgiler vermistir. Boylelikle menkibelerde fert ve
toplumu ilgilendiren konular ele alinirken, meseleler ikna edici delillerle, son derece
akict ve siiriikleyici bir tislupla ortaya konulmustur. Bu nitelikler; Mevlana'nin bu
anlatim modelini bir basamak olarak kullanip, vermek istedigi mesaji en acik bir
sekilde ortaya koydugunun agik bir gostergesidir.

Ozetle; Tirk kiltirii ve edebiyatinin onemli klasiklerinden biri olarak
toplumda her kesimden insana seslenebilen biiyiilii bir ayna gibi yiizyillar gecse de her
dem tazeligini koruyacak essiz bir eser olan Mesnevi'deki menkibeler toplandiginda;
bir menakipname ortaya ¢ikacak kadar ¢ok menkibeye yer verdigi tespit edilmistir.
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