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Oz

Necip Fazil Kisakiirek Cumhuriyet devri Tiirk edebiyatini, hem fikir ve
aksiyon adami hem de kalemi giiclii bir edebiyatci olarak derinden etkileyen
ozgiin bir kisiliktir. Siir, tiyatro, roman, hikaye gibi bircok tiirde kaleme aldig1
eserlerde din, tasavvuf, tarih, felsefe gibi konular genis bir yer tutar. Bu edebi
eserlerinin yani sira fikirlerini yazdig: eserleri aracilig1 ile de biiytik bir mticadele
iginde yasamustir. Devrini ve devrinden sonra gelen bircok aydimi etkisi altina
almistir. Otuzlu yaslardan itibaren Islam1 ve tasavvufi diistinceyi fikirlerinin
merkezine alan Necip Fazil, eserlerinin neredeyse tamamina yakinim bu
dogrultuda yasayacak bir gengligin ortaya ¢ikmasini saglamak icin kaleme almistir.
Boyle bir dava suuru iginde yasayan Necip Fazil'm hayatindaki ve eserlerindeki
tasavvuf olgusu ise bu agidan ele alindiginda kaginilmaz bir arastirma konusudur.
Bu konuda kendisi hakkinda yapilan ¢alismalara bir ek olmaktan ote bir iddias:
olmayan bu calismada yazarin tasavvuf ile ilk tarusikligina, ardindan gelen yeni
hayatina, eserlerindeki tasavvufi etkiye yer verilecektir. Ayrica, Aski ile baslayip
Arvasi ile devam eden tasavvufi etkinin kapsamina ve Necip Fazil'in tasavvuf
hakkindaki diistincelerine deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din, Tasavvuf, Batini, Necip Fazil Kisakiirek.

Abstract

Necip Fazil Kisakiirek is a unique personality who has deeply affected the
Republican era of Turkish literature both as a man of thought and action and a
strong litterateur. In the works that he has written up in various kinds such as
poetry, drama, novel, and story the subjects of religion, mysticism, history and
philosophy take a wide place. He has also a struggle by means of his works
reflecting and consisting of his thoughts as well as his literary works. He has
affected his era and the intellectuals coming after his era. Necip Fazil, who has put
Islam and mystic thought to the center of his ideas since his thirties, has written
almost all of his works with the aim of arising a youth living in the direction of
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this. The fact of mysticism in the works of Necip Fazil living with such a sense of
objective when handled in that respect is an indispensable subject of investigation.
This study not having an aim except for being just an addition to the studies made
on this subject and about him consists of the writer’s first acquaintance with
mysticism, his new life that begins with mysticism, and the effects of mysticism on
his works. Furthermore, the scope of the impact of mysticism beginning with Aski
and going on with Arvasi, and the thought of Necip Fazil concerning mysticism
will be mentioned.

Keywords: Religion, Mysticism, Batini, Necip Fazil Kisakiirek.

Giris

Tiirk kiiltiir, diisiince ve edebiyat diinyasinin 6nemli isimlerinden
biri olan Necip Fazil Kisakiirek hakkinda bugiine kadar bircok calisma
yapilmis, bu calismalarda onun farkli yonlerine ve Ozelliklerine temas

edilmistir. Biitiin bu farkli degerlendirmeler i¢in ugranilacak ilk kap: ise
kanaatimizce tasavvuf kapisidir.

Tasavvuf, Necip Fazil'in diinyasinda bir koridordur. Bu koridordan
gecen Sair; roman, siir, tiyatro, makale, elestiri, deneme, dergicilik gibi fikir
ve aksiyon odalarma ugrar. Necip Fazilin diinyasina niifuz edebilmek,
mesajlarini anlayabilmek, hedefledigi genclik seviyesine ulasabilmek ve
nihayetinde eserlerini anlayip Oziimseyebilmek icin bu tasavvuf
koridorunun havasini teneffiis etmek zorunlulugu vardir.

Cok yonlii bir sahsiyete sahip olan Necip Fazilin sanatkarligs,
sairligi ve tiyatro yazarhig: gibi sanatkar sahsiyeti ile siyasi/ideolojik yonii
agir basan ve aksiyon yonii hep {ist seviyelerde olan -gevresinin deyimiyle-
‘Islam davacist’ hiiviyeti, ayn1 ruh i¢inde yogrulmus gibidir. Birinci haneye
hikayeciligi, romanciligi, senaryo yazarlig: gibi, daha arka planda goriinen
sanatlar1 da ekleyebiliriz. Tkinci haneye ise dini ve tasavvufi goriislerini ve
bu cergevedeki fikri makalelerinden didaktik yazilarina kadar dogurgan
kalemini, aktiiel ve siyasi fikra yazarligini, polemiklerini, sansasyonel ve
spekiilatif gikiglarin1 dahil edebiliriz. Bu ikisi arasinda giizel sanatlar,
felsefe, tarih konularinda dikkate sayan ve carpici yorumlarini da
unutmamak gerekir. Nihayet bu gibi mistik ve sanatkar sahsiyetlerde sik
rastlanabilecek olan inziva ve mahviyet sahibi degil, atak hatta yerine gore
agresif ve daima genis bir kitlenin lideri olma 6zelligi onun karakterinin en
belirgin halidir (Okay, 2005:8-16). Biitiin bu miza¢ icinde tasavvuf Necip



-21 -

Fazil'da tembellik, kendi diinyasma siginma, sosyal hayattan uzaklasma
gibi sonuglara sebep olmamis, tam aksine hayatin merkezine dogru agilan
kapinin zorlanmasi igin itici gii¢ olmustur.

Her yonitiyle coskun bir ruha sahip olan Necip Fazil1t kabulde ve
redde, sevgide ve diismanlikta, ovglide ve yergide, yerin dibine kadar
batirirken ve yticeltirken... vb. degerlendirmelerinin hepsinde en ug
noktalarda konusurken goriiriiz. Necip Fazil bohem hayatiyla, kumara
olan iptilasiyla, celiskileriyle, paradokslariyla, kaprisleriyle, tasavvufa
meylettikten sonraki yasamu ile bir biitiindiir. Ve bu biitiin iginde itidal
kelimesi onun literatiirtinde yok gibidir (s.8-16). Bu ytiizden onun hakkinda
yapilan ¢alismalarda ifade edildigi gibi, madde planinda oncesi ve sonrasi
olmakla birlikte, ruh ve mana boyutuyla o, biitlin bir mizaca sahiptir.
1934’ten sonraki siiregte ise Necip Fazil, coskun akan ruh ve mana irmagini
tiim buutlariyla Islam ve derinligine tasavvuf ile taglandirmistir.

Bu galismada, Necip Fazil'in hayati, diistinceleri ve eserlerindeki
tasavvufi boyuta temas edilecektir. Bunun icin tasavvufla tamismadan
onceki hayat hikayesini bu ¢alismanin disindaki baska arastirmalara
birakip dogrudan tasavvuf ile olan ilk miinasebetlerine, ardindan 1934’te
tanistigi Abdulhakim Arvasi ile baslayan ileri tasavvuf diistincesinin onda
meydana getirdigi degisime deginilecektir. Bu hususta onun mdiirsidi ile
kurdugu iliskiye vurgu yapilacaktir. Ardindan onun eserlerinden yola
cikarak tasavvuf hakkindaki dtistincelerini, tasavvufun tanimi ve mensei
konusundaki degerlendirmeleri ele alinacaktir. Bu degerlendirmeler
esnasinda tasavvuf hakkinda yapilan elestirilere Ustad’m cevaplarina yer
verilecektir. Son olarak edebi ve fikri eserleri ile siirlerindeki tasavvuf
olgusuna kisa bir sekilde temas edilecektir.

Ik Yakinlasma

Necip Fazil, kendi hayatin1 romanlastirarak anlattigi Kafa Kagid:
(Kisakiirek, 2011a) adli eserinin yani sira Abdulhdkim Arvasi ile olan
miinasebetini anlattig1 O ve Ben (Kisakiirek, 2011b) adl1 eserinde tasavvufla
olan ilk tanisikligim1 Bahriye Mektebinde edebiyat hocast olan Ibrahim Aski
Tarmik (1874-1977)’a baglar. Kendi ifadesiyle; “Tasavvufla ilk temasim
Edebiyat hocamiz Aski Beyin yol gostermesiyle baslar.” der.

Necip Fazil O ve Ben adli eserinde Ibrahim Aski’yi su sozlerle
tanitir: “Hocalarimizin en yaslisi, derin irfan sahibi, ancak birka¢ tanidig:
arasinda maruf ve herkesce mechul hususi kiymet... Edebiyat ve
felsefeden, riyaziye ve fizige kadar i¢ ve dis bir¢ok ilimden derin ve
mahrem mintikalara kadar niifuz edebilmis, birkag risalecikten baska higbir
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sey nesretmemis ve kabugunun icinde soniip gitmis, bu kizila calan
palabiyikli ve Tatar suratl insan...” Necip Fazil, tasavvuf sahasindaki ilk
derslerini Ibrahim Aski’den alir: “Ve bana bilmeden, isteklisi oldugum
diinyadan, belki derme c¢atma, fakat ilk adresleri verdi. Edebiyat
derslerindeki vazifelerimden bende bir seylere dikkat etmis olacak ki:

“Sen oku, dedi; her seyden evvel oku! Amma okumaya baslamadan
evvel bil, ne okuyacagini bil! Sonra smifa doniip hitap etti:

-Talebe ne demektir? Talep etmekten, istemekten gelir bu isim...
talep etmek de bir ilimdir, bir ilk ilim... ilim isteyebilmek i¢in de bir ilk ilim
ister. Muallim de boyledir; bir taraftan 6gretirken, bir taraftan da talebesi
ona Ogretir.” (Kisakiirek, 2011b:41)

Kafa Kagidi'nda ise “Ibrahim Agki... Bundan birkag yil énce, belki
100 yaslarinda ve hic ayrilmadig1 Heybeliada’da 6len Tatar asilli bu adam,
dar bir muhitin tanidigr ve kiymetler borsasmnin ismini kaydetmedigi,
“sohret afettir” sirrina ermis bir adam... Eski bahriyeli ve sonra emekli; ve
Bahriye Mektebinde muallim... Ingiltere’de de tahsil gormiis, yiiksek
riyaziye okumus derin irfan sahibi...”biri olarak tamtir.(Kisakiirek,
2011a:155) Boylece karsimiza tasavvufi birikimi de olan, hem miispet
ilimler, hem de sosyal ilimler alaninda ¢ok iyi yetismis bir Aski portresi
cikar.

Talebesi Necip Fazilin daha Bahriye Mektebinde iken yasadigi
cirpinus hallerini, ilk olus ve berzah acilarmi derslerindeki tutumlarindan
sezinleyen Ibrahim Aski, onunla ilgilenmistir. Bu hususta anilarini anlatan
Necip Fazil hocasini hep saygiyla anar. Kafa Kigid: adli eserinde;

“Hocam Ibrahim Aski Bey, bana sinifta soyle hitap etti:
-Sana gel diyorum, dort ayagini diremis gelmem diyorsun!...
Ve agzini sapirdatarak ilave etti:

-Kendi otladigin yerden memnunsun, ama asil cevherli otu
bulmaktan acizsin!” der.

[brahim Aski Bey, Necip Fazil'in okumasi igin evinden kitaplar
getirmeye baslar. Bunlarin ilk ikisi; “Semerat-iil Fuad” ve “Divan-1 Nakst”dir.
Gonil trtinleri manasina gelen “Semerat-iil Fuad” Sar1 Abdullah Efendi
naminda birinin tasavvufun yan sira bazi veli menkibelerini anlattig: ilk
eseridir. El yazmasi olan Divan-1 Naksi de ise Naksi zevk ve hikmetleri
manzum sekilde anlatilmistr.
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Necip Fazil bu kitaplarin kendisi {izerindeki tesirlerini su sozlerle
anlatir: “Ilk kitap bende, (kaleodoskop) icinde apayri; ve kanunlari bu
diinyaya bir alem seyretmenin vecdini yasatan bir tesir birakti. Hentiz
meselenin meselesi Tasavvuf hakkinda bir mizan bilgisine sahip degilim ve
gozleri kapali hayranlik ¢igirindaydim.

Ikinci kitaptan da bir sey anlamadim.

Geceleri erken saatte uzandigimiz yatakta, yats1 ezani okunurken
elimle basimi ortiiyor ve dua ediyorum:

-Allahim, bana yolumu goster!” (Kisakiirek, 2011a:157)

Tasavvufa dair okudugu bu ilk eserlerin ardindan Necip Fazil’da
bir degisim yasanir. “Koltugumun altinda, yapraklar1 6d agac1 ve giil yag:
kokan “Semerat-iil Fuad” ve yumurta akiyle parlatilmis esmer kagit
tizerine yazma “Divan-1 Naksi” rihtim boyunda dalgalara kars1 diisiince...
Daragacina gekilen Mansur’un menkibesi, tag ve tahtini yele veren Ibrahim
Ethem’in maceras1 ve diinyayr biitiin nakislariyle perde iizerindeki
golgelere benzeten Naksi sair, ruhumu, aksam 1ssizligina gevirmisti.”

der.(Kisakiirek, 2011b:43)

Aski, Necip Fazil {izerinde sadece ruh diinyasinda degil diisiince
diinyasinda da gesitli tesirler meydana getirmistir. Oncelikle Necip Fazil,
Ehl-i Stinnet hassasiyetine Arvasi’den dnce Agki aracihigiyla ulagsmigtir. Zira
Asgki, Ehl-i Stinnet dogrultusundaki tasavvuf anlayisina sahiptir. Yusuf
Turan Giinaydin, Necip Fazil'in Ehl-i Beyt sevgisini Aski aracihig ile
giiclendirdigini ve hatta [lim Beldesinin Kapisi Hazret-i Ali adli eserini ondan
ilham almis oldugunu soyler.(Giinaydin,2005:150-153)

Necip Fazil, bu tesirler altinda ilk siirlerini daha on yedi
yasindayken Yeni Mecmua dergisinde yayimlar. Yakup Kadri'nin
yonetiminde ¢ikan Yeni Mecmua’da yayimlanan siirleri ile ilgili yapilan
yorumlardan biri de onun siirlerindeki tasavvufi havadir. Necip Fazil
kendisi hakkinda yapilan bu tiirden elestirilere katilmasa da tam anlamiyla
da inkar etmez: “Giiya tasavvufi bir hava tiitiiyor ilk siirlerimden. Cilesini
¢ekmeye hentiz (12-13) yil uzak oldugum davanin, biitiin inceliklere uzak,
(fantezi) planinda bir heveskariyim.” (Kisakiirek, 2011b:55) der. Necip
Fazil hakkindaki tasavvufi yorumlardan birini Ahmet Hasim yapar. Ahmet
Hasim, Necip Fazil'in “Mezar Kitabesi”* adl1 siirini yorumlarken; énce Necip
Fazil’a bu sesi nereden buldugunu sorar. Ardindan; “Kendini bir sey
sanma! Yakup Kadri'nin seni tuttuguna da bakma! Tesiri altindasin da

! Kafa Kagidi’'nda Ahmet Hasim’in yorum yaptig: siirin ismi “Sevgilim” olarak verilir.
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ondan... Sanatkar, tesiri altinda kalani1 sever.”(Kisakiirek, 2011b:57) der.
Oysa Necip Fazil, Ahmet Hasim’in zannettiginin aksine tasavvuf tesirini
Yakup Kadri’den degil Ibrahim Aski’den almistir. Hatta, Ibrahim Aski’nin
Yakup Kadri'nin Erenlerin Bagindan adli eseri icin yaptigt yorumu da
eserinde aktarir. Ibrahim Aski'ye gore Yakup Kadri tasavvuf “bagina
girmis ama tiziimii yiyememis” biridir. (Kisakiirek, 2011a:155)

Neticede Necip Fazil’da tasavvufa ilk yonelis, kendi deyimiyle “deri
ustii deri bir satth planinda da olsa ilk temas”, Abdulhdkim Arvasi ile
tanismasindan cok ©nce Ibrahim Agki vasitasiyla gerceklesmistir.
Hocasmin okumasi igin verdigi tasavvufi eserler onun ruh ve diistince
diinyasinda yeni ufuklar agmstir.

Kisaca, Necip Fazil'in diistince diinyasinin koklerine inebilmek ve
tasavvufi yoneliminin sirlarina vakif olabilmek igin Abdiilhakim Arvasi'nin
yani sira [brahim Aski'nin de gozden 1rak tutulmamas: gerektigini, bu
ismin Necip Fazil'in diisiincelerinin insdsinda énemli katkilarinin oldugu
vurgulanmalidir. Ancak biitiin bu tesirlere ragmen son olarak ifade
edilmesi gereken bir husus vardir ki; o da Necip Fazil'in, Yakup Kadri ve
Ibrahim Aski’yi kendi davasinin kamusunda virgiil kadar kiigiik gorecegi
gercegidir.(s.189)

Tanismadan sonra

Necip Fazil'in hayatinda, diisiince ve sanat anlayisinin insasinda en
onemli paym tasavvufa ait oldugu goz oniinde bulunduruldugunda Necip
Fazil'in hayatinin en onemli kisisinin Abdulhdkim Arvasi Hazretleri?
oldugu soylenebilir. Ibrahim Aski’den sonra Necip Fazl {izerindeki
tasavvufi etkinin asil ve en biiyiik hissesi Seyyid Abdulhakim Arvasi’ye
aittir. Arvasi hakkinda miistakil bir tez calismas1 yapilmis olmakla birlikte,
biz onun hakkindaki bilgilere daha ¢ok Necip Fazil'in eserleri ve hatiralar:
aracihig ile ulasabilmekteyiz. Bu bilgilere gore Arvasi; 1281-1860 yilinda,
Van'mn Bagkale kazasi, Arvas kdyii'nde diinyaya gelmistir. Arvas Koyii,
Van'in cenup sarkinda; Iran sinirma yakin, 2400 metre yiiksekliginde gayet
sarp ve engelli bir koydiir. Bu kdoy aynm1 zamanda Abdulhakim Arvasi'nin
miirsidi olan Seyyid Fehim Hazretlerinin de koyudiir. Es’Seyyid
Abdtilhakim Arvasi nesep itibariyle Hz. Muhammed (SAV)’e baghdar.

2 Abdulhakim Efendi Hazretleri, Naksi ekoliinden gelen bir miirsittir. 1916’da 56 yasinda iken Rus'un
Van’a yaklasmasiyla ayaklanan Ermeniler yiiziinden hicret eder. 61 yasinda Istanbul’a gelir. Burada
kendisine bir dergah verilir. 1925’te tekke ve zaviyeler kapatilincaya kadar da Eyiip'teki Naksi
tarikatina ait Kasgari Dergahi'min postnisini olarak hizmet verir. Abdulhakim Efendi Hazretleri 83
yasinda Ankara’da 1943’te vefat eder. Kabri Ankara’da Kegitren’e bagh Baglum koytindedir. Ayrintili
bilgi icin bakinz: Ibrahim Baz (1996), Abdulhakim Arvasi'nin, Hayati, Eserleri ve Tasavouf Anlayis,
Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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Somut hayat hikayesi bu sekilde verilen Arvasi’nin manevi yoniinii
Necip Fazil su sozlerle aktarmaya c¢alisir: “Tecriibe edelim:
Peygamberlerden sonra insanoglunun en biiytigti Hazret-i Ebu Bekir'e
“sevr” magarasinda teslim edilen has oda sirrini otuz tigiincti el olarak devr
ve teslim alip, onu Yirminci Asirda; makine, tiirlti kesif, ruhi buhran,
ictimai muvazenesizlik, sar’a ve cinnet, hasret ve gurbet asrinda, bu asrin
ortasina kadar, zerresine feda etmeksizin en kemalli veraset halinde temsil
etmeye memur, essiz veli...”(Kisakiirek, 2011b:112)

Arvasi ile ilk tanisma ise yine Necip Fazil'm O ve Ben kitabinda
anlattig1 sekliyle sira dis1 bir sekilde zuhur eder. Necip Fazil, bir vapur ile
karsiya gecerken vapurda tanistig1 birisinin kendisine olan bakislarindan
rahatsiz olmustur. Bir konu agma geregi duyan Necip Fazil 6nce tasavvuf
bahsini agar. Tasavvufu, “gocuklugumun ve ilk gengligimin, yalniz bandrol
bilgisi halinde birkag¢ kelimesini ezberledigi ve nimetlerini hep kavanozun
camu iizerinden yaladig1 biiyiik dava...” olarak tamimlar. Ancak mechul
kisi bu konu hakkinda fazla konusmaz. Necip Fazil ikinci bir konu agmak
i¢in “zamanimizda irsada ehliyetli bir kimse var mi1? Boyle birini taniyor
musunuz?” sorusunu sorar. Mechul adam, Beyoglu'nda Aga Camiinde,
cumalar1 ders veren birinin oldugunu soéyler ve Abdulhdkim Efendi
Hazretleri'nin ismini verir. Son olarak da “Orada dinleyecekleriniz halk
i¢in, nas igin sdylenen sozler... Siz o sdzlerin icine girmeye ve Otesindeki
hikmete ulasmaya bakin!..”(s.81) tavsiyesinde bulunur.

Merak duygusu igine giren Necip Fazil, bir cuma giinii ressam
arkadast Abdin Dino ile birlikte Aga Camii’'nde Abdulhdkim Efendi’yi
ziyarete gider. Boylece ¢ok uzun stireler tesiri devam edecek olan bir yol
arkadashigimin ilk bulusmasi gergeklesmis olur. Ik tanismada Necip Fazil
onun elini 6pmek ister. Miirsid ise ona “Biz Eytipsultan’da oturuyoruz,
Guimtissuyu'nda, ne zaman isterseniz buyurun” diyerek davette bulunur.
Necip Fazil kabul edilmislik duygusu yasar.

Aradan haftalar gectikten sonra Necip Fazil, tekrar Abidin Dino
(Mesnevi sarihi meshur Abidin Pasa’nin torunu) ile birlikte Eyiip
Sultan’daki dergahina gider. Abdulhdkim Efendi Hazretleri, Necip Fazil'in
tasavvuf hakkindaki bilgisini ve diistincelerini 6grenmek igin ona; “Siz
tasavvuftan bir seyler biliyor musunuz? Okudugunuz kitap oldu mu?”
diye sorar. Necip Fazil ise Semerat-iil Fuad ve Divan-1 Naksi kitaplarindan
s0z eder. Son zamanlarda da Marifetname’yi okumustur. flk ders: “Bu is
kitapla olmaz. Akilla da varilmaz.. Hi¢ yemegin lezzeti gatal bigakla aranip
bulunabilir mi?”(s.93) sozleri ile yapilmis olur. Bu sozler ayn1 zamanda
tasavvuf yolculugunun hangi mahiyette ilerleyecegi bilgisini de verir.



-26 -

Tasavvuf veya baska bir ifade ile Allah’t arama isi salt akilla
gerceklestirilebilecek bir faaliyet degildir. Manevi boyutlariyla insan
aklinin da 6tesinde insan ruhunun arayisidir. Arvasi’ye her gecen giin daha
da baglanan Necip Fazil, yavas yavas ruh planinda bir degisim yasar.
Tefekkiir boyutunda derin diisiincelere dalan Necip Fazil, kendisi ile Imam
Gazali arasinda bir iliski kurar. Gazali, El-munkizu Mine’d-delal (Gazali,
1990) kitabinda, yasadig1 buhrani ve ardindan ulastigi iman hususiyetini
dile getirir. Necip Fazil da bu minval iizere bir tefekkiir ve iman stireci
yasar. Kendisindeki degisimi ise Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavoufu
(Kisaktirek, 2011c) adli eserinde su sozlerle anlatir: “Ben de bir manevi
buhran gecirdim. Tefekkiir ve biiyiik sanat, -ki boyle bir iddiam yok —
biiyiik nefs muhasebesine, entelektiiel krize ve buhrana girmeden olmaz.
Oy]e bir yere geldim ki, -imam-1 Gazali’de goreceksiniz — arzin kisri, yani
kabugu ayagimi bastigim yerde bir santimlik bir satith gibi derhal delinecek
gibi geliyordu bana... Biitiin itimat hislerimi kaybetmistim. Deliligin de
ufkundaydim. llerisinde... Cile siirim soyliiyor bunu... Nihayet Allah’a
hamd ederim imanim ucuz bir iman olmamistir! Miimin dogdum. Allahin
bir liitfu ile de o imaru gile kapisina kadar gotiirebildigimi saniyorum. Yani
o nura intikal ettim ve bulur gibi oldum.” (Kisakiirek, 2011c:118)

Necip Fazil'm otuz yasinda 1934’te baslayan ve 1943’de Arvasi'nin
Ankara’da vefat etmesine kadar stirecek olan derin muhabbeti ve
yolculugu bu vesileyle baslamis olur. Dokuz yil boyunca yasadigi her
seyini hatirlayan Necip Fazil bu ilk bulusmada belki ti¢ belki bes saat siiren
ilk sohbete dair sadece kendinden ge¢me hissini hatirlamaktadir. Bu ilk
gorismede Abdulhakim Efendi Hazretleri'min bir bakisi onun ruhunda
derin izler birakir. Necip Fazil, bunu miirsidinin bir kerameti olarak gortir.
“Ustad1 ile tanismandan 6nce “her sey O'nda gizli bir diigiim”diir, bir
“bilmece”dir, “yikik ve saskin”dir, “riiyalarinda bir cinneti” igmekte, “ben
kimim?”  sorusunun yanitini aramaktadir. Abdtilhdkim  Arvasi
Hazretleri'ni, Paris doniisii, Istanbul’a doéniince tanmir. Bu tanismay1
ruhunun “biiyiik zelzelesi” olarak ifade eder. “Su kadar yillik kainat” O'na,
“yeni bastan ve teker teker gerceklestirilmeye muhta¢” goriiniir. O'nu
tanudiktan sonra “bir hendege diisercesine kucagina diiser gercegin” ve
gecmisin de gelecegin de “bilmece”sini ¢ozer: “Biricik meselesi sonsuza
varmak”tir, Allah’a  kulluk  yapabilmek, “zorlu nefsini diz
¢Oktiirebilmek”tir. Bu tamigsmadan sonra artik evreni, insani, insanin
gorevini belirlemistir.”(Ugan, 2005: 140-146) Necip Fazil, Arvasi
Hazretleri'ni tanidiktan sonra 1934’te Tam Otuz Y1l siirini kaleme alir:

“Tam otuz yil saatim islemis ben durmusum;
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Gokyliztinden habersiz, ugurtma ugurmusum...”(Kisakiirek,
2005:35)

Arvasi Hazretleri bir Naksi olmasina ragmen Necip Fazil’a ilk
glinden son giine kadar, acik bir davet yapmamustir. “-Bizdensin!... Seni
mensup ve mahsuplarimizin (baglilar ve hesabi goriilmiisler) arasina
aliyoruz! Yola kabul edildin! Tarzinda, onun benzerinde, benzerinin
benzerinde ne bir sey sdylendi, ne en kiiciik bir ima veya ima golgesi
belirtildi; ne de tarikata, tarikat edeplerine ait tatbiki bir sekil, bir merasim
gosterildi.” (Kisakiirek, 2011b:127). Necip Fazil'in beni kurtarin ¢agrisina
“Sik sik gelin, sohbet sizi agar, insallah feraha kavusursunuz!” ifadeleri ile
karsilik verir. Bunun haricinde ne bir emir, ne bir 6giit, ne bir tedbir, ne de
bir tatbik yapilmaz. (s.105)

Aslinda sadece Necip Fazil’da degil, bu tarikatta da yolun nisbet
isaretlerine ait dis goriiniis planinda en kii¢iik emare yoktur. Nitekim bir
giin Abdulhakim Efendi Hazretleri soyle buyurur: “Hiikiimet tekkeleri
kapatmadi; onlar zaten kendi kendilerini kapatmislardi. Hiikiimet bos
mekanlar1 kapatt1.”(s.128)

Abdulhakim Efendi Hazretleri, Necip Fazil'in miirsidi olmasina
ragmen onun {izerinde bir tasarruf hakkina sahip degildir. Bununla birlikte
Necip Fazil'm ruh ve diistince diinyasmin insadsinda ve inkisafinda en
biiyiik tesir ona aittir. O, Necip Fazil'in sadece miirsidi degil, ayn1 zamanda
kalemindeki fetih ve inkisafinin da sebebidir. Necip Fazil, “Fildisi Kule'yi
yikip biiyiik ictimai plana, cemiyet meydanina gikmak; orta yere bir tarih,
nefs, Sark ve Garp muhasebesi ¢ikarmak, asrin nabzini bulmak ve her seyi
kendi vahidine ve oradan mutlak vahide irca etmek ihtiyaci, bende onunla
dogdu.” der. Kendisini “ben kendilerini tanimadan dik bir kaya tizerinde
gururla diinyaya kars: dikilmis uyuz bir kegiyken, tanidiktan sonra; yere
inen ve gectigi yol boyunca siit koyuveren memeleri sis, patlayasiya sis bir
koyun olmustum.” (s.129) sozleri ile tanimlar. “Otuz yasina kadar tiknefes
yasayan ve bir iki siir kitabindan baska bir sey veremeyen ben, ondan
sonra, piyes, fikir, tetkik, dava, tez; kirk elli ciltlik bir ¢apa dogru
ylikselecektim.” (s.130) der. Necip Fazil'in toplum sahasindaki
aksiyonerliginin de merkezinde Arvasi vardir. Efendisinden aldig1 nurla
yepyeni bir genglik yugurma meraki, onda 1942’de baslar. ( s. 237)

Necip Fazil, bu tanismadan sonra hayatin1 ve sanatin I[slami bir
cizgiye kaydirmis ve “Allah icin sanat” ilkesi dogrultusunda hareket
ederek, eserlerinde ve aksiyonunda genel olarak [slam’1, 6zel olarak ise,
[slamm ruhu, Ufuk Peygamberin batimi kabul ettigi tasavvufu
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dillendirmistir. Onun sanat anlayisini ortaya koyan su siiri ise onun bu
degisiminin ifadesidir.
“Anladim isi, sanat Allah’1 aramakmis

Marifet bu, gerisi yalniz gelik comakmas...” (Kisakiirek,2005: 39)

Kendisini “lahik sair” olarak goriir. Kendisini “Sabik sair” olarak
niteleyenlere ise sitem eder.(Kisakiirek, 2011b:130) Necip Fazil, her seyi ona
baglamak davasindadir. Abdulhdkim Arvasi'nin vefatindan sonra da
Necip Fazil'in ona olan bagliligi devam etmistir. Hayat: boyunca yazdig:
biitiin eserlerin ve biitiin faaliyetlerin kaynaginda onu gormiistiir. Cesitli
zamanlarda igine girdigi bunalimlardan yine onun vesilesi ile
kurtuldugunu diistinmiisttir.

Sevgide veya nefrette, ovgilide veya yergide orta yolu olmayan
Necip Fazil'in, seyhine kars1 olan bagliliginda da bir orta yol yoktur: “Kag
milyon baba ve ka¢ milyon anne, senin milyarda birin eder? Sen benim
boyle bir seyimsin! Babamla anneme Allah’in bana tattirdig: varlik sevkine
vesile olduklar1 ic¢in baghiysam, sana da, bu Olgiiniin ebedi hayati
mikyasiyle percinliyim... diisiinsiinler farki.”(s. 253) der.

Necip Fazil, miirsidi ile kurdugu bu bag hususunu eserlerinde ele
aldig1 rabita mevzuunda dile getirir. Gazali, [hya u Ulumi’d-Din adl
eserinde “miiridin, yolunda gidecegi bir seyhe ve tistada kesin ihtiyac
vardir. Ciinkii dinin yolu kapali, seytanin yollar1 ¢ok ve agiktir.” (Ates,
Tarihsiz: s.119) der. Bunun gibi Necip Fazil da ilahi olana ulasma
noktasinda bir miirsidin rehberligine kagiilmaz olarak ihtiyag
duyuldugunu ifade eder. Necip Fazil i¢in Allah’a ulasma yolunda bir irsad
edici mutlak gereklidir. “Bir irsad ediciye varmadan olmaz! Yollara diis
bucak bucak ara ve irsat edicini bul!” (Kisakiirek, 2011b: 102) der. Necip
Fazil’a gore rabita, Allah’ta fani olmanin baslangici, miirsidde fani olma
halidir. Necip Fazil, tasavvuf yolunda Allah’a ulasma gayesinde olan
bireyin mutlak surette bir miirside, rehbere intisap etmenin zorunluluguna
inananlardandir (s. 155). Rabitay1 miiridin miirsidini miibalagali bir sekilde
Oovmesi, bunu gaye zannetmesi olarak gorenleri elestirir. Ona gore rabita,
miiridin miirsidinde erimesidir. Onun nazarinda rabita seyhin kiliginda
ilahi huzura dogru ¢ikmak igin bir bilet almaktan baska bir sey degildir
(Kisakiirek, 2011c:143). Bu yaklagimi ile Islam tasavvuf gelenegi icinde
seyhe baghlig1 asir1 hale getiren diisiincelere kars1 bir tavirdir. Ancak rabita
hususunda asir1 noktada elestiri yapanlar1 da haksiz bulur. Rabitay:
Allah’la kul arasma girmek olarak degerlendirip elestirenlere de cevap
verir. Ona gore rabita Allah ile kul arasina girmek degildir. Bu, bir biitiin
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olarak Allah’a ulagsmak igin bir vasitaya ihtiya¢ duyulmasaydi Allah Resiil
ve nebilerini gondermezdi. (Kisakiirek, 2011b:143)

Necip Fazil'in miirsidi Abdulhakim Arvasi ile olan iliskisi bu
manada ilerlemistir. Somut olarak 1934’ten 1943’e kadar dokuz yil siiren
birliktelik esnasinda mdtirsidi, Necip Fazil ile olan iliskisinde geleneksel bir
miursid-miirid iliskisi kurmaktan uzak durmustur. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi Necip Fazil herhangi bir sekilde tarikat ritiielleri i¢ine dahil
edilmemistir. Ustadimin ondan istedigi iki énemli husus disinda somut bir
arzusu da yoktur. Bu arzularin birincisi namaz bir digeri ise evliliktir.
Namaz mevzuundaki hassasiyeti ise 1960’lardan sonra kuvvetli hale
gelecektir. Bununla birlikte Necip Fazil, siirekli onun sohbetlerine istirak
etmis ve ondan feyz almistir. Vefatindan sonra da devam eden bu soyut
birliktelik neticesinde yiiz cilde yakin bir kiilliyatin ortaya ¢ikmasinda
Arvasi’nin manevi katkilar1 inkar edilemez boyuttadir.

Necip Fazil, tarikat ritiielleri baglaminda miirsidi ile bir iliski
kurmamakla birlikte sanat ve fikir diinyasinda biiyiik bir etki altindadur.
Hemen her hususta onun diisiincelerine yer verir. Ornegin; Edep
mevzuunda Abdulhdkim Efendi Hazretleri'nin tariflerini misal verir:
“Edep, hududa riayet etmek demektir. En biiyiik edep ilahi hududu
muhafaza etmektir.”(s.138) Yine zikir mevzuunda Abdulhdkim Arvasi
Hazretleri'nden ibareler kullanir: “Zikir hudutsuz bir denizdir. Herkes o
denizden bir hisse alir, onunla teselli bulur.”(s. 142) Bunun gibi; namaz,
akil, felsefe, sir, 6liim, rabita, usul, vahdet-i viicut gibi mevzularda hep
miirsidinin fikirlerine ehemmiyet verir.

Necip Fazil, seyhi, miirsidi Abdulhdkim Arvasi hakkinda birkag siir
yazmustir. 1940'ta yazdig1 Allah Dostu siirinde Arvasi'yi gordigi ilk am
tablolastirir:

“Allah dostunu gordiim, bundan alt1 y1l evvel
Bir aksamd1 ki, zaman, donacak kadar giizel.” (Kisakiirek, 2005: 76)

1978’de yazdig1 O’'na adli siirinde ise 35 yil 6nce kaybettigi miirsidi
Arvasi hakkindaki diisiincelerini ve hissiyatini capcanli haliyle ifade eder:

“Benim efendim!
Ben sana bendim!
Bir tifledin de
Yikild1 bend’im.

Ben ki, denizdim,
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Dagbas: bendim.
Simdi sen oldun,
Aleme pendim.

Benim efendim!

Benim efendim,
Feza levendim!
Olmemek neymis;
Senden 6grendim.
Kayboldum sende,
Sende tiikendim!
Sordum aynaya:
Hani ya kendim?

Benim efendim!

Benim efendim!

Emri yiiklendim!

Daglandim kalbden

Ve miihiirlendim.

Askerin oldum,

Basta ttilbendim;

Okum sadakta,

Elde kemendim.

Benim efendim.” (Kisakiirek, 2005:380)

Necip Fazil ile miirsidi Arvasi arasindaki bir diger iliski bigimi ise
Necip Fazil'in ondaki olaganiistii halleri miisahede etmesidir. Necip Fazil’a
gore Abdulhdkim Efendi Hazretlerinin ilk ve devamli kerameti
kendisindeki degisimi gerceklestirecek bir bakisa sahip
olmasidir.(Kisakitirek, 2011b:104)
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1940’ta yazdig1 Miirsid siirinde;
“Bana, yakan gozlerle, bir kerecik baktiniz;
Ruhuma, biiytiik temel ¢ivisini ¢aktiniz!” (Kisakiirek, 2005:76)

Ctumleleri ile Necip Fazil, seyhinin kendisi tizerindeki tesirinden s6z
eder. Necip Fazil elini 6pmeye nail oldugu biiyiik zatin huzuruna, Avrupa
kiltiirti namina ne varsa, hepsini ceplerine doldurmus olarak gider. Necip
Fazil'in tanidig1 bir doktor ona; “Senin gibi bir adami bu hale getirdikten
sonra sliphe kalmiyor kerametine...” der.

Necip Fazil; “Diistindiim: Ben neyim?.. Ama lafin neticesi dogru...
Siiphe yok beni bu hale getirdigine...

Bu biiylik zata dikkat ettim; ve daimi kerdmetin ne demek
oldugunu onda gordiim.”(Kisakiirek, 2011c:151) der.

Necip Fazil kolay kolay tesir altinda kalan bir insan olmadig1 halde,
rabita mevzuunda seyhinin etkisi altinda kalmistir. Bu hususta kendisinin
yasadigr keramet boyutundaki bir olay1 anlatir. “Bir namazda, Efendi
Hazretleriyle beraber bulundugumuz bir aksam, selam verecegim zaman
dehsetler iginde ellerimin onun eli oldugunu goérdiim. Sonra baktim ki,
ellerim yine yerli yerinde... Buradaki sirra dikkat edin! Bu benim igin bir
makam, bir fazilet degil... Onun kuvveti, onun tesiri...”

Necip Fazil’a Efendi Hazretleri ile devam ettirdigi sohbetler
neticesinde geldigi nokta itibariyle Efendi Hazretleri'nin ikinci kitab1
“Rabita-i Serife” risalesi de hediye edilir. Bu ikinci eser herkese verilmez
sadece manevi deftere kaydedilenlere (yani tarikat icinde ilerleyenlere)
verilir. Bu da bizim igin, onun miirsidi ile kurdugu bag: gosteren bir
gosterge olur.

Arvasi ile Necip Fazil arasindaki iliski c¢ok ileri bir boyuta
tasindiktan sonra Arvasi, kendi yaninda Necip Fazil1 elestirenler “Ben
Necib’ime laf soyletmem” (Kisakiirek, 2011b:217) diyerek onu korur. Necip
Fazil ise onu yeryiiziindeki giinesi olarak goriir. Oyle ki 1943’te Arvasi,
Ankara’da vefat ettigi sirada Necip Fazil su sozlerle kendisini kinar. “Ya
sen Necip Fazil; biitiin bunlar olurken, yerytiiziindeki giinesin batarken,
neredesin?”( s.217)

Halim adli siirinde ise Efendisinin mezarimin bulundugu
Ankara’nin Baglum koyiinde defnedilmek istedigini dile getirir.

“Hayat bir zar i¢inde, hayat1 6rten bir zar;
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Bana da hayat yeri “Baglum” koyiinde mezar...” (Kisakiirek, 2005:
309)

Tasavvuf Hakkindaki Diisiinceleri

Necip Fazil'in sahip oldugu tasavvuf kiiltiiriiniin kaynagin1 manevi
bir bag kurdugu Arvasi’yle baglamak tek basina degerlendirildiginde eksik
bir yargi olur. Zira hem eserlerinden edinilen bilgiler hem de kendi
ifadelerinden ¢ikacak neticeler itibariyle o bircok tasavvuf biiytigtinden
istifade etmistir. O “Altun silsile” dedigi 33 isim ve onun haricindeki diger
tasavvuf biytikleri ile manevi bir irtibat igindedir. Diistincelerinin
sekillenmesinde onlardan istifade eder. Mevlana, Yunus Emre, Sah-1
Naksibend, Hallac-1 Mansur, Gazali, Ibn-i Arabi, Imam-1 Rabbani gibi
isimleri bu biiyiikler arasinda sayilabilir.  Ornegin vahdet-i viicud
konusunda kendisini Imam Rabbani’ye yakin goriir. Genel anlamda
tasavvuf konusundaki fikrini de Imam-1 Rabbani’ye baglar. Ona gore, seriat
ve tasavvuf, zahir ve batin, Imam-1 Rabbani’de birlesmistir. Kendi
mizacinin, Imam-1 Rabbani iizerinde oldugunu ileri stirer.

Necip Fazil’a gore tasavvuf herkes icin degildir. Onun iddia ve
tezlerinin muhatab1  tasavvuf miinasebetiyle inanmis insandir.
Diistincelerini bir biitiin halinde verdigi Ideolocya Orgiisii (Kisakiirek, 2010)
inandirmaya ¢alismaz: inanani yiireginden kavrayip uyandirmaya, onu
harekete gecirmeye ¢alisir. (Karadeniz,2005:16-23)

Cesitli eserlerinde tasavvufun tanimi, mahiyeti, mensei gibi
hususlarda agiklayic1 bilgiler kaleme almistir. Bu kitaplardan derlenen
bilgiler neticesinde asagida Necip Fazil’da tasavvufun tanimi ve mensei
konularma, ayrica Necip Fazilin tasavvuf hakkinda yapilan elestirilere
verdigi cevaplara deginilecektir.

Ruh ve tslup yoniiyle eserlerinin tamamina sirayet etmis olan
tasavvuf konusunu Necip Fazil, sistematik bir sekilde Bat: Tefekkiirii ve
Islam Tasavoufu adl eserinde ele alip degerlendirir. Tasavvufa “azim bir
dava” olarak bakan Necip Fazil, bu dipsiz denizde daha 6nce seyahat etmis
biiytiklere karsi saygilidir. Kitabinin konu ile ilgili giris boliimiinde ilk
olarak onlarin tasavvuf tanimlarina gondermelerde bulunur.

Cuneyt'e gore Tasavvuf, “Allah’in seni sende oOldiirmesi ve
kendisiyle diriltmesi...” ,“Gayr ile alakasiz olarak Allah ile olmak...”,
“Toplanarak zikr, duyarak vecd, ittiba ile amel...” “Seriatin yasak ettigi
seyler ve kotii ahlaka karst devamli miicahade...”dir.
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Muhammed Bin Aliyyiil — Kassab’a gore ise; “Keremli zamanda,
keremli kavm icinde, keremli insanda, keremli ahlak...”tir.

Bunlarin haricinde, Ebu Muhammed Ceriri, Maruf-u Kerhi, Sibli,
Ebu ali Ruzibari, Ebu Tiirab, Saluki, Hallac-1 Mansur gibi tasavvuf
biiytiklerinin tasavvuf hakkindaki yorum ve tanimlarini aktardiktan sonra
kendi seyhi Abdulhakim Arvasi'nin de bu konu hakkindaki yorumunu dile
getirir: “Bu arada biitiin tarifleri aldigimiz, yiiksek ismi sik sik gececek
olan, bir de miirsidim ve kurtaricam Abdiilhdkim Arvasi Hazretleri var ki,
biitiin bu tarifleri naklettikten sonra; diinyanin en kuru ifadesiyle, en
biiytik hakikat1 zaptetmis olarak soyle diyor:“Tasavvuf, beseri sifatlardan
cikip meleki sifatlar ve ilahi ahlak ile vasiflanmaya mahsus bir hal...”dir
(Kisaktirek, 2011¢:97).

Ustadlarinin tanimlarindan sonra Necip Fazil, tasavvufun dogru
tanimmin miimkiin olamayacagmi, kendisinden ©Onceki biiytiklerin
i¢lerindeki hali terctime ettiklerini ifade eder. Onlar, hali yasayanlar oldugu
i¢in, onlarin tariflerinin en dogrusu ya da en giizeli olmaz. Onlar, kendi
mizaglarina ve ¢izgilerine gore yine kendi aynalarina diisen kirintilardan
bir kagini vermislerdir.

Necip Fazil, kendisini ise o hali yasayanlarin disinda tutarak bir
tarif yapmaya calsir. Liigatla izah etmeye cahsir. Ustad, tasavvufu
kelimeden bir mazruf degil, zarf ve ambalaj ifadesiyle ele alip
degerlendirir. Ona gore tasavvuf; “Insanin i¢ mahrumiyeti, olus gayesidir.
Ve nihai olusu... kullugu bitirip ilahi huzura ermek ve Allah’t bulmak
davasi... Bulmak da oraya varmak degil... “Mutlak”ta fani olmak... Ve
onda bekad bulmak gayesi ve rejimi...”dir (s. 99). Ona gore bu laflar hep
akla goredir, ancak akil tasavvufa gore degildir. Tasavvufu akil dis1 bir
eylem olarak algilar. Buradaki akil ifadesi yanlis anlasilmamalidir.
Tasavvufa aykir1 olarak gordiigti akil, Bati kokenli ve madde planina
hapsedilmis akildir.

Nihayetinde tasavvuf hakkinda mutlak bir tanim yapar. Bu tanim
ayni zamanda “tasavvuf dine sonradan eklemedir!” diyenlere cevap
niteligindedir: “Tasavvuf O'nun ruh emanetidir! Tasavvuf, O'nun batinidir!
Tasavvuf O'nun o6ztidiir!.. O, kainatin varlik sebebi, Allahin Sevgilisi ve
insan ehraminin son noktasidir!”(s. 99)

Bu sekilde tasavvufu Islam’in 6zii olarak kabul eden ve kaynak
olarak tasavvufun menseini Hz. Muhammed (SAV)’e baglayan Necip Fazil,
[slam’1 dahili ve harici unsurlari ile bir biitiin olarak goriir. Bu biitiinligtin
cisim buldugu yegane varlik olarak da Hz. Peygamber’i 6rnek sahsiyet
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olarak ele alir. Necip Fazil'a gore Islam’'in harici yoniinii Seriat
olustururken dahili yoniinii tasavvuf olusturur. Her ikisini kendisinde
meczetmis Hz. Peygamber tizerinden gidildiginde ise yine Necip Fazil’a
gore, “Seriat, Resultin zahiridir. Tasavvuf ise, batini...”dir(s. 100). Ona
gore seriat umumi bir meseleyken tasavvuf daha hususi bir boyutta
cereyan eder. Bu hususta, Hz. Resul’e izafe ettigi gorev ile kendisine bictigi
gorev arasinda bir paralellik kurar. O da Hz. Muhammed (SAV) gibi zahiri
herkese batini ise ehline teblig eder.(s. 100)

Bununla birlikte, Necip Fazil, tasavvufun ve tarikat diisiincelerinin
yanlis insanlarin ellerinde yanlis sonuglar doguracag: diistincesine de
sahiptir. Bu konuyla ilgili olarak agir elestirilerde bulunur. Dogru Yolun
Sapik Kollar: (Kisakiirek, 2011d) adli eserinde, hicri ikinci asirdan itibaren
zuhur eden tasavvuf anlayisi icinde bircok tasavvuf biiyiigiiniin var
oldugunu anlatan Necip Fazil, bu anlayis i¢inde zuhur etmis sapik
kollardan da bahseder. Yeri geldikce gercek ile sahteyi birbirinden ayri
tutarak kimi seyhlere kars: siddetli elestirilerde bulunur. Tabii olarak kendi
seyhini onlardan ayri1 tutar. Menemen olay1 miinasebetiyle biitiin “seyh ve
seyh bozuntular1” toplanip Menemen’e gonderildigi zaman Abdulhdkim
Efendi Hazretleri de gonderilir. Mahkemede su ifadelerle kendisini
savunur: “Ben seyh degilim ve o yiice mertebeye layik olmaktan uzagim;
yok, eger seyhlik, devrimizde gordiiklerimin hali demekse ona da tenezziil
etmekten miinezzehim!” (Kisakiirek, 2011b:208) der.

Necip Fazil’a gore, tasavvuf dine sonradan eklenmis bir miiessese
degildir. Bunu boyle diisiinmek cehalettir. Bu sekilde diisiinen insanlar:
Arvasi’den aldig1 bir tabir olan “ham yobaz kaba softa”tabiri ile niteler. O
bu tabiri, “mukaddes seriatin kisrinda kalmis, vecdsiz, cilesiz, hikmetsiz,
dinde ne tarh, ne zam, ne indirme, ne bindirme olmayacagindan habersiz,
gafil insan manasima” kullanir. Ayrica “sahte ve yalanci sofiler”i de “ham
ve kaba softalarin, giiya din ve dini hikmetler planinda tam mukabil
kutbu”(Kisakiirek, 2010:177-178) olarak gortir.

O ve Ben adl1 eserinde Necip Fazil, ‘ham ve kaba softa’y1 su sozlerle
ifadelendirir: “Emirlere, ask eksikligiyle de olsa korii koriine bagl olan
degil, onlar1 kendi havasiz ruhuna indiren, iglerine giremeyince,
hikmetlerine sizamiyan, sirlarin1 tadamiyan ve mukaddes olgiilerin
aynasinda kendi nefsini gosterendir.” (Kisakiirek, 2011b:140).

Bu iki smif insanin yerine; “seriat, tasavvuf ve bunlarin hikmetine
niifuz ehliyetinde sahsi ruh ve akil”cephelerini birlestirmis gercek ve derin
Miisliiman portresi ¢izer. “Derin ve gercek miiminde tasavvuf, dinin ve
kendisinin biitiin ruhudur. O, olanca davalar1 ve gayeleriyle girift ve ebedi
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insani, girift ve ebedi olus muammasini yalniz tasavvufta bulur; ve onu
kainatin topyekun hesabinm1 veren biricik diinya goriisii kaynag: telakki
eder.” (Kisakiirek, 2010:185-186)

Tasavvuf, diger Islam ilimleri gibi, Hz. Peygamber’in peygamberlik
devrinde baslar. Tasavvuf ismiyle zuhur ise hicri II. asrin ortalarina rastlar.
Bu makalede konu ile ilgili tartismalara girmekten uzagiz. Bununla birlikte
tasavvufun mensei hususunda gesitli elestirilere miidahil oldugu
goriilmektedir. Necip Fazil'm, tasavvufu, seriata aykir1 bir yapr olarak
goren veya Islam disi etkilerle Islam’a girmis bir diisiince olarak kabul
eden “ham yobaz kaba softa”lara kars: siddetli elestirilerde bulundugunu
ifade etmistik. Bunun haricinde yine tasavvufu, Bati kaynakli Nev-
Platonizm gibi diisiince akimlarina baglayan ekolleri de elestirir. Yine aym
sekilde tasavvufu, Dogu mistik gelenegi iginde ele alanlara karsi da tavir
koyar. Necip Fazil, tasavvufu dogrudan Islam’m batini ytizii olarak goriir
ve kaynagini ise Kur’an ve Siinnet’te bulur. Bu hususta Hz. Peygamber ile
Hz. Ebubekir arasindaki iliski, onun igin biiyiik bir 6rneklik teskil eder.
Rabita igerisinde, bir seyhe baglanmak suretiyle Allah’a ulasilabilecegini
diisiinen Necip Fazil, hicret esnasinda Hz. Ebubekir ile Hz. Peygamber’in
baghligini bu miinasebetle agiklar. Bu konuda Ihtilal (Kisakiirek, 1998) adl
kitabinda Necip Fazil su anekdotu aktarir: “Hazret-i Ebu Bekr'i ziyaret...
Beraberce hicrete karar.. Yolda kafirler tarafindan takip... «Sevr»
magarasina sigmis.. Magara kapisinda, onlar igeriye girdikten sonra
ortimcek ag1... Ve... Ve o magarada, mutlak inkilabin, fert capinda, kdinata
denk insan ruhu planinda, derinligine gerceklesmesi...

Hazret-i Ebu Bekr'e emir:

— Diziistii otur, gozlerini yum, dilini damagina yapistir ve icinden,
Allah, Allah, Allah diye zikret!

Bazi1 akilaa ahmaklarin dine sonradan ekleme sandiklari tasavvuf
iste oradan ve boyle baslar. Hazret-i Ebu Bekr'e, Kainatin Efendisince
asilanan ve gosterilen has oda sirr1...” (Kisakiirek, 1998:30)

Necip Fazil’a gore bu tasavvufi zikir geleneginin ilkidir. “Sevr
magarasinda Hazret-i Ebubekir'e “zikr-i hafi” yani gizli zikir talim
etmislerdir. Dilini damagina yapistirarak Allah ismini kalbinden alarak
soylemek... Kalbine gotiiriip kalbinden alarak... Bu “zikr-i hafi”dir. Yani
gizli zikir... “Zikr-i Celi” ise herkesin duyacag kadar sesli zikirdir ve
Hazreti Ali yoluyla gelmistir.(Kisakiirek, 2011c:141).

Necip Fazil, tasavvufu Islam disi faktorlere baglamak suretiyle
ortaya ¢iktigini iddia edip onun manasini bozmaya calisanlara karsi da
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siddetli elestirilerde bulunur. Ona gore; “Islam tasavvufu karsisinda apisan
ve gozleri kamasan Batili, daima oldugu gibi, onu, dis ve aldatic: ¢gizgileri
icinde heceleyip (Neo-Platonizm-Nev Eflatuniye — Yeni Eflatunculuk)
mektebine baglamis, sonradan kurulma ve bu mektepten aparilma bir
miiessese diye gostermeye yeltenmis ve Islam’1 yalniz zahir planindaki dis
mimarisinden ibaret birakmak istemis; tasavvufun mutlak olarak Allah
Resuliinden gelici O'nun kainat 6zii mukaddes batinindan fiskirici ebedi
hayat madeni oldugunu anlayamamustir. “(Kisakiirek,2010:139).

Necip Fazil, tasavvufu yok sayanlara kars: da siddetli elestirilerde
bulunur. Ona gore tasavvufun yok sayilmasi Islam’m 6ziiniin de inkar
edilmesi anlamini tasimaktadir; “Islam’dan sekiz asir sonra tlireyen bazi
maddeci mankafalar da, tasavvufu topyekun inkara varmislar, boylece {ig
buudlu din hacmini derinlik buudundan ayirip satih haline getirmisler ve
yine boylece, ister istemez Batili gortisler birlestiklerinin ve ona destek
olduklarinin farkina varamamaislardir.”(s. 139).

Necip Fazil, sahte sofilerin tasavvufu anlayamayisini, onlarin diinya
hayatina kars1 gosterdigi ilgisizligi de elestirir. ~ Gaye-insan, Ufuk-
peygamber’in “Hi¢ o6lmeyecekmis gibi diinyaya, hemen olecekmis gibi
ahirete galis!” emrinin sahte sofi tarafindan anlasilmadigini iddia eder: “Ne
care ki, tasavvufun yalniz posasini yiyen sahte sofi, bu emirdeki diinya
borcunu anlamaz ve marifeti diinyaya topyekun arkasini dénmek diye
goriir; seriatin kisrinda kalan ham ve kaba softa da, her seyin ahiret
gayesini ezbere tekrarlarken, diinyayi, seriatta mevcut olmayan bir darhk
ve havasizlik i¢ine almaya calisir (s.188).

Necip Fazil, Seriat-tasavvuf cizgisinde kurguladig1 Islam anlayisina
kars1 ¢ikan Islam alimleri ile dini anlayis1 canlandirmak isteyen bazi cagdas
Islam diistiniirlerini de Islam icindeki ‘Gteki’ olarak gormiistiir. Ustad'm
Islam icindeki ilk “oteki”si, tasavvufa elestiriler yonelten ve hatta ibnii'l-
Arabi'nin kiifre diistigiinti iddia eden diistiniirlerdir ki Ibni Teymiyye
bunlarin basinda gelir.(Toktas, 2005: 29-37)

Eserlerinde Tasavvuf Olgusu

Necip Fazi Kisakiirek, Abdulhakim Arvasi ile tanistigi 1934 yilina
kadar kaleme aldign Oriimcek Ag ve Kaldirimlar adh siir kitaplarmim
haricindeki hemen biitiin eserlerinde tasavvufu bir kaynak, ¢ikis noktasi,
hareket sahasi olarak gormiis ve ondan istifade etmistir. Topyekiin,
tasavvuf meselesini ele aldig1 Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavoufu adli eserinin
yani sira roman, siir, tiyatro gibi edebi eserlerinde ve diger fikir
kitaplarinda tasavvuf unsurlar1 dikkat cekici boyuttadir. Bu boliimde
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yukarida siklikla gondermelerde bulundugumuz, O ve Ben, Kafa Kagidi, Bat:
Tefekkiirii ve Islam Tasavoufu, Ideolocya Orgiisii adli eserlerinin haricindeki
diger eserleri ile tasavvuf arasindaki iliskiye temas etmeye calisacagiz.

Otobiyografik bir roman olarak kabul edebilecegimiz Kafa Kagid:
adli romanin haricinde bir diger roman1 olan Aynadaki Yalan (Kisakiirek,
2010b) romaninda Necip Fazil, roman kahramani Felsefe 6grencisi Naci
aracihig ile diistincelerini aktarir. Romanin basinda “Ruh¢u ve Maddeci
Acidan Bat1 Felsefesi” adli dogentlik tezini hazirlamak ic¢in ugrasan Naci,
yasadigi degisimin ardindan “Islam Tasavvufu ve Insanhigin Bekledigi
Nizam” baslikli yeni bir tez hazirlar. Tezdeki bu degisim stireci bile bash
basma bize romanin mahiyetini ve Necip Fazil'in diisiinceleri hakkinda
agiklayici bilgileri verir. On ayr1 bolimden olusan bu tezde Necip Fazil,
tasavvuf ve yeni diinya diizeni hakkindaki diisiincelerini roman kurgusu
icinde okuyucuya ulastirir. O bu eserinde insanhigin bekledigi yeni
nizamimin Islam Tasavvufu icinde sekillenecegine inanir.

Bu romanin haricinde Necip Fazil'in tasavvufi diisiinceyi en fazla
ele aldig1 bir diger edebi tiir tiyatrodur. Necip Fazil'in tiyatrolarinda giinah
duygusu, vicdan azabi, kader ve irade, akil-duygu-sezgi iliskileri, madde
ve ruh miicadelesi, bilinmeyenin arastirilmasi, aklin sinurlarmn
zorlanmasi, her seyin 6tesinde bir sir bulundugu inana gibi siirlerinde de
degindigi metafizik ve psikolojik problemlere temas eder (Okay, 1987:79).
Tohum (1935), Bir Adam Yaratmak (1938), Kiinye (1940), Sabirtas: (1940), Para
(1942), Nami Diger Parmaksiz Salih (1949), Reis Bey (1964), Ahsap Konak
(1964), Siyah Pelerinli Adam, (1964), Ulu Hakan Abdiilhamit Han (1965),
Yunus Emre (1969), Kanli Sarik (1970), Mukaddes Emanet (1971), Senaryo
Romanlart (1972), Ibrahim Ethem (1978) adli tiyatrolarimin yam sira,
yaymmlanmamus iki tiyatrosu bulunan Necip Fazil, tiyatro eserlerinde
agirlikli olarak metafizik, spritiializm, tasavvuf gibi konular tizerinde
durmustur.

Tohum’da, Maras’ta, maddeci Bati'ya karst mistik bir ruhla
miicadelenin hikayesi anlatilir. Avrupa’da egitim gormiis soylu bir Marash
olan Ferhat Bey (Necip Fazil), bu oyunda aklin karsisina ruh giictini
koymaya calisir. Orhan Okay, Tohum’'u rasyonalizme ve onun dogurdugu
materyalizme karsi sprittializmin zafer sarkisi olarak niteler (Okay,
1987:75).

Ustadin yazdig: ikinci tiyatro olan Bir Adam Yaratmak, bir bakima
Tohum'un devami gibidir. Bu oyunda Hiisrev, Ferhat'in fikirlerini, daha
miisait bir dekor ve vaka icinde devam ettirir.



-38 -

Ugiincii eseri olan Kiinye adli oyununda ise oyun kahramani
Gazanfer araciligl ile tasavvufun en 6nemli amaglarindan biri olan nefis
terbiyesini sembolize eden ‘Biiyiik Cihad”’in mahiyetini seyirciye ulastirir.
Ona gore “Biiyiik Cihad”, milyonlarca insanin bir o kadar insanla kavgasi
degil, tek kisinin 6z nefsiyle cengidir.

Sabirtast oyununda oyun kahramani Geng¢ Kiz, bir 6lii gencin
basinda kirk giin kirk gece sabirla beklemis, geng 6liiniin ytiiziine baka baka
sonunda ona asik olmus, bu vesileyle sevginin ne demek oldugunu
anlamistir. Necip Fazil, bu oyununda sevgiyi kisinin nefsini unutmasi,
dileklerini kaybetmesi, benligini aradan g¢ekerek yok olmasi seklinde
tanimlayarak ona ilahi bir boyut kazandurir.

Bir Adam Yaratmak oyunundan sonra en ¢ok begenilen ikinci oyunu
Reis Bey’de de yazar maddecilik yerine maneviyati, baska bir ifadeyle
materyalizmle spritiializmi karsilastirmak istemistir. Cile’de dile getirdigi
biiyiik buhranin tiyatro dilindeki karsiligidir bu.

Ahgap Konak oyunun kisilerinden bir olan Yiiksel, Necip Fazil'in
yetismesini arzuladigr ‘Genglik’in ilk oOrneklerinden biridir. Bu
mukaddesat¢i, maneviyatgi deger yargilarina ve geleneklere saygili bir
genglik modelidir.

Yunus Emre ve [brahim Ethem oyunlarinda ise Necip Fazil, tasavvufi
kimlikleri ile Islam tasavvufu iginde ehemmiyetli bir yere sahip olan iki
onemli mutasavvifin hayat hikayesini oyunlagtirmistir. Ozellikle [brahim
Ethem oyununda, tasavvuf ve dervislik gibi konulardaki diisiincelerini
daha agik bir sekilde ifade etmistir. Yunus Emre tiyatrosunda ise Yunus
Emre’'nin menkibelere dayali bilinen hayat hikayesinin yani sira Onun
siirleri aracilig ile seyr i stiltkunu ve Allah, iman, akil gibi konulardaki
kanaatlerini ifade eder. (Gtiler, 2012:1311-1327)

Nefis terbiyesi meselesini ele aldig1 énemli tiyatrolarindan biri de
Siyah Pelerinli Adam’dir. Bu oyun mistik, soyut, fikirlerin ¢atismasindan
ibaret, neredeyse aksiyonun olmadig kisacik bir metindir. Eser, mistik bir
miicadele, bir nefis murakebesidir. Sairin sahsinda Necip Fazil'in seytana
kafa tutusu, ona kars1 koyusu anlatilmaktadir.

Necip Fazil'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve yayimlanan Piif
Noktas: oyununda da oyun kahramani Recep Kafdali'nin Ibrahim Ethem
tarzi degisimi anlatilir.

Biitlin oyunlarini tezli tiyatro tiirtinde yazan Necip Fazil'n farkl
tezler dogrultusunda kaleme aldigi oyunlarinin hemen tamaminda bir
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sekilde ruhcu, tasavvufi bir yan ya da karakter bulunmaktadir. Tasavvufi
unsurlarin basinda ise seyr i stiluk neticesinde nefs terbiyesini
tamamlamaya calisan gengclik gelir. Bu kahramanlarin ¢ogu, bir miirsidin
ya da mirsid roliinde mechul kisilerin rehberliginde bu yolculuga
cikmustr.

Cesitli tiirlerde yetmis sekiz (Okay,1987:10) eser yazan Necip
Fazil'in eserleri arasinda yer alin Dini — Tasavvufi eserlerinden bazilar ise
sunlardir: Cole Inen Nur (1960), Hazret-i Ali (1964), O ki O Yiizden Variz
(1961), Biiyiik Kapr (1966), Peygamber Halkast (1968), Son Devrin Din
Mazlumlar: ( 1969), Nur Harmani (1970), Dogru Yolun Sapik Kollar: (1978),
Miimin-Kafir (1986), Iman ve Islam Atlasi (1981) Bu eserlerinde de Necip
Fazil, dini bir biitiin olarak goriir ve tasavvufi meseleleri islam’n iginde ve
seriata uyumlu bir olgu olarak goriip degerlendirir.

Bu eserlerin haricinde Necip Fazil, baz1 tasavvuf biiyiiklerinin
eserlerini 6zlestirip yayimlamistir. Bunlarin basinda miirsidi Abdulhdkim
Arvasi Hazretleri'nin Riyazii’t-Tasavoufiye adli eserini Tasavouf Bahgeleri
ismiyle, Seyh Safiyliddin Hazretleri'nin Regahat adli eserini ise yine aym
isimle yayimlamistir. Mevlana Cami Hazretleri'nin Nefahat adli eseri ise
onun Halkadan Pariltilar adl1 eserine kaynaklik eder.

Siirlerinde Tasavvuf Olgusu

Necip Fazil, Arvasi ile tanismasindan onceki siirlerinde daha ¢ok
oliim, yalnizlik, korku, arayis, cinler periler gibi boslukta olmanin ifadesi
olan kavramlar: islerken; Onu tanidiktan sonra siir ve sanata bir misyon
ylikleyerek onlari, Mutlak Hakikat olan Allah’t sir ve giizellik yolunda
arama isidir olarak goriir. (Kisakiirek, Cile, s. 473) Uslubunu muhafaza
etmekle beraber temalarinda biiyiik bir degisime gider. Cile siirinden
itibaren Allah ile olan miinasebete hep vurgu yapar. Bircok siirinde
tasavvufi temalar kullanilirken, kimi siirlerinde ise tasavvufi unsurlara
gondermeler yapar. Ayrica bir¢ok tasavvuf biiytigiine siirlerinde yer verir.
Siirlerinde tasavvufi unsurlar basta olmak tizere dini kavramlar1 daha fazla
ozlimsemis ve igsellestirmis bir sekilde detaylariyla ele alir. Siir artik onun
icin bir amag degildir. Onu, gayesi kendini ve yaraticisini aramak olan
insana bu hakikati hatirlatacak bir vasita, teblig araci olarak goriir.

Sair, siirlerini topladigr ve “Cile” adimi verdigi siir kitabmin arka
sayfalarina ekledigi poetikasinin “$iir ve Din” baslikli boliimiinde, sanat ve
siir hakkindaki diistincelerini aktarir; “Dinin olmadig1 yerde hicbir sey
yoktur; yokluk bile yok... Siir ve sanatsa hi¢ yok...”,“Allah1
bulamamacasia aramak, ebediyen aramak olan siirin gayesi, ilk dayanak
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ve ¢ikis noktas: olarak din temeline muhtagtir.”, “Sair, madde degil de

mana halinde cami kapilarinin 6niinti dolduran Allah dilencilerinin en
glizelidir.” (Kisakiirek, 2005:490).

Yine poetikasinin bir baska yerinde “en biiyiik gizli, Allah’tir. Ve
siir istlin manasiyla sadece Allah’1 arayan bir alet”tir (s.477).

1939’da yazdig Sanat adli siirinde;

“Anladim isi, sanat Allah1 aramakmus;

Marifet bu, gerisi yalniz gelik-comakmus...” (s.39)der.

Necip Fazil'in “Biitiin siirlerimi Cile’ye irca edebilirsiniz” dedigi
Cile siiri 1939'da yazilir. “Bu siir gercekten Necip Fazil i¢in maddi ve
manevi ¢apiyla kendi “ben”i, kendi nefsi ile, daha sonra da esya ve kainat
ile tam bir hesaplasmadan sonra; yine kendi “ben”inde beseriyeti
kucaklayan cileler sonunda, mutlak hakikate ulasma cehdini ifade ediyor.
Cunkii artik sair “Mutlak Hakikat”in pesindedir, yani Allah’in, Allah”1

aramada vasita olarak da siiri kabul etmistir.”(Cebi, 1987:285). Cile siiri,
sairin biitiin siirlerini derledigi Cile siir kitabinin ilk siiri olur.

“Cile” adl siir kitabinda miistakil bir boliim olarak yer alan “Allah”
boliimii altindaki sgiirlerinin haricinde sairin siirlerinin tamamina Allah
sevgisi ve distincesi niifuz etmistir. Allah’tan sonra en biiyiik sevgi
duydugu Hz. Peygamber de onun siirlerinde yer bulmustur. Hz.
Peygamber hakkinda gerek nesir gerekse siir nevinde bir¢ok eser kaleme
almustir. Cile siir kitabinda da “Insan” boliimiinde Hz. Peygamber’i anlatan
siirler kaleme almistir. Boliimiin ilk siiri olan “Peygamber”i 1958'de
yazmustir.

Sen fikir kadar gtizel;
Ve tek, birden daha tek!
Itrina stizmiis ezel;

Bal sensin varlik petek...
Sensin oliime hisar;
Bakisi hep inkisar...

Sar bizi, cepgevre sar,

Rahmet riizgari etek! (Kisakiirek, 2005: 64).
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Burada sair, mana aleminde fikri olarak dtstindigii Hz.
Muhammed’i Allah’in yarattig1 en miikemmel insan ve varlik olarak ifade
eder. (Cebi, 1987: 309)

Necip Fazil, tasavvuf biiytiklerine duydugu hayranhigin bir verimi
olarak, onlar adina gesitli siirler yazmistir. Bunlarin bazilarimni Arvasi ile
tanismadan oOnceki stirecte yazmustir. “Yunus Emre” (1926) ve “Mansur”
(1930) siirleri bizim yukarida ifade etmeye calistigimiz ruh biitiinligi
diisiincesini de destekler mahiyettedir.

1926’da yazdigr “Yunus Emre” ve 1972'de yazdigr “Bizim Yunus”
siirleriyle Yunus Emre’ye; 1930°'da yazdigr “Mansur” siiriyle Hallac-1
Mansur’a, 1983’de yazdig1 “O Erler Ki” siiriyle tasavvuf ulularina; 1976’da
“Seyyid Taha'y1 Ziyaret” siiriyle Mevlana Halid-i Bagdadi’'nin halifesi olan
miirside;1975 de yazdig1 “Sah-1 Naksibend” siiriyle Sah-1 Naksibendi'ye; ve
“Kahramanlar” bolimii altindaki diger siirleriyle de genel anlamda
tasavvuf ulularina kars1 duydugu yakin ilgiyi ifade etmistir.

Necip Fazil, Hz. Peygamber’in varisleri olarak tasavvufi bir inangla
velilere de insanlarin kamili olarak baglanir. Zaten bir miirsid olarak
baglandig1 seyhinin zatinda, peygambere kadar uzanan “altun” bir “silsile”
goriir. Bu silsilede sonsuzluga, Allah’a giden bir kervan goriiniimii
tasavvur eder.(s. 309) Yukarida ismini verdigimiz siirlerin haricinde
tasavvuf ulularini anlattigy bir diger siiri de 1952’de yazdig1 “Sonsuzluk
Kervant” adli siiridir.

“Sonsuzluk Kervani, istemem azat!

Koleniz olmakmis gercek hiirriyet.

Olmezi bulmaksa biricik niyet;

Bastiginiz yerde ebedi hasat,

Sonsuzluk Kervani, istemem azat.” (Kisaktirek, 2005:65)

Necip Fazil, hayatinin son yillarina dogru, 70 yasinin tizerindeyken
bir sene Van'in Arvas® koytinde medfun bulunan seyhinin seyhi Seyyid
Fehim hazretlerini, daha sonra Semdinli’ye Seyyid Fehim’in seyhi ve
Mevlana Halid-i Bagdadi'nin halifesi Seyyid Taha'y1 ziyarete gider. Bu
ziyaretini 1976’da yazdig1 Seyyid Taha'y1 Ziyaret siirinde su sozlerle dile
getirir:

“Semdinli daglarinin i¢ctim nur ¢esmesinden;

3 Arvas, eski ismiyle Miikiis olan Van’a bagli Bahgesaray ilgesinin bir koydiir. Arvas'm simdiki ismi
Doganyayla’dr.
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Kurtuldum akreplerin ruhumu desmesinden...”(s.391)

Sairin yetmis yasini ge¢mis olmasma ragmen seyr i siiltikuna
devam ettigini bu siirde gorebiliriz.

Bu hususta son olarak ilk defa 1973’de yayimladig1 Esselam adlh
eserindeki siirlere temas edilebilir. Hz. Peygamber’in yasina hiirmeten 63
parca siirden olusan bu eser sairin tamamen Islami acidan ele aldig siir
kitabidir. Kitabin 1982’de yapilan ikinci baskisinda degistirilen ve bes
kitadan ti¢ kitaya indirilen Esselam siirinde sair;

“Goklerden son ilam:
Allah bir, bir, Islam...
Lamelif, Eliflam;

Amanin ya Mevlam!

77

Esselam, esselam!...

Sozleri ile fikri ve estetik agidan diistindiigii degisiklige, ahir
omriinde, sadece onu diisiinmek psikolojisiyle yeni bir viicut
vermistir.(Cebi, 1987:312)

Necip Fazil; mistik, lahik, sabik, metafizik veya mutasavvif ne
denilirse denilsin sahip oldugu sair kimligi ile esyaya, hayata ve hadiselere
olan bakis agisinda hep manevi ve farkli bir boyuta kap1 aralamistir. Biitiin
eserlerinde sirayet eden tasavvuf kiltiirti, siirlerinde haddeden
gecmisgesine viicut bulur.

Sonug¢

Bastan beri ifade etmeye calistigimiz gibi, Necip Fazil’da Ibrahim
Aski'nin etkisi ile baslayan tasavvufi diisiince, Abdulhakim Arvasi ile
birlikte bir yasam modeli haline gelmistir. Biiyiik Dogu ideali ¢ercevesinde
yeni bir genclik yetistirme sevdasinda olan Necip Fazil'in hayatinin ve
diistincelerinin merkezinde, seriat ve tasavvuf birlikteliginden dogan bir
biitiin olarak Islam vardir. Kaynagi Kur’an ve Siinnet'ten alan Necip
Fazil, tarih i¢cinde inkisaf etmis din ulularini da ihmal etmemistir.

Necip Fazil'1 Islam tarihi i¢indeki bu ululardan iki miistesna isimle
birlikte anmak miimkiindiir. Bu iki kisi ayni zamanda onun tasavvufi
hayatinin ve diistincelerinin de 6zeti gibidir. Birincisi Imam-1 Gazali digeri
ise Mevlana Celaleddin-i Rumi’dir. Devrin medrese ekoliiniin tasavvufa
olan baskilarini ve elestirilerini arastiran ve nihayetinde tasavvufun hakl
yanlarini gorerek onu savunan bir isim olan Gazali araciligi ile tasavvuf o
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glinden bu giine biiyiik bir koruma altina alinmistir. Benzer bir durum
cumhuriyetin ilk yillarinda da tezahiir etmistir. Topyekiin Islam’a
saldirilarin yapildig1 bir dénemde tasavvuf bos gecilmemis, tasavvufun
bir¢ok yozlasmis tarafi giin ytiziine ¢ikarilarak ona ve [slam’a kars1 siddetli
elestiriler yapilmistir. Boyle bir atmosfer i¢cinde tam bir aksiyon adami olan
Necip Fazil, tasavvufi meselelere meyletmis ve bir bakima onu kendi
doneminde koruma altina almistir.

Bir baska benzerlik ise yasadiklari buhranla 6lgiilebilir. Oyle ki
Necip Fazil, kendi yasadigi buhranin Imam-1 Gazali'nin yasadig1
buhrandan daha biiyiik oldugunu diistiniir. En giiglii ve basarili oldugu bir
donemde, sahip oldugu her seyi birakarak, biiyiik bir arayisa ¢ikan
Gazali'de kendini goriir. Gazali, diisiince ve eylemi tasavvufun
doniistiirticii diinyasinda biitiinlestirerek, kutsal kiiltiirle baglarimi koparan
diistincelerle kiran kirana hesaplasmstir.

Mevlana ile olan benzerligi ise Mevlananin Sems’ten onceki
miiderrislik hayati ile Sems’ten sonra yasadig: tasavvufi hayati arasindaki
fark ile ilgilidir. Necip Fazil da Abdulhdkim Efendi Hazretleri'nden 6nce ig
alemde bir sorgulama evresi yasiyor olmakla beraber, dis alemde tamamen
bir bohem hayat1 stirmektedir. Bu tanisikligin ardindan ashina riici eden
Necip Fazil'm bu degisimi Sems ile karsilastiktan sonra aslina doénen
Mevlana ile benzerlik gosterir. Tipki Mevlana gibi eserlerinin tamamina
yakinini bir miirsidi ile tanigtiktan sonra yazar.

Necip Fazil, tipki Gazali ve Mevlana’da oldugu gibi seriat ile
tasavvuf arasindaki birlige vurgu yapar ve onlar1 birbirinden ayrilmaz ve
tecezziiv kabul etmez bir biitiin halinde goriir. Diinyaya, tasavvufla
percinledigi bir tiir dini pencereden bakar. O, Islam’m topyek(in ruhunu,
hikmetini, ahlakini, edebini, esya ve hadiselere bakisini, bu diinya ve
Otelerin dis ve i¢ nizam sirrini, var olus sebebini, dliimstizliik yolunu,
biitiin illiyet ve gaiyetlerini tasavvufta bulur.

Necip Fazil, Kainatin Efendisi, Ufuk — peygamber Hz. Muhammed
(SAV) gibi “esyanin hakikati”nin pesinde kosmus, hitap ettigi genclikten de
boyle bir davaya sahip ¢ikmasin istemistir.

KAYNAKCA

ATES, Stileyman (Tarihsiz). Islam Tasavoufu, Yeni Ufuklar Nesriyat.

BAZ, Ibrahim (1996). Abdulhakim Arvasi’nin, Hayati, Eserleri ve Tasavouf Anlayist,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti.



-44 -

CEBI, Hasan (1987). Biitiin Yonleriyle Necip Fazil Kisakiirekin Siiri, Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari.

GUL, Mustafa Firat (2010). Necip Fazil ve Tiyatro, Konya: Komen Yaynlari

GULER, Turan (2012). “Necip Fazil Kisakiirek’in Yunus Emre Adlh Tiyatro Eseri
Uzerine Bir Inceleme”, Turkish Studies Volume 7/3, ss. 1311-1327.

GUNAYDIN, Yusuf Turan (2005). “Ibrahim Aski ve Necip Fazil”, Hece Dergisi
Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayist, S. 9, ss. 150-153.

IMAM GAZALI, (1990). “El-munkizu Mine’d-delal, Ankara: MEB Yayinlar1.
KARADENIZ, Abdurrahim (2005). “Biiyiikk Dogu'nun Siyaset, Toplum ve Devlet
Tasarimi: Ideolocya Orgiisii”,Hece Dergisi Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel
Sayisi, S. 97, ss. 16-23.

KISAKUREK, Necip Fazil (2005). Cile, Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlar1.
KISAKUREK, Necip Fazil (2000). [lim Beldesinin Kapist Hz. Ali, Istanbul: Biiyiik
Dogu Yayinlari.

KISAKUREK, Necip Fazil (2010). Aynadaki Yalan, istanbul: Biiytik Dogu Yayinlari.
KISAKUREK, Necip Fazil (2010). Ideolocya Orgiisii, Istanbul: Biiyiikk Dogu Yayinlari.
KISAKUREK, Necip Fazil (2011a). Kafa Kagids, Istanbul: Bityiik Dogu Yayinlari,
KISAKUREK, Necip Fazil (2011b). O ve Ben, Istanbul: Biiyiik Dogu Yaymnlar:.
KISAKUREK, Necip Fazil (2011c). Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavoufu, Istanbul:
Biiyiik Dogu Yayinlar1.

KISAKUREK, Necip Fazil (2011d). Dogru Yolun Sapik Kollari, istanbul: Biiyiik Dogu
Yaymlar:.

OKAY, Orhan (1987). Necip Fazil Kisakiirek, Ankara: Kiltiir ve Turizm Bakanlig:
Yayinlar1.

OKAY, Orhan (2005). “Insan, sanatci/sair ve diisiiniir olarak bir necip fazil
Kisakiirek portresi”, Hece Dergisi Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayst, S.
97, ss. 8-16

TOKTAS, Fatih (2005). “Islam Felsefesi Karsisinda Fazil”, Hece Dergisi Biiyiik Dogu
ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayist, S. 97, ss. 29-37.

UCAN, Hilmi (2005). “Tasavvufun Degistirici Yonii, Necip Fazil ve Ehl-i Stinnet
Anlayi1”, Hece Dergisi Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayist, S. 97, ss.140-
146.



