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Oz

Makale Azerbaycan edebiyatinin XIX. asirda yasamis son sufi sairlerinden Seyid Abdul Kasim Nebati
hakkindadir. Burada onun devrine ve hayatina kisa bir isik tutulsa da esasen onun yaraticiliginin (edebi
faaliyetinin) mahiyetine — zitlik iceren yonlerine ve sufi goruslerine dikkat edilmistir. Metinde sair
hakkinda soylenen muhtelif tezath ve benzer fikirler de dikkatle incelenir, kesin mantiga uygun ve
bilimsel neticelere ulasilir. Bu 6zellikler bes maddede siralanmistir. Tasavvufun XIX. asirdaki vaziyeti,
onun edebiyatta tezahlrl ve manevi-ahlaki degerler sisteminde tuttugu yer ve onun Nebatinin
eserlerindeki ifadesi kendi yansimasini bulur. Sair Kacarlar hakimiyetinin karisik déneminde
yasadigindan hayati mahzun, diinya gorisu tezat ve zithklarla doludur. Belki de bu sebepledir ki,
arastirmacilar da Sovyet déneminin ideolojisine bagl olarak farkli yanasmis ve degerlendirmisler.
Makalede birgok arastirmacinin fikirlerine bagvurulmus, eserleri degisik agilardan incelenmistir. Bas
vurulan kaynaklarla beraber Nebatinin siirleri objektif yanasma ile tahlil edilmeye c¢alisiimis, edebfi
yaraticilik portresi cizilmis ve tasavvuf yonine isik tutulmustur. Nebati'nin siir janrinda getirdigi
yenilikle beraber, Bahr-1 Tavil'inden de genis bahsedilir. Bu numunenin felsefi ve bedii (edebi)
hususiyetleri incelenir. Onun kullandigi bu tiriin sonraki donem Azerbaycan siirindeki etkisi, dzellikle
Mirze Alekber Sabir'in edebi hayatinda yeni kazandigi mazmun (kavram) ve manayi da icermektedir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, sufi, Bahr-i tavil, tezat, ilahi ve diinyevi ask.

Abstract

The article studies Seyid Abdulgasim Nabati, one of the last members of Sufi poetry of the 19 th
century in Azerbaijan literature. One of the outcomes was a close attention to learning his poetic
heritage and its main characteristic features, his Sufi approaches, contradictions in his works, as well
as his life and times. Here we review various similar and controversial opinions which were said about
the author, and show findings more accurately and scientifically in five paragraphs. At the same time,
we convey Tasawwuf, which occupied the important place in the adornment of character, and in the
so-called system of moral and spiritual values, its functions in the 19th century, and its influence in
the literature and relatively in Nabati’s poetry. The poet lived a sad life, and contradictions and
contrarieties were the factors characterizing his worldview since he lived in the chaotic period of the
Qajar dynasty. Presumably, for this reason, some researchers also observed and studied his life from
a different perspective obeying a body of principles consistent with Soviet ideology. In this article, we
observed the approaches of the researchers and studied their works from different angles. Using
objective poetry analysis, we investigated Nebati’s poems, tried to depict the “portrait” of his literary
creativity, and show his inward dimensions of Tasawwuf (Islamic mysticism) practice. Quantitative
metric Bahri is an innovation brought to the literature by Nabati, dedicated to the chanting of the
beauties of nature, human love. Closer inspection shows that Nabati’s poetic heritage and his genre
influenced many classical models, and also M.A. Sabir’s poetry.
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Bilmam na qilum, ¢ara nadir, qalmisam aciz,
Miiskiil isa diisdiim.
Husum dagilib, aql maattaldi
bu hals,
Diisdiim acab ala.”
(Htiseyni, 2004:197)
Giris

Kanonlar (tabular) edebiyatta nev-i sahsma miinhasir yer tutan mevzulardandir.
Mistik hayat ve diistince tarzi, mistisizmin edebi yansimasi zaman-zaman edebiyatta
lokomotif olmustur. Dini gortisler, kissadan hisseler, “Abid” karakteri Azerbaycan
Klasik Edebiyatinin da vazgecilmez meselesi olmustur. Dini mevzular klasik
edebiyatimizin ayrilmaz parcasi oldugu gibi, dini de tasavvuftan ayr1 tasavvur etmek
mimkiin degildir. XI-XIX. asirlar Azerbaycan cografyasinda tasavvuf yasam tarzi
toplumsal yasantmin bir parcasi gibi edebiyatta kendi tezahiirtinti buldu ve biiytiik
olgekte tasavvuf edebiyati ortaya cikti. Islam’in 6z rahminden dogan “Tasavvuf
Edebiyat1” tasavvuf diistince tarzini tekke mekanindan ¢ikararak insanlia mal etti, onu
yayginlastirds, Islam’mn bagka bir sekilde (medresenin disinda) anlasilmasinda, idrak
edilmesinde, yasam tarzina dontistiirtilmesinde miihim rol oynadi. Bu gidisatt umum-
[slam, umum-Tiirk miistevisinden gikarip Azerbaycan cografyasina getirecek olursak,
kokt bin yildan evveliyatina dayanir. Hatta “Dede Korkut” destaninda bile adi
zikredilen “kara pelerinli dervisler” in varhig tasdik edilir. (9sgorli, 2004:4-5) Miladi
takvimin VI. asrindan itibaren kendi iptidai devrini yasayan Azerbaycan tasavvuf
diinyasi, XII. asirdan faaliyetini ilerletmeye basliyor, ad1 san1 belli bash sufi ocaklari,
tarihe imzasini atmis tarikat seyhleri meydana gelir. Kokii Ahmet Yesevi’den baslamis
I[slam-Tiirk tasavvuf diinya goriisit Naksibendilerin, Bektasilerin, Sohreverdilerin,
Halvetilerin ve digerlerinin timsalinde genis bir harekata dontistir. (Qarayev, 1996:128-
154) Bunlarin ¢ok gticlu “ideoloji-yayicilary, miiritleri” yani sairleri yetisir. Her ne kadar
sufi sairi olmasa da bunun izlerini yeterince bulabilecegimiz Nizamiden baslayarak
Nesimi, Fuzuli, Sah Kasim Envar, Dede Omer Ruseni, Ibrahim Giilseni, Mir Hamza
Seyid Nigari, Seyid Abdul Kasim Nebati gibi kudretli sufi sairleri ortaya cikar.
Azerbaycan’da tarikat harekatinin, hususi ile de Halveti geleneginin XIX. asra uzanan
en son kudretli temsilcileri Seyh Samil’in de miirsidi olan Siraceddin Sirvani’dir. Ekser
sairlerde, az ¢ok tasavvufun izleri goriinse de bu devrin en son sufi sairleri Nigari ile

Nebati olmustur.

Nigari Halvetilerin ntifuz alaninda olan kuzeydeki tekke ocaklarina bagh
oldugundan kendine has bir ¢izgi benimser ve sona kadar da ona sadik kalir. Nebati'nin
diinya goriis, yaraticilig ve talihi ise asir1 sofistike, zitlik iceren, dolambagli, kaotik bir
istikamet alir. Bu miirekkep yasant1 aslinda o zamanki Kacarlar siilalesinin idare ettigi
devletin kendi mahiyetinde mevcuttur. Ellerinde Siiligi bayrak etseler de bu cografyada
dini distince ve yasam tarzi siyasete alet olmaya baslar. Zamanla bu karmasanin
etkisiyle sapkinlik, bidatcilik reva¢ bulur. Bilhassa Mehdilik azari, Babilik, Bahailik
harekat: halki hakiki Islam’dan uzaklastirmaya baslar. Dahili amillerin yan sira bu
devrin garp emperyalizmi ve bu emperyalizmin sarka, dolayisiyla Iran’a kars1 yoneltilen
kaotik bir ortamin olusturulmasma yonelen dagitict siyaseti de dikkate alinmalidir.
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fran’da tarikatlarm, tekke ve zaviyelerin de mahiyeti kuzey Azerbaycan'dan ve
Anadolu’dan farkli bir istikamete yonelmistir. Nebati “ye de sirf boyle karisik bir
zamanda yasamak nasip olmustur.

2. Nebatinin Hayat1 ve Yasam Tarz1

Abdul Kasim Nebati'nin takriben 1800-1873 yillar1 arasinda yasadig1 kuvvetle
muhtemeldir. Giiney Azerbaycan'm Karacadag bélgesinin Ustibin kéyiinde yagsamistir.
Mk egitimini babas1 Mir Yahya Muhteremden almis, onunla bir¢ok yerde bulunmus,
Kalenderilik (tasavvufta Kalenderilik batil bir inanis olarak degerlendiriliyor) etmistir.
Sonra Eherde Seyh Mahmut Sehabettin’in hanegahinda giisenisinlik etmis, Nemetullah
Veli'nin yaninda seyri-stilukunu tamamlamis, kerametli bir sufi sairi olarak yetismistir.
(Korimov, 2011:217-227)

Nigari’ den farkhi olarak Nebati'nin “sans1 yaver gitmistir”. Soyle ki, Sovyet
devrinde Nigari’ den kimsenin haberi olmadig1 (bu konuda yazmak ve konusmak
yasaklandig1 icin) halde, Nebati tahkik edilmis, divancalar1 basilmus, siirleri ders
kitaplarina alinmus, sarkilara dontismiistiir. Ancak o “kolaylikla tahkik edilemeyen sair”
oldugundan onu hedefleyen mubhtelif epitetler (lakap, gercek dis1 benzetme) kosulmus;
sufi-panteist, Hurufi, alevi, hancobani, brahman, Hristiyan, dinsiz, hatta mdiilhit
adlandirilmistir. Edebiyatla siirin miinasebetinden konusanlar siirsel felsefeden, felsefi
siire ve tarikat karakterli manzumeye, oradan da Fevkal-Bediiyat (olagandis1 estetik)
siirsellige giden bir sistemi esas alir. (Xavori, 2016:65-72) Nebatide bu sistemin {icti de
tezahtir eder. Ama bu ti¢clintin sentezi hi¢ kimseye benzemeyecek sekilde eserlerinde
kendini gosterir. Sah Ismail Hatayi'den gelen hem aruz hem de hece vezninde yazmak
Nebatide zirveye cikmistir. Onda ¢ok kathilik, tekrirlerin sik-sik istifade edilmesi, s6z
oyunu siirlerine deger kazandirmakla, sirinlestirmekle beraber hem de anlasilmaz
kiliyor. Salman Mumtazin tabirince “Nebati siirlerinin manasin1 anlamak, dogrudan da
miskildir. O, maksadini, soziinti muayyen derecede, dlctide sdylemis, amma tekit ile
diigtimleye-diigtimleye soylemistir.” (Mumtaz, 1986:408) Bunun bir sebebi o devrin
sartlarna gore 6ziind, soziint gizlemek olmussa, diger miithim bir sebebi de kullandig:
dini ve tasavvufi terimlerin cok katliligi, gizliligi, sifreli olusudur. Dolayisiyla
glintimiizde de anlam ve ifade bakimindan bizim i¢in ulasilmasi ve kavranmasi bir hayli
zor olmaktadir. Odur ki, “Nebati lirigindeki bedii hakikatin, sairin perdede soyledigi sakli
mazmunun neden ibaret oldugunu tayin etmekten Otiirti sairin yaratti$i rumuz ve
mecazlar sisteminin- yalamin kodlanmis dilinin acilmasina caba gosterilmelidir.”
(Korimov, 2011:223) Bizce, daha derin tahlil yapacak olursak, Nebati'nin siirlerinin
tasavvuf, poetik, felsefi kodlarinin anahtarmin yine onun kendi siirlerinde oldugunu
gorurtiz. Meselenin cetinligi hem de ondadir ki, sairin tekmil Turk ve Fars divanlari
bugtine kadar ulasmamus, o kendisi bunlardan bir divanca diizenlemis, yazdiklarmin az
kismini divancaya dahil etmis, divan ananelerini dagitarak kaotik bir sistem kurmustur.
Aruz veznini kullandig; siirlerle birlikte hece vezinli siirlerini de “divanca” sina dahil
etmistir. (Miimtaz, 1986:407)

Belki de bilerekten (cok da anlasiimasin diye) kendisinin olusturdugu bu kaostan
kozmosun seyri, goriintiileri dolambagl, tagh-kayal1 yollardan gecilmesini icap eder. Bir
meseleyi de unutmamak gerektir ki, gecenin varlig giindiiziin varligin sartladig: gibi,
kozmosun da varlig1 kaosa baglhdir veya aksine. Bu hayatta boyle oldugu gibi, insan
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diinyasinda da edebiyatta da boyledir. Nebati'nin eserlerindeki dolambaclar bir de bu
miisteviden bakmay1 gerektirir.

3. Nebati'de Zitliklar

Nebati yakin ge¢miste yasamus olsa da hayat1 ve sahsiyeti ile alakali belirsiz ve
miinakasali fikirler vardir. Yaraticihigl zitliklar ve miirekkep oldugu gibi hayat,
sahsiyeti ve kimligi de kesmekesli, karmasik ve belirsizdir. Siirlerinden ve hakkinda
verilen bilgilerden onun Hangobani ailesine - asiretine mensup oldugu, kendi degimiyle
de “zatimiz Hasim’i, aslimiz Arap” oldugu bilinmektedir. (Kogorli 1978:472) Nebati'nin
seyit oldugu hakkindaki kanaatler de Peygamber soyundan geldigine delalet eder. Yani
damarlarinda Arap kani tasidig stiphe gotiirmezdir. Bu durumda bir olasilik {izerinde
durulabilir. Bilindigi tizere, Salih Peygamberin zamaninda Semtd kavmi vardi. Bu
kavme bagli bir de Arap asilli Nabat kabilesi bulunurdu. Bu kabile simdilerde harabeleri
kalan Petra sehrinde kayalar1 oyarak evlere cevirmis ve muhtesem yasayis meskeni
kurmuslardir. Abdul Kasim Nebati mahlasi bu kavim ile de alakadar olabilir.

. Nebati “Qoymayaydim qizil kanda, Cokoydim olsa hor xanda, Bina qilaydim
Iranda, Dini-Zordiisti, Zordiisti” (Hiiseyni, 2004:139) diyerek hayat1 boyu ¢ogu zaman
da agskin mestane halinden muhtelif suallere cevap arar.

“Yetdi omriim axire, san bir Nabati, bilmadin,
Kimdi bu gézden baxan, ya dilde bu guya nadir?
Od tutub canim soraser yandi, amma bilmodim,
Dil nadir, dilbar nadir, basimda bu sevda nadir?
Bilmodim 6mriimdo heg bir kiifri iyman hansidur,
dhmadii Mahmud kimdir, Musavii Isa nodir?”
(Hiseyni, 2004:71)

Bu suallere cevap bulamadiginda ise;

“Gah agilli, gah divane oldum,

Gah abad, gah virans oldum,

Gah xorabeot icinds sufi,

Gah da meyxane stipiirgogisi oldum...

Gah abid oldum, gah brohmen,

Gah moscid, gah btitxane oldum,

Gah dorvis oldum, gah golondar,

Gah most, gah da mostane oldum.”
(Huseyni, 2004:6)

Diyerek rindane bir yaklasim sergiler.

Bunlar sairin poetik diinyasinda edebi yalan ve gelip gecici mahiyet tasir. Sair
ayrica baska siirlerinde de sunlar1 soyler:

“Ogar arifson, anlarsan, ne lazim kosfi-hal etmok
MBoni bir gozlori cadu salib bu stiiri -qovgayoe.
Nobati, cox cofa ¢okdin, muradin olmadi hasil,
Yeri, pirinden al himmaot, yapis damani-movlayo.”
(Htiseyni, 2004:20)

132




Sadrettin Hiiseyn

Dede Korkut
Tssue 24/ April 2021
p. 129-139

“Naobati, homd qil Allaho, min siikrii sona eylo
Ki, Mocnunun meqamindan sons ruzi edib movla.”
(Huiseyni, 2004:13)

Fakat saire “muiilhit” diyen Salman Miimtaz, Nebatinin bu fikirlerinden de
habersiz degildir. Buna ragmen boyle demesinin sirr1 da Nebati'nin divancas1 hakkinda
soyledigi fikirlerine dayanir. Yani nasil ki, Nebati 6ztinti ve eserlerini korumak igin
divanlarmin basima bdyle bir oyun kurar, Miimtaz da Nebatiyi korumak, admn1 kitaplara
yazdirmak igin 1930'lu yillarm! korkulu ortaminda onu “Nesimi’den daha cetin
anlasilan” kimse olarak nitelendirip “miilhit” adlandirir.

4. Nebati Hakkinda Soylenenler

Bircok Azerbaycan sairi gibi Nebati hakkinda da ilkin ve genis bilgiler Firidun
Bey Kogerli'nin kaleminden c¢ikar. Onu daha objektif kaynak olarak kabul etmek
miimkiindiir. Ctinki tizerinde hentiz siyasi baski yoktu o zamanlar. Her ttirlt etkiden
bagimsiz edebiyatimizin tahkikati i¢in ugras veriyordu. Kocerli, Car Rusya’st devrinde
yetisti, Gori Muallimler Seminariyasinda okudu, muasirlar1 gibi o da Rus
maarif¢iliginin ve medeniyetinin tesirine maruz kaldi. Bunlara ragmen yazdiklarindan
belli oluyor ki, Firidun Bey Tasavvuf diinyasinin mahiyetini kavramis, tekke hayatia
vakif olmustur. Lakin onlarla alakasi var miydi, ne derece yakindi, bu yasantiy1 kendi
icine ne kadar sindirmisti, -bu belli degil. Asikar olan budur ki, onun i¢in daha “yaralar
sicakt”, Arap-Fars dillerini biliyordu ve klasik edebiyata asinalig1 miikemmel idi.

F. Bey Kogerli Nebati'nin tasavvuf hayati hakkinda bilgiler verirken, onun
oldukca dindar, diinya islerinden elini ayagini ¢ekmis hatta itikafa girmis, bundan da
ziyadesiyle saadet duyan biri olarak tantur:

“Merhum (Nebati S.H.) ziyadesiyle muttaki, dindar ve pakdaman yek viicut olup
omriunin ¢ogunu ziithdii riyazatta geciriyormus. Riyazat ehli oldugu igin ekser
ovqat diinya islerinden el gekip halktan kati-alakai imtina edip itikafa otururmus.
Bu itikaf ve zaviyenisinligi kendi i¢in biiytik bir saadet hesap edip hakikat alemine
erismeyi ve nihan sirlarindan ittila kesp etmegi sirf vahdet gusesinde bulurmus.
(Guseyi-vohdot no acob ca imis, Sirri-nihan onda hiiveyda imis.-Nebati)

[tikaftan ¢iktig1 vakit onun simasinda baska bir 1s1lt1 ve nuraniyet cilve edermis; 6zge
bir halete diisermis ve bazi zaman sevki zevk ile cuse gelip asktan, mey ve
muhabbetten dem vururmus.” (Kogorli, 1978:471-472)

Kogerli Nebatiyi klasiklerle mukayese ederek ¢ok ytiksek seviyede degerlendirir.
“Seyid Abdul Kasim Azerbaycan Tiirklerinin Hace Semsettin Haf1z1, Semsi Tebriz “isi ve
bazi durumlarda Mevlana Celalettin Rumi’si menzilesindedir. Nasil ki, Hafiz fesahat ve
belagatte suarayi-Farsin ser defteri ise, Nebati de Azerbaycan suarasmin fesihrakidir.”
(Kogorli, 1978:477) Muellif Semsi Tebriz'i ile Nebati yaraticiligini bir tek ctimle ile dakik
karakterize ediyor:

“(...) Tefaviit ancaq bundadir ki, Nebatinin kelami rindans vo asigane, amma Soms
Tobrizinin kelami hokimans vo falsofans ssorlerdir. Nobatinin kelamindaki atesi-esq,
cusi-zovq voe $6vq qareni cuse gotirir, Soms Tobrizinin kelamu ise onlar1 dorin fikir veo
ondisoyo salir.” (Kogerli, 1978:480)

1. Gegen asrin 30’1u yillar1 Stalin-Sovyet rejiminin repressif- baskici, milli-manevi degerlerin katledildigi bir donemdir.
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“Nobati “miittaqi, haqporast” oldugu, “6vqatin riyazst va ibadatle kegirdiyi” qader
“bimorifet vo bimohobbat ibadati, riyayi, ve zahiri zohdii taqvani dost tutmaz imis,
“bismillah1 derk etmomis hom do sorh veran” abidi-fasiqe vo miifottin vaizs cani
dilden ten vo nifrin oxuyarmus.”” (Kogorli, 1978:482)

Bu kadar ovgiiden sonra Kogerli de Nebati'nin zitliklarindan bahis acar, yol
ayriminda kalmuis, rotasm yitirmis tekne gibi takdim eder:

“Sair... kim vo na oldugunu, haradan golib haraya getdiyini vo ns nov icra vo
maddaslorden torkib oldugunu vo hansi din vs terigatds oldugunu diiriist tayin edo
bilmoyib, “diinya” deyilon bu vadiyi-heyrstdoe avara vo sargerdan qalibdir, miioyyen
bir menzils vasil olmadigint ve mebhud, miitohayyir vo long halinda yasamagini 6z-
Oziino xitabon “ne monam, ne men moenim mon” demokls bdyiik bir sekkde vo
iztirabda oldugunu... bayan edir.” (Kogorli, 1978:470)

Feyzulla Kasimzade Nebati’ den bahsederken aruz vezninde yazdiklarinin daha
cok tarikat yonlti oldugunu, mecazi aski terenniim ettigini, halk tslubunda yazdig
kosma ve geraylilarinda ise sahih giizelleri ve reel muhabbeti terenntim ettigini bildirir.
O, Nebati ziddiyetleri ile alakal1 sdyle soyler:

“(...) Nobati kainatin sirleri, hoyatin monas1 haqqinda dorin diisiincelers dalmusdr...
Bu miiommalarin hsllinds aciz olan sair toraddiidlor kegirmis, ciirbaciir siibholora
dismiisdiir. Onun “Lengom” seiri bu fikri bohranin naticesi idi. “Diinyada heg bir
seyi derk eds bilmadim ve bu he¢ miimkiin deyildir” gerarina golen sair obyektiv
gercokliyi danaraq aqnostisizm ugurumuna diismiisdiir.”.” (Sultanli, 1960:53)

Nebatinin aym siirine baska prizmalardan da yanasmak mtumkiindiir:

“No moarizo, na tobibom, holo long, longom. ...

Na zomin, ne asimanam, na 8z ino, na 9z anam (ns ondan, ns bundan S.H.),
No diyare-lamokanom, hols long, longem. ....

No ze kano medonam, maon no ze gonco moxzonam,

No monom, no mon monom men, hols long, longom.” (Kogorli, 1978:479)

Fars ve Tiirk sozlerinin ¢okca kullanildig1 “Lengem” siirinden verdigimiz bu
numunede sairin hala da arifler diinyasinda hamligindan dem vurdugu goriiliir. “Oyla
mastam bilmazam kim, mey nadir, mina nadir” (Hiiseyni, 2004:71) redifli gazelinde ise, mest
olusundan higbir seyi “idrak edemedigini” belirtir ve aslinda “Metnin biitunltigtini
kuran ve koruyan diizenleyici unsurlari, safiyane sorular1” (Abdulla, 2017:19) “Nedir?”,
“Necidir?” i (Huiseyni, 2004:107) yagmur gibi yagdirtyor. Anlamak istedigi nesnelerin
karsisinda hayranligin (muayyen manada agnostisizmin) tarihi ¢ok uzaklara dayanr.
Nebatiye kadar bir-biri ile 6zdeslesen, bir-birini tasdik edip tamamlayan uzun bir
zincirleme cikiyor ortaya. “Ey yaranlor aydamazam, canim nayo taldugim, Dil ilo vasv
edomazam konliimii kim aldigum” (Baydili, 2004:202) diye sasirip kalan Yunus Emre gibi
“Kabavii deyr nadir, geyr nadir, seyr nadir? Mascidii biitkadavii xirgovii ziinnar nadir?” diyen
Nesimi de; “Ayri bilmisson, Fiizuli, mascidi meyxanadan, Sohv imis ol kim, soni biz ahli-irfan
bilmisiz” diyen Fuzuli de “Heyrat ey biit...” le suret karsisinda surete donme hayranhigini
bildirir. “Lengem” redifli gazeli ile “Nedir?” redifli gazelinin zanaatkarlik
hususiyetinden, birincinin Fars kelimeleri ile “bezedigi”, o kelimeleri Tuirk sozlerinin
icinde nasil erittigi, ikinci gazelin Fuzuli'nin meshur ayni adli gazeline nazire olmasi bir
tarafa, ytlizeyde gortinen sudur ki, sair hamhigmndan, sonra da bu hamhgm acismni
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¢ikarmak icin kendinden gec¢mis ve verdigi suallere cevap bulamadan caresiz kalan
miskin bir dervistir. (Qasimzads, 1945:59-74) XIIL asir Yunus unun “Istar idiim Allahs,
buldum iso na oldi?!, Aglar idim diinii giin, giildiim isa no old1?!” (Baydili, 2004:203)
prizmasindan bakildiginda XIX. asir Nebati’ sinin bu ziddiyetler, melaller, musibetler
elinden gina gelmis “Dam ¢okib, giisods xamus oturmum, neylim? Bixabar, gor ki, diisiib
govhari-Quran alima” (Huseyni, 2004:17) demekten baska caresi kalmaz.

5. Nebatinin Sufi Goriisleri

Meselenin derinligine inip Nebati" de “l6loyi-sohvar”lar (Fuzuli) bulmak
istersek, birkac kanaate varilabilir:

1. Nebati Mevlana'nin dedigi “Fihi ma-fihi” (icindeki icindedir) sirrmin
gondermesi olan Y. Emre’nin “Bir men vardi, mende menden iceri” sirria hala vakif
olamaz, Semsi Tebriz'inin “Deyirson ki Allah birdir, san ki tafriqa icindasan, bir deyilson”
diisturuna gore ikilikten kurtulup “bir” lesemez, “bir” olamaz;

2. Onun bu “yol azmishigi- yolunu kaybetmesi”, “Hiiri-cannatin neylaram sabah,
Mon bu giinkii giin yar1 istoram, Vermason agar dogru soz ki, man, Béyla rahmsiz Tart istomam”
(Huseyni, 2004:131) nazlamasi, aslinda Nesimi'nin “Mondo sigar iki cahan...”
Felsefesinin, “Mon bugtin ah etmosom, danla fogan1 neylorom” hasbi-halinin Nebatiye
projeksiyonu, tasdik olunanin inkar ve retorik sualler seklinde bedii ifadesidir - inkarin
onayidir. Cevabr sualde gizlenen, cevaba acar olan suallerin 6ziinde, “Menin icindeki
Men” dedir, “igcinde icindekidir.” S. Miimtazin yorumunca kendi kendini gizler, bile-bile
avam yerine koyar; K. Abdulla’nin tabirince metinlerde “biz immanent xtisusiyyotlori
mi gortriik, yoxsa .. oztimiiziin gormok istodiklorimizi mi axtaririq.” (Abdulla,
2017:239) Baska sozle, metin bize sirlarini kendisi mi asikar eder, ya bu sirlar1 biz mi ona
atfederiz. Bu manada meseleyi iki tiirlti degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi, eserin
bir yazani vardir, lakin okur sayisi kadar eser ¢ikar ortaya. fkincisi de normal analitik
ilmi arastirma muellifi veya metni yalniz boyle takdim eder. Aslinda burada da en dogru
yol, sdylenen fikirlerin 6niine bir “bizce, bize gore” modelligini ilave etmek lazim gelir.
Cunki ne dendiginin en dogrusunu yine miiellif bilir. Bazen hatta o kendi de tam olarak
ne dedigine pek anlam veremez. Ciinkii yaratici prosesin kendine has kanunlari ile
metnin aidiyetine haiz kanuna uygunluklar1 vardir. Ciinkti “bazen muellifin iradesi,
istegi ile metnin ruhu biitin metin boyu karsi-karsiya durmus gibi gortinebilir.”
(Abdulla, 2017:235). Hatta bazen de miiellif ne yazdiginin farkinda olmayabilir, gayri-
iradi olur. Yazdigini1 okuduktan sonra “Allah-Allah, bunu ben mi yazdim! veya “peki
ben bununla ne demek istedim!” ahval-i peyda ola bilir.

3. Nebati soztin hakiki manasinda dedigi gibidir. “Oldugu gibi goriintir.” Tam
samimi bir sair-filozof, agik itirafidir;

4. Nebati insanligin ruhi-haletinin terctimanidir. Bu diinyada 6yle biri var midir
ki, hata etmesin, giinah1 olmasin, kendine itiraf etmekten bile utanacag gizli giinahlari
olmasim. Ve de o insanlar degil midir ki, gtinahlar1 icin utan¢ duymasin, tdvbe-i istigfar
eylemesin, bir giinah karsiliginda “bin bir giin ah” (Fuzuli) etmesin. Bugiin Mevlana’ya
ait oldugu varsayilsa bile aslinda Orta Asya'dan olan meshur sufi Ebu Said Ebiil Hayre
ait olan “Gal... Gal, na olursan ol, gal!.. Istor kafar, istor macusi, istar biita tapan ol! gal. Bizim
dorgalimiz timidsizlik dorgdh: deyildir. Yiiz kara tovbani pozmus olsan da yena gal” cagrisi ile
Nebati'nin:
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“Gah agilli, gah divano oldum,

Gah abad, gah viranoe oldum,

Gah xorabot icinds sufi,

Gah da meyxano stiptirgogisi oldum...

Gah abid oldum, gah brohmon,

Gah moscid, gah btitxane oldum,

Gah dorvis oldum, gah golondar.”
(Huseyni, 1968:94)

“Gah most, gah da mostans oldum” beyani arasinda da bir alaka vardir. Oradaki
direkt cagrilarin burada bedii timsali olusturulur. Bu muhtelif olgular iginde ¢irpinip yol
arayan Nebati ¢ok yerde gidecegi yolun hak dergahina dogru olacag1 kanaatindedir. Bir
de en 6nemlisi tasavvuf ehli i¢in din, irk milli farkin 6nemi yoktur, mithim olan, insani-
kamil, takva sahibi olmaktir. Bu tiir insanlar ise putperestin de Musevi'nin de Isevi'nin
de hatta ateistin de icinde vardir. Batinde bunlar var ise, zahirde nasil gortindiigiiniin
bir 6nemi yoktur.

5. Tezatlar sadece Nebati'nin sahsiyetinde, karakterinde, biittinliikte yazdig:
eserlerde degil, bazen bir siirin dahilinde, bazen bir dortltigtin, bir beytin dahilinde,
hatta bir ctimlede bile kendini gosterir. Hayatin 6ziintin busbiitiin tezatlardan ibaret
olmasi her bir kalem ehlinde farkli tiirden tezahiir eder. Form ve tarzlar her ne kadar
muhtelif olsa da mana ¢ok yakin, bazen aynidir. Nebati ile ilgili soylenen bu gortsler
onun muasirlt Mersiyehan (tasavvuf sairi) ve lirik sair Ebul Hasan Raci’de “Ne ask
olaydi, ne asik...” siirinde ve buna nazire yazan Mirze Alekber Sabir’de, Hursit Banu
Natevan’da, Hiiseyin Cavit'te her seyden imtina gibi goriinen “ne o olaydi, ne bu, ne
bagkalari, ne de BUNLAR'In neticeleri” gibi acik asikar goriinen fikirlerin arkasmnda
neredeyse, kiiskiinliik, isyana yakin sikayet, aslinda olmas: istenen nesnelere yiiz
cevirme, inkarin inkar1 gibi bedii yalanlar seklinde tezahtirtidiir. Bu edebiyatta farkli bir
yanasma, farkli bir deyim, ¢ok agili prizmadan meselelere bakis seklinde ifade etme
yontemidir.

Ama ihtimal su ki, bahsedilen siralamanin en zayif olasilig1 doérdiincii olanidir.
Nebati muhtemelen, karsisna &yle bir maksat koymamustir. insanhigin tezatlarini,
mahrem duygularini umumilestirip okura ayna tutar, ironik bir bicimde insanliga iade
eder. Onun dahili telattimleri o kadar derin ve tezatlidir ki, bunlardan vakit bulup
etrafina bakinmak, baskalarin1 da gormek imkanindan mahrumdur. Bununla birlikte
yukarida da dedigimiz gibi, Nebati de kendi devrinin evladidir ve bu devirde tasavvuf
DUNYASI gurup (gtinbatim1) cagimi yasiyordu. Mevlana’yi, Semsi Tebrizi'yi, Ahmet
Yesevi'yi yetistirecek mursitler Nebati icin artik yoktur. Onlarda can bulan ask da
Nebatide tecelli edememistir. Nebati ancak kendisi kadar, muhiti kadar, miirsitleri
kadar olabilirdi. O derinliklerden haberdardir, lakin o derinliklere kadar dalamaz,
ylizemez, bu da onun facias1 olur. Odur ki, Kécerli'nin de dedigi “Nebatide bir pare
kerametlerin peyda olmas1” da tam da kendi muasir1 Nigari kadar degildir. Ctinkii
Nebatide “gordiikleri” kerametler gorenlerin gordiigii kadardir. Bu gorenler Yesevi'yi,
Semsi'yi, Nesimi'yi gorenler kadar miidrik degillerdir. Biittin degerlerin asinmakta
oldugu bir devrin sahitleri, Avrupa maarifciliginin sarka selib ytirtiytisiniin (hagh
seferlerinin) gorenleridir. Ayni fikri Sovyetler devrine ait varsayarsak, mesele biraz da
karmasiklasir. Burada artik gorme ve duyma imkansizligini Sabir’in diliyle “gdrme, bir
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soz isitme” telkinleri, emirleri devralir. Hatta bu emirlerin dalgas1 o kadar siddetli olur
ki, bugtin bile edebi diinya goriisii o tesirlerden tam kurtulmus degildir. Ona gore de
Nebati “bu deryaya” girenlere, girmek isteyenlere veya bu deryay1 gormek isteyenlere
“Ged dolangilon, xamsan honuz, Piixto olmaga ¢ox sofor gorok”in de farkindadir ve

“Moen qilmayimn ¢ox da zahidji,
Uzrii var onun asiq olmayib, ...
Ciddii cohd qil, arif ol, goziim,
Elmi-esqden olma binasib,
Cum bu bohro bir, tap bu gévheri,
Asiqom deyon torki-sor gorok”

Demekle ihtiyatli olmaya, “Az danisib xamus olmaya, sirri-esqi alomo fas
etmomoyo” (Kogarli, 1978:481-482) davet eder.

Burada ¢ok miihim bir durus da vardir. Bunlar olmustur, vardir ve olacaktir ki,
Kuran-i Kerimin El Hadid suresinin 27. ayetinde (Kuran, 2002:540) Allaha daha yakin
olsunlar diye Rabbani inanisa meyledip terk-i diinya olan insanlardan dem vuruluyor.
Onlar kendi mesru haklarindan imtina ettiklerinden, dengeyi koruyamayip ifrata
vardiklarindan ¢ogu bu sartlara dayanamayip, “dergahtan” kopmustur ve onun bu
kopusu dyle bir ¢ilginca oyle bir gormemisge olmustur ki, ¢coklarmin ayiplamasina,
tenkidine maruz kalmistir. Ne yazik ki, bu tiir gafillerin amelleri buittinliikte temsil
ettikleri kitlenin tamamima mal edilir. Sahih ama¢ ve misyonun biitiinliikte kiymeti
harbiyesi kalmamus, ictimai kinamaya dontismiis, cogu zaman onderlerinin idamu ile
neticelenmistir. Dolayisiyla, klasik edebiyatta sik-sik zahitlerin, dervislerin tenkit atesine
tutuldugunu goriirtiz. Nebati de siirlerinde bu rengarenk obrazlar1 (suret, timsal) tasvir
ediyor ve ¢ogu zaman da edebi kahraman sairin ta kendisi oluyor.

6. Nebati'nin Asik Tarzi Siirlerinde Tasavvuf ve ilk Bahri-Tavil

Cevat Heyet Nebatiden bahsederken onu sufi sairi olarak adlandirtyor ve ti¢ dili
glizel bildigini Arap, Fars edebiyatindan etkilendigini bildiriyor. Hafiz'la birlikte Alisir
Navai, Nesimi, Fuzuli ve Saib’den, halk siiri tislubunda yazdig: siirlerde Vagif'ten
behrelendigini (nemalandigini); miizigi derinden bildigini, bircok miizik janrina vakif
oldugunu, bu bakimdan “Zsminxara tesnifi”ne (Azerbaycan musikisinde bir makamdir)
uygun gelen siirler yazdigini soyler. C.Heyet, Nebati'nin “axtardigi hagigatlari tarigatlorda
tapa bilmadiyi tictin torigatlor arasindaki miibahisalardon (cekismelerden) bezdiyini” (Heyat,
1993:116) de dile getirir ve “Kusmiisem” redifli gazelini misal verir. Halk siiri
tislubunda yazdiklarinin asik edebiyatina tesir ettigini, destanlara gectigini bildirir,
hatta meshur “Apard: seller Saran1” halk mahnisini (ttirkiistinti) da ona isnat eder.
“Simali Azerbaycan’m ve Mugan'in2 6nemli kisminin Giineyden (iran’dan) ayrilmasi ile
alakali olan ve bu unutulmaz gamli olay1 terenntim eden asagidaki el (halk) mahnisi
Nebati'nin 6z halkina olan derin miinasebetini ve bagliligini gosterir:

Gedin deyin Xangobana,
Golmosin bu il (yil) Mugan’a,
Mugan batib nahaq gana...”

2 Azerbaycan’da Araz nehrinin ve Talis daglari silsilesinin simal kisminda Savalan daginin etrafindan Hazar denizine
kadar uzanan bolgenin adidur.
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(Heyot, 1993:117)

Nebati yad edilirken sunu da soylemek gerek ki, edebiyatimizda ilk bahri-tavilin
de banisi (kurucusu) odur ve bu bahri-tavilin mazmun ve miindericesi (icerigi) de tam
manasi ile Nebatice’dir. Neredeyse Raci'nin “Imdad et, ya Robb, son 6ziin bimadadii§ biz!”
(Abiyev, 1992:253) yakarisini animsatir. Bahri-tavilin evveliyatinda sair “meskeni olmayan
amma emri ile kiilli kdinat: yaradip nizamlayan Allah’in” kudretinden bahseder. Insan-1
kamilin vasfindan tutmus zerrelerden seyyarelere kadar onun iradesi ve ilmi ile
dondiigiinti, melekat, ceberut alemlerinin yaratilmasini dile getirir, ondaki sirlari
a¢gmaya calisir.

“... bileydik, beladir alomi-fani, ne edim séylomak olmur, bu kimi sirri na ciir sorh

eloyim, ya ki edim mon min stikr, ata soyesi hor yerds diisiir baglara, son qiidrate bax
ki, qara torpaqda neco nemsoti alvan gotirib zahiro, caylar ve agaclar vo bulaqlar neco

daglar, neco baglar, neco lozzotli vo dadh vo sirin meyve no meyva!...” (Hiiseyni,
2004:213)

Saire gore bu giizellik aleminde her yaprak, her zerre, her katre 6z dili ile
yaratanin takdis eder. Ve timit eder ki, bunlar sairin Dildar’1 gérmek arzusu ile yanip
kavruldugunu Ona bildire! Sonra insanligin yaratilisina bir projeksiyon tutar. Hilkat
Adem babanin neslinden gelen Ahmedi-Mahmud Abdul Kasim, o hayrul-beserii
Seyyidui-govneyn Hz. Muhammet peygamberin yiizii hiirmetine boyle giizel yaratild:
beyanini verir vermez Hz. Ali'nin methine gecirir. Salmanin, Abuzer’in ona boyun
egmesinden, Hatai'nin, Hund, Cin, Buhara hakiminin ona 6vgtisinden bahseder. Onu
ovmeye, tarife sozciik bulunamaz. Klasik edebiyattaki biittiin giizellik sembollerini,
masuk karakterlerini ona denk tutamiyor. Nebatiyi bu hale getiren bu hiisni-
miibarek’in kim oldugunu apacik ifade etmese de siiri su sekilde nihayetlendiriyor: “...
O na Macnundu, na Leylabii no maxvidi, na peydavii na Vamiqdi na 9zra, na Nabatidi, na Hafiz
o, miidabbirdi ki todbir elodi, etdi mani asiqgi-seyda”. Iste tam da burada Nebati kendi sirrini
da itiraf eder ki, onu bu hallere diistiren onu “asiki-seyda eyleyen miidebbir”dir, baska
hic kimse degil. Diger bir siirinde “Baisi-icadi-alom, ta ki bildim esq imis, Zikri “hu-hu” (Hu
O demoakdir, yoni Allah-S.H.)” eylorom hor lohza yahular kimi” diyen Nebatinin bircok
sirlarinin anahtar1 tam da buralarda saklidir. Tasavvuf ehlinin hakka giden yolu esasen
ti¢ merhaleden: fena fis seyh, fena fir Resul, fena fillahtan geciyor. Bahri-tavildeki yektn
fikre dayanacak olursak, Nebati'nin birinci mertebedeki seyhi, mtidebbiri Hz. Alidir.

Sonug

Netice itibariyle diyebiliriz ki, yaklasik on asra yakin edebiyatimizin ayrilmaz bir
parcasi olan tasavvuf (bunu dini goriisler seklinde de ifade etmek miimkiin) kendi bedii
elestirisinin ¢oztimuinii beklemektedir. Bircok tasavvuf ehli gibi, Nebati'nin de edebi
hayati muammalarla doludur. (Sumbatzade, 1985:280-301) Bir hakikat de var ki, bugiin
dini mevzularda yazmak konusmak “sikintilidir”. Birincisi, kisisel korkudur, aninda
insanin ustiine bir yafta yapistirilabilir. Halbuki, bir tilkede s6z ve vicdan 6zgiirliigu
anayasal hiiktimler geregince sabittir. Tiirk diinyasmin neredeyse tamamina yakin
[slam dinine mensup ve Misliman-Tiirk gelenegi ile kiiltiir ve yasantisin1 idame
ettirmektedir. Buradan yola ¢ikacak olursak dini-felsefi konularda 6zgiir ifade biraz
daha fazla olmasi gerekirken, diger tim konulara nazaran maalesef ki biraz ihtiyat
gerektirir. Ikincisi, dinden sadece din mensuplari (resmi otoriteler) konusabilirmis gibi
bir yaklasim ortaya konmasi da tipki, Hallact Mansur’un, Nesimi'nin devrindeki gibi
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biiytiik bir hata olur. Halbuki, bugtin her seyi bilmeye imtiyaz verildigi gibi, her kesin de
dinini bilmek, 6grenmek hakki vardir. Onun i¢in de bu tiir alanlarda yazmak ve ifade
etmek ehemmiyet arz eder. Biraz da bu sebepten klasiklerin eserlerinde bu yonde hala
bosluklar yasanmaktadir. Nebati'nin eserleri de edebiyatta hentiz tam durulanip
degerini bulamamustir. Onu da dikkate almak gerek ki, S. Miimtaz'in deyimi ile onu
tetkik etmek Nesimi’den daha cetindir.

Bizce bir fikri de goz ardi etmek olmaz: “Biitiin durumlarda Dede Korkut ayrica
degerlendirilmis bir sahsiyet degildir. O Dede Korkutlardir ve o, Dede Korkut adli prensiptir. Bu
prensibi yaratan diinya goriisiidiir, siyasettir, yasam tarzidir, ahlaki-manevi kodeksler
mecmuasidir.” (Abdulla, 2017:19) Bu fikri Nebati ‘ye de bu kabilden olan digerlerine de
iliskilendirmek miimkiindiir. Yani Nebati'nin dini yasam tarzi da sufi-dervisligi de
diinya goriisti de sahsi bir misyondan daha ¢ok bir prensiptir, yasam kiilttirtidiir, dini-
ideolojik misyonudur.

Arastirmadan anlasildig1 tizere her ne kadar zithklar goriinse de Nebati 6z
ameline, meslegine ve kalemine sadik kalmustir. Yiiregi ne dikte eylemisse onu
yazmustir. Siparis almaksizin, baskisiz edebiyata hizmet etmistir;- kendine mahsus
sirlari, ironileri, bedii taktikleri ile! Onu arastirmanin en dogru yolu kendi eserlerini
incelemekten gecer. Eger “divancalar”indan baska giiniimiize diger eserleri de ulassa,
Farsca siirlerinin miikemmel terctimeleri yapilsa, tetkik etmek bir hayli kolaylasir.

Nebati'nin eserleri hem aruzda hem de hecede miikemmel bir 6rnek tegkil
ediyor. Bu edebiyati miikemmel 6grenmek hem de Azerbaycan halkinin ictimai-felsefi
fikir, poetik diinyasini, yasam tarzini, sosyal problemlerini, beseri, milli ve ferdi
dertlerini, agrilarin1 6grenmek demektir. Sair zanaatkarlik bakimindan 6yle inceliklere,
Oyle yeniliklere imza atmistir ki, bunlar1 giin ytiziine ¢ikarmamak, bundan mahrum
olmak edebiyatimizda yeri doldurulamaz bir kay1p olur.
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