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Uyumsuzlugun Giizelligi: Ece Ayhan Siirinin Arketipsel
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Beauty of Disharmony: Archetypal Interpretation of Ece Ayhan Poetry

Oz

fkinci Yeni, 19501 yillarda Tiirk siirinin toplumsalliktan bireysellige gecisinin 6nemli kilometre
taslarindandir. Bu doniisiimii yaratan sairler bireysel diizeyde toplumun bir pargasi olarak
kendi duygularini yansitirken ayni zamanda toplumun mikro 6rnegi olarak zamanin ruhunu
yazdiklar siirlere aktarmislardir. Tkinci Yeni Siiri'nin en sivri dile sahip sairlerinden olan Ece
Ayhan'mn siirindeki kapali yap1 okurun anlam arayisim zorlastirir. Bu nedenle siirlerin
arketipsel elestiri yontemiyle irdelenmesi dizelerin igerisine yerlestirilmis ya da gizlenmis
evrensel konseptleri ortaya ¢ikararak Ayhan’in siirinin daha dogru agiklanmasina katki sunar.
Makalede Carl Gustave Jung'un ¢alismalarindan hareketle anima, golge, self ve persona olarak
dort arketip temel almur. Analitik psikolojiden yararlanarak Ece Ayhan siirinin psikolojik
yonleri ortaya ¢ikarilabilir. Bu yontemle incelenen siirlerde Ayhan, kendi goriislerine uygun
kadin ve erkek; mitolojik, tarihi ve modern kahramanlar siirlerinin 6znesi haline getirerek
kendi psisesi ile paralel hikdyeler olusturur. Sair, siirlerinde personasi ile uyumlu karakterleri
elestirirken, golgenin bireyin egosunu ele gecirdigi, biling dengesi bozulan toplumda
otekilestirilmis “soysuz”lar1 olumlar. Boylece evrensel arketipler etrafinda Tiirk toplumu ve
kendi bireysel hikayesi birlesir. 1950°'li yillarin sicak konularindan olan bireyler tizerinden
toplumun ahlaki degisimi ve etnik azinliklara bakisindaki ¢arpiklik bireyler tizerinden ortaya
konulur. Makalede bu hikayelerin siirlere kattig1 anlamlarin arketipler tizerinden derinlemesine
incelenmesiyle hem Ece Ayhan’in siirini kurgulama bigimi hem de Tkinci Yeni Siiri'nin yaratmak
istedigi dontisiimler ele aliacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arketip, Siir, ikinci Yeni Siir, Ece Ayhan, Ego.

Abstract

Second New is one of the important milestones in the 1950’s transformation of Turkish Poetry
from sociability to individuality. The poets who created transformation, at the individual level
while reflecting their feeling on poems as a part of the society, at the same time as a micro-
sample of society they transfer zeitgeist to those poems. The ambiguity structure of Ece Ayhan,
one of the sharp-tongued poets of Second New Poem, Poetry makes it difficult to search for
meaning of reader. Therefore, studying poems with archetypal criticism will contribute to
finding a more accurate explanation of Ayhan's poetry and revealing universal concepts
embedded or hidden in poetry lines. In this article, based on the work of Carl Gustave Jung, Ece
Ayhan's poetry can be revealed psychologically by using analytical psychology through the four
basic archetypes as self, persona, anima, and shadow. By using this method, 1t can be seen that
Ayhan creates stories parallel to his psyche by making men and women mythological, historical
and modern heroes the subjects of his poems. While the poet criticizes the characters compatible
with his persona in his poems, he affirms the marginalized "degenerates" in the society where
the shadow overtakes the ego of the individual, whose balance of consciousness is disturbed. In
this way, he combines a universal archetypal manner with Turkish society and his own
individual story. The moral change of the society and the distortion of the society's view of
ethnic minorities are revealed through individuals, one of the hot topics of the 1950s. In this
article, after the deep examination of the meaning of the specific stories which contribute to
poems, both the way Ece Ayhan fictionalized her poetry and the transformations that Second
New Poetry wanted to create in poetry will be discussed.
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Giris

Arketip, beliren insan durumlarinin ilk 6rnegidir. Prototip sozctigliyle es
anlamlidir. Jung’a gore hayattaki tipik durum sayisi kadar arketip vardir. Nesiller boyu
yapilan sayisiz tekrar bu yasantilar1 psisik yapimiza kazir. Arketipler icerikli bicimler
degildir. Belirli bir algilama ve eylemde bulunma olanagini temsil eden igeriksiz
bicimlerdir. Arketipleri insan yasamindaki ge¢mis deneyimlerin anisal imgeleri olarak
zihinde olusmus resimler gibi géormek yanlistir. Arketipler ortak bilingdisinda var olan
tekil varliga sahip olsalar da bazi durumlarda birlesik yapili olabilirler. Ornegin;
kahraman arketipi ayn1 zamanda zorba arketipine de sahip olabilir. Dini sahsiyetlerde
gortuldiigti gibi hem kurban hem de kahraman arketipi birlesebilir. Arketip, kisinin
yasantistyla gelisen bir olgudur (Fordham, 2015: 41). Persona, anima-animus, self
(kendilik) gibi arketipler Jung'un en ¢ok tizerinde durdugu arketiplerdir.

Tum cagdas fikirler gibi arketip diistincesi de tamamen yeni bir diistince
degildir. Arketipler, Platon"un fikirlerine ya da muhtemelen daha oncesine dayanir.
Jung’un arketipleri bizim diistincelerimizi, hislerimizi ve eylemlerimizi siirekli etkileyen
ve Platon’un idealar kuramina yaklasan canli, yasayan miraslar olarak tanimlanabilir
(Knox:21). Platon icin idealar insanoglundan dnce var olan, Tanrilarin zihninden tiireyen
temel ve saf zihin formlaridir. Bu nedenle idealar objektif fenomenler diinyasmin
tisttinde yer alir ve seylerin/nesnelerin hususi 6zelliklerinden ¢ok genel karakterlerini
tasirlar. Idealar parmak izlerine benzer. Parmak izleri kisiye 6zeldir ve baskasminkine
benzemez. Ancak genel bir parmak izi formu bulunmaktadir. Ttim parmak izleri bu ilk
ve mitkemmel formun taklitleridir. Iste arketipler de bu ilk/genel parmak izi gibidir
(Knox:33).

Arketipler, evrensel yapiya sahiptir. Her insan ayni temel arketip imgelerini
kalitimla edinebilir. Diinyanin herhangi bir yerinde dogan her bebekte kalitimla gelen
bir anne arketipi bulunur. Var olan anne imgesi daha sonra bebegin hayatmna girmesiyle,
davranislariyla ve deneyimleriyle esas anne imgesine dontisur. Kiiltiirel farkliliklar,
yetisme ortamindaki degisimler ve bebek-anne iliskisindeki 6zel gelisimler arketipsel
durumlarda bireysel ayriliklar1 dogurur (Fordham, 2015: 42). Aileden, kilttirden ve
cevreden kaynaklanan farklar, irklarin ortak bilingdisinin ayrismasina sebep olur.

Arketipler, komplekslerin ortaya ¢tkmasina vesile ve bir miknatis rolii gorerek
ilgili yasantilar1 kendine ¢eker. Bunun sonucunda ise kompleks ortaya ¢ikar. Biriken
yasantilar bir gii¢ olusturarak bilince sizabilir. Boylece bu yasantilar bilingte gelisen bir
kompleksin merkezini olusturabilir. Bilingdisinda hazir bulunan arketip yasantiya
biirtintir ve yonlendirici olma 6zelligi edinir. Jung, arketiplerin ilk/ana 6rnek olusu ve
kisinin bilin¢dis1 evrenindeki konumu hakkinda sunlar1 soyler:

“Bunlar benim ‘imgeler’ diye tamimladigim islev bicimleri olsa gerek. ‘Imge’
yalnizca gerceklestirilecek eylemin bi¢cimini degil, eyleme neden olan tipik durumu
da ifade eder. Bu imgeler, tiire 6zgii olmalar1 nedeniyle ‘ilk imgeler’dir ve eger bir
sekilde “‘olusmus’ iseler bile, olusumlari tiiriin ortaya ¢ikistyla eszamanlidir. Insant
insan kilan 6zelliklerdir bunlar, insan eylemlerinin insana 6zgti bigimleridir. Bu
spesifik tarz insanin ¢ekirdeginde vardir ve kalitsal olmadigi, her insanda yeni
bastan olustugu varsayimi, sabah dogan giinesin énceki aksam batan giinesten farkl
bir giines oldugu bicimindeki ilkel inang kadar sagmadir." (Jung, 2005: 20).
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Ortak bilingdist Jung'un ilk imgeler dedigi olgularin sakli bulundugu hazinedir.
Bu ilkler, baslangictan beri vardar. imgeler kisinin atalarinin ge¢gmisinden kalitimla gelir.
Jung'un bahsettigi ilk imgeler, kisinin atalarina ait imgeleri bilincli bir sekilde algiladig:
ya da ayniimgelere sahip oldugu anlamina gelmez. Daha ¢ok atalarmin diinyaya verdigi
tepkilerdeki benzerliklerden olugsur. Yilan korkusu ya da karanlik korkusu bunlardan
biridir. Karanlik ile ilgili korkunun yasantilardan 6grenilmis olmasi gerekmez.
Yasantiyla pekistirilip etkisi artsa da atalarimiz bu korkular1 kusaklar boyunca
yasamustir. (Jung, 2016: 40) Bunun sonucunda da yilan ve karanliktan korkma egilimleri
bize de gecer. Baska bir 6rnek vermek gerekirse yiikseklik korkusu ve ug¢ma istegi
soylenebilir. Adem’in cennetten kovulusu ve diisiisii insanoglunda bir travma
yaratmustir. Bu nedenle 6grenilmis bir korku olmamasina ragmen bazi insanlarda
yiiksekten diisme korkusu vardir. Her insan icinde u¢ma istegi de tasir. Bu da cennete
geri yiikselme isteginin tezahtirtidiir. Bu tepkiler atalardan gelen ortak korku ve
isteklerin sonucudur. Jung, atalarimizdan fizyolojik ve kalitsal seyler aldigimiz1 kabul
etse de kolektif bilingdisinin insanligin eski ve derin deneyimleriyle bicimlendirildigini
ve etkilendigini belirtmek ister. Devralinan bu miras, fizyolojik yollardan olusmaktaysa
da atalarin zihinsel etkinlikleri sonucu gelisir (Fordham, 2015: 27).

Farkl1 gortintimleriyle insanin ortak biling evrenini olusturan arketipler edebiyat
eserlerinde de semboller veya imgeler olarak belirir (Stevens, 1999: 50). Edebiyat
eserlerinde bu tarzlari arayan Jungian edebiyat elestirisi ya da arketipsel edebiyat
elestirisi tarihi asag1 yukar: otuz yillik periyotlarla ti¢ boliime ayrilabilir. 1920-50 arasi
donem Jung'un fikirlerinin Freudyen psikoloji disindaki alanlarda da fark edilmeye
baslandig1 donemdir. (Dawson ve Young-Eisendrath 2008: 277) Bu dénemde Jung'un
fikirleri az da olsa edebiyata uygulanmaya baslamistir.

[k otuz yillik donemde arketipal edebiyat elestirisi sadece Jung'un eserlerinden
hareketle yapilir. Zaman gectikce baska alanlardan katk:i alir ve multidisipliner hale
gelir. 1930 ve 50°li yillar arasinda elestiri Robert Graves, Joseph Campbell, G. Wilson
Knight, Richard Chase, Francis Fergusson, Philip Wheelwright, gibi baska alanlarda
calisan arastirmacilardan da ilham alir. Bu siirecte teorinin bizzat Jung tarafindan
antropologlarin calismalariyla desteklendigi gortiltir. 20. Y{izyilin ilk yarisinda ortaya
cikan “Antropolojik Edebiyat Elestirisi” ile “Arketipsel Elestiri” arasinda stirekli bir
alisveris olmustur. Bunlardan en onemlileri Cambridge Okulu antropolojisti ve
Ortadogu arastirmacisi olan James G. Frazer'dir. Onun on iki ciltten olusan Golden
Bough-Altin Dal (1890-1915) calismas1 mitlerin arketipal tarzlari, halk hikayelerindeki
rittieller ve gesitli kuiltiirlerdeki seremoniler i¢in kaynak eserdir. Frazer'in hala tartismal
olan gortiisti mitlerin bir rittielin projeksiyonu, dali ya da takip eden anlatimi oldugu
diistincesidir. Ayni siralarda Cambridge Okulundan baska bir antropolog grubu ve
Yunan klasikleri uzman toplulugu (J. E. Harrison, F.M Cornford, A.B Cook) Grek
mitolojisi, tragedyas1 ve bunlarin Grek dini anlayisi ile iliskisi tizerine galismalarinda
edebiyat ile mitos ve ayinler arasmndaki baglar1 irdeler. Claude Levi Strauss da
1950’lerden sonra ritiiel ve mitlerin ilk olarak nereden geldigini sorgular. Mitler ona gore
ritiiellerin aksiyonunu kavramsal gerceveye oturtur.

1950-80 aras1 donemin en onemli degisikligi Jungian psikoloji kuramcilarmin
klinik psikolojinin disina ¢ikmasidir. Bu ytizden edebi eserler tizerine arastirmalar artar.
Bu donemde Jungian edebiyat elestirisi akademik tartismalarda kalic1 yer elde etmeye
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baslar. Jungian elestiri edebiyatta 6zellikle mitleri elestirmede yararlanilan bir kaynak
olarak gortliir. Northrop Frye'nin arketiplerle ilgilenmesi de arketipsel edebiyat
elestirisini giindemde tutar. 1990’1 yillardan sonra azalan ilgiye ragmen calismalar
yapilmaya devam eder. Bu donemde arketipal elestirinin baska kuramlarla ve bilim
dallarryla birlestirilerek okunmas: saglanmaya calisilir. Richard P. Suggsun Jungian
Literay Criticism (1992) adli antolojisi arketipsel konseptlerin tarihi ve uygulanmasi
tizerine yazilmis makalelerden olusur ve arketipleri 6zetler. Bunun yaninda Susan
Rowland, C. G. Jung and Literay Theory: The Challange from Fiction (2018) eserinde ana
akim geleneksel Jungian edebiyat elestirisiyle postyapisalcilik, feminizm, postmodern
spiritiiellik, yapisokiimctiliik, alimlama, ve post-kolonyal elestiri kuramlarini bir arada
kullanmay1 dener. Kitabin amacimni Rowland: “...Jung un psikolojisiyle modern dénem
edebiyat elestirilerini bir araya getirmek” (2018: 7) olarak belirtir.

Bu makale Jungian Edebiyat Elestirisini temel alarak Ece Ayhan siirlerinin kapal1
yapisinin ardina gizlenmis arketipsel tarzlar ve yonelimleri ortaya c¢ikararak
postyapisalcilik  temelinde — siirlerin  daha iyi anlasilabilmesini saglamay
hedeflemektedir.

1. Anima Arketipi

Insanin ortak bilincdisinda karsi cinse atfedilen 6zellikleri barmdirmas: anlamina
gelen anima/animus arketipi kadinlarda animus erkeklerde anima olarak adlandirilir.
Anima kadin ve erkek arasindaki insan iliskilerini biiyiik oranda etkiler. Jung, analitik
psikolojide anima ve animus arketiplerini kisilerin kendi iclerinde tasidiklar:
kadin/erkek hayalleri olarak tanimlar. Bu hayal bilin¢cdisinda gizlidir. Anima erkegin
“yasayan organik sistemine kazilmis, ta baslangictan beri var olan, kalittimla gecen bir
ogedir, disinin tim atasal yasantilarmin izi ya da arketipidir.” (Jung, 2014a: 198)
Devamli olarak kisinin sevdigi kadina bilingsizce yansiyan anima arketipi, ona kars
arzunun ve nefretin artmasinin nedenidir.

Ece Ayhan, siirlerinde kendi animasini sira dist kadin karakterlere yansitir.
Ayhan'in siirlerinde anima bilin¢gdisina daha yakindir. Bu nedenle yansitma olgusu
daha ytiksektir. Onun begendigi ya da ideallestirdigi kadinlar kendi gibi baskaldiran,
dislanmis ve toplumun ahlaki yonlerini yansitmayan kisilerdir. Bunlar arasinda “Bel
Kanto: Ikinci Mesrutiyet” adli siirde adlar1 gecen Katir Cemile ve Kanli Nigar da vardir.

“Memelerinde giiriil giirtil bir giines sakliyormus kahrolsun
gelip zincifre rengi kapilarinda karanlig: delik desik etti
rakisiz ahalileriyle ahalimizden mesrutiyetlerle bir Katir Cemile

ve neler neden sonra bir Kanl1 Nigar
tugrast kazinmus eski Ttirkce denizlere sokiin etti..” (Ayhan, 2019: 29)

Kanli Nigar Karagoz-Hacivat halk oyununda bir yosma karakterdir. Katir
Cemile ise 1950'lerde Istanbul’da tin yapmus hafif mesrep bir kadindir. Her ikisi de siirde
hem toplumun hem de anlaticinin animasini yansitan kisilerdir. Bu golge karakterler
tum kurallarin disinda yasar. Toplumla uyumlarini kaybeder ve yabancilasirlar. Katir
Cemile ve Kanli Nigar, Gilchrist’in animanin ve kadin tiplerinin psikolojisini anlattig1
Dokuzlar Cemberi adli kitabinda “Adalet Ana” adim verdigi anima kalibmma uyan
kisilerdir. Bu kisilik kalib1 zorlu kosullara ve asagilanmalara dayanarak savasmayi
surdiiriir. Toplum tarafindan ona bigilen rolleri reddederek, kendi diistincelerini ve tim
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simirlamalara ragmen kendi yasam tarzini savunur (Gilchrist, 1993: 153). Katir Cemile,
polis dahil hi¢ kimseye boyun egmez, Kanli Nigar da toplumsal baskilara boyun
egmeyen bir kadindir. Bu kadinlar Ece Ayhan tarafindan cesur ve farkli olmalar:
nedeniyle segilir. Alay ve nefrete maruz kalmalar1 savasct duygularini tetikleyerek bu
duygular1 ortaya ¢ikarir. Kanli Nigar zekasmi kullanarak hayatta kalmaya calisir. Bu
yonleri ile kadinlar Savas Tanris1 Hera'nin 6zelliklerine sahiptir. Burada Ece Ayhanm
Kanli Nigar {izerinden ortaya koydugu fettan kadin tipi, Turk tiyatrosu {izerine
arastirma yapan Sener’in Aristophanes'ten Plautus'a, Shakespeare'den Moliere’e ve
modern yazarlara kadar ¢ok cesitli yelpazede pek ¢ok yazarin eserlerinde goruldiigiinii
belirttigi kadin prototipinin bir 6rnegidir. Kanli Nigar tiyatro eserinde olaylara zekasiyla
yon veren, kurnazligini kullanarak mutlu sonun olusmasina yol agan bir tiptir. Kanl
Nigar, kadinligryla 6ne ¢ikan yetenekli biri olmasina karsin toplumdaki genel kabulin
disinda tutulur (Sener, 1990: 472).

Siirde segilen iki fettan karakter tipi de toplumun benimsemedigi kesimlerden
cikar. Kanli Nigar ve Katir Cemile canliligl, sevimliligi, ytirekliligi ve disiligi ile Ece
Ayhan tarafindan olumlanirlar. Sener, Fettan kadin tipi icin sunlar1 belirtir:

“..kadimin disiliginden aldig1 gticii zekice kullanmasinin gekici bulundugunu,
hosgoriiyle karsilandigini ve icten ige onaylandigini gostermektedir. Fettan kadin,
kurnazliginin olumlu sonuclar1 ile 6zverili fakat basarisiz kadina alternatif
olusturur. Disiligini iyi bir amag¢ icin kullandigindan gitinahkar da sayilmaz.
Genellikle yasal es ve anne konumunda olmadig1 icin téreye aykir1 davranislari
ahlak degerlerini sarsmaz.” (Sener, 1990: 472).

Fettan kadm ya da “Adalet Ana” anima/kadin boylece Katir Cemile ve Kanl
Nigar'da viicut bulur. Katir Cemile’nin karanliklar1 delik desik ettigini ve aydinligi
getirdigini diistinen Ece Ayhan, bu kadinlarin zekalariyla ve kisilikleriyle karsisindakini
etkileme gticlerinin oldugunu soyler. Bu kisilerin bir baska ortak ¢zelligi de yasam
bicimleri, duistinceleri ve ahlaki duskuinliikleri nedeniyle toplum tarafindan
dislanmalari, oOtekilestirilmeleri yani toplumla biitiinlesmeden (self) mahrum
birakilmalaridir. Ece Ayhan, ayn: durumu kendi bilincinde de yasar. “Kanli Nigar” adl1
siirde: “Diuistinmek istemek pera’da/goygoycularla diistinmek istemek/gtictime giden
Kanli Nigar't” (Ayhan, 2019: 51) dizeleriyle kendi animasi1 Kanli Nigar’a projekte
ettigini ve ideal kadin olarak gorduigii Nigar’1 baskalarindan kiskandigini belirtir.

Ayhan’in siirlerine konu olan bir diger kadin Neyyire Hanim da bir tiyatro
oyuncusudur. Deniz Kiz1 Eftalya ise bir ses sanatcisi, Fikret Mualla da bir Tiirk kadmn
ressamdir. Ug kadin da yaratici/sanatci olmalari nedeniyle Ece Ayhan’in idealize ettigi
kisilerdir. Yetenekleri ve becerileri sebebiyle olumlanan bu kadinlar Ayhan’in icindeki
sanat¢1 duygularini yansittigs siir kisileri olarak karsimiza cikar.

“Gelir bir dalgin cambaz. Geg saatlerin denizinden. Ufler
lambay1. Uzanir agladigim yanima. Danyal yalvag i¢in. Asag1-
da bir kor kadin. Hisim. Sayiklar bir dilde bilmedigim. Gog-
stinde agur bir kelebek. Icinde kirtk cekmeceler. Icer icki Uziing
Teyze tavanarasinda. Isler gergef. insancil okullardan kovgun.
Geger sokaktan bakissiz bir Kedi Kara. Cuvalinda yeni 6lmdis
bir ¢ocuk. Kanatlar: sigmamais, Bagirir Eskici Dede. Bir korsan
gemisi! Girmis korfeze.” (Ayhan, 2019: 75)
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“Bakigsiz Bir Kedi Kara” siirinde gecen kor kadin sairin animasidir. Erkegin
icindeki anima bilin¢disiy1 egoya tasiyan bir olgudur. Animanin hem olumlu hem de
olumsuz yonleri vardir. Kisiyi “self”e ulastirmaya calisarak yardimci olabilecegi gibi
kottictl sebeplere de yol agabilir. Sairin icgilidiilerin ve duygularin aciga ciktig1 geg
saatlerde(gece) ve agladig1 bir anda bilmedigi bir dilde bagiran kadin ona golgeyi aciga
cikarmay telkin eder. Jung’'a gore erkekte animanin goriintisii 6nce annesinin kisiligi
tarafindan bicimlenir. Ona gore eger onu olumsuz olarak algilamissa anima cogunlukla
depresif tabiat, sonsuz hosnutsuzluk ve alinganlik 6zelliklerini tasir. (Jung, 2009: 154).
Dikkat edilirse siirdeki “Uziing Teyze” bilingdigimin bir imgesi olan tavan arasinda igki
icmektedir. Ayrica toplumsal kurallara uymayan ve dislanmis biridir. Jung animanin
ozellikleri ile ilgili su hususlar: belirtir:

“...Ama eZer erkek bu olumsuz algiy1 asabilirse bunlar onda erkeksiligini
gliclendirici etki yaratir. Boyle bir erkegin ruhunda olumsuz anne anima figiirii
surekli olarak "Ben bir hicim. Her sey anlamsiz. Baskalarmin durumu farkhdir
elbette ama ben... Bana hicbir sey keyif vermiyor" diye fisildayip durur. Hastalik,
iktidarsizlik, kazalardan stirekli korku onun tarafindan tiretilir. Biittin yasam kederli
ve sikici bir 6zellik kazanir. Hatta boyle karanlik bir huy intihara kadar da gottirir;
iste 0 zaman anima bir 6liim melegi olur.” (Jung, 2009: 154).

Siirde gecen kara, bir renk olarak ice doniistin simgesidir. Golge, analitik
psikolojide bazen yardimci hayvan olarak sembolize edilebilir. Boylece kara kedi insanin
icindeki saldirganlasmay1 ifade eder. Dokuzlar Cemberi'nde “Gecenin Kraligesi” olarak
adlandirilan bu animaya eslik eden gece yaratiklar1 arasinda parlak gozlii kediler de
vardir. Kediler i¢gtidiileriyle hareket etmeleri ve avci nitelikleri ile “Gece Kraligesi”nin
niteliklerine sahiptir (Gilchrist, 1993: 83). Bilince dogru seslenen anima kiside bir agirlik
olusturur. “Uziing Teyze” olarak niteledigi anne animasi ¢ocugun 6lmesine ve kendini
gerceklestirmesine engel olur sonra da {istiine ¢oker. Cocuk kanatlar1 olsa da ucamaz.
Buradaki anne (teyze) 6zelliklerini yansitan anima olumsuzdur ve kisitlayicidir. Siirdeki
cocuk, kanatlar1 olmasma ragmen anne tarafindan ugmasi engellenip, oldiiriiliir.

Ayhan’in siirlerinde baska bir kadin karakter olan “Canakkaleli Melahat” yine
bir hayat kadmidir. Onun iktidara karsi uzlasmaz tavirlar1 Ayhan i¢in énemlidir. O
kadar ki sair onun heykelinin dikilmesini diler:

“Ben de sunu istiyorum:
Canakkaleli Melahat da bir Anafartalidir. Canakkale Cum-
huriyet meydaninda bir heykelinin dikilmesi!” (Ayhan, 2019: 247)

Jung’a gore her kisi dogustan gelen bir arketipsel anima imgesini kendinde tasur.
Bu imge kadinlara yansitilir (Jung, 2015: 138). Erkegin asik olmasini da etkileyen anima,
kadin ve erkek iliskilerinde ¢ok ¢nemlidir. Ayhan'in begendigi ve kendine yakin
hissettigi bu kadinlar da iktidara karsi ¢cikan ve toplumdan dislanan kisilerdir. Bu yonleri
Ayhan'm onlar idealize etmesine neden olur. Amazon arketipini de olusturan bu
kadinlarin savasci ve boyun egmeyen yonleri 6ne ¢ikar. Somut drneklerde de goriildtigii
gibi Ayhan'm siirlerindeki anima olumsuzdur. Onu y6nlendirecek rehber rolii yerine,
bastirilmis duygularmi aciga cikartarak toplumla catistirmaya yol acar. Bunun
sonucunda da golge, kisiligi neredeyse ele gegirmistir.

“Ay: gecilmis ag1, yosun yesili bir canavar. ilerlemis gece;
kanatsiz yarasalar, 1slanmis silahlar. Devrilmis bir tramvay cad-
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dede. Bunlar, karginmus bir ilkyazin simgeleri. Biiytik ugurtma-
mi ¢almuslar deliligimden, mor gozlii cocuk 6liisti bir pazar,
onu bulamiyorum.” (Ayhan, 2019: 71)

Yukarida dizeleri verilen “Kargmmus Bir Ilkyaz” siirinde, analitik psikolojide de
yer etmis canavar, ejderha ve yarasa gibi canlilar annenin simgeleridir. Annenin
Tanrisalligini ve otoritesini yansitan bu simgeler genellikle arketipsel bir annenin kisisel
anneye yansitilmasi neticesinde olusur. Jung'un teorisinde bu durumun cocugun
anneye yansittig1 fantastik ¢zelliklerden kaynaklandig: belirtilir. Jung’a gore mitolojik
fantezilerde anne genellikle hayvan, cadi, hortlak, insan yiyen dev ve canavar olarak
ortaya ¢ikar (Jung, 2005: 23). Cocugun mor gozlii olusu darp edildigini gosterir. Nevrotik
bir travmanin olusmasina sebep olan bu olaydan sonra anne, canavar seklinde tezahiir
eder ve cocukta bir tiir anne kompleksi meydana gelir. “Sardunya ve Cocuk” adli siirde
de ¢ocuk tizerindeki anne gerilimi gortiltir:

“Icerlerdeki, o utang magaralarina, cartlcamur — sekerekten
yine de, bir cocuk sigmiyor Selanik bohgasi, hasir sapka, yag-
mur kusu. Mahkumiyetinde ve sag yanaginda bir el kadardir
kara giil lekesi. Sardunya bahgelerine bitisik halasinin — uzun-
luguna. Giiz diislerinde herhal, 6limiin ve arkadaginin mizika-
styla, eski deniz, deniz sokakl1 adalara giden bir gocuk.

Riizgar, surtikleyip duruyor disarilarda; kiif gozli, teneke-

den bir ejderhay1 ve pasli bir cesedi. imsaklarda beklenir her
zaman, derin bir gulyabani ¢iinkii. Katranlar, inanilmaz istan-
bulinler giyinmis. Cagirmak igin onu ta Selanik’ten, Urkiing
Amcasi kiliginda — igneli ficilara, igneli ficilara. Sonra, sabaha
karsi, gecikmislik ve lacivert. Solgun ve 6ksiiren, nalsiz atlariy-
la doniiliir, ermislerin merdiveninden inerek, karanlik, sarag ya
da hashas diikkanlarma. ” (Ayhan, 2019: 69)

Siirde, cocugun igerilerde/derinlerde bulunan utan¢ magaralarina sigamadig:
anlatilir. Magara, analitik psikolojide ve psikanalizde her zaman anne karnini simgeler.
Anneye donmek isteyen cocuk, kabul edilmez ve disar1 atilir. Cocuk o andan itibaren
anneyi tenekeden bir ejderha ya da bir gulyabani olarak gérmeye baslar. Cocuk kendini
yetersiz, aciz ve asagillanmis olarak hissederekmerdivenlerden asag karanlhik
diikkanlara ve saraglara iner.

2. Siirgiin ile Kendini Gerg¢eklestirme: Self Arketipi

Self (kendilik) arketipi biling ve bilingdisinin birlestigi noktadir. Biling ve
bilin¢dis1 diistincelerinin dengelenmesi sonucu kisi kendini bulur. Jung'un arketipsel
diistincesine gore de kisinin benligini tanimasi miihimdir. Jung kisinin kendini
gerceklestirmesinden ¢ok kendini tanimasma onem verir. Kisi ancak kendiligini
taniyarak kendi gercekliginin farkina varir (Fordham, 2015: 53). insan kendiliginin
farkina varinca, bilin¢cdisindaki dgeleri bilince ¢ikarir. Bilingdisinin farkina varir, béylece
onunla daha uyumlu yasamaya baslar. Kendilik arketipi Jung'un ortak bilin¢dis1
aragtirmalarmm en o6nemli bulusudur. Oteki arketipler {izerindeki yogun
calismalarindan sonra ancak kendilik arketipini kesfeder.
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Ece Ayhan, “Ecegiller” baslikl1 siirinde bitkiye/dogaya dontis olgusunu ele alir.
Sair, ¢cocuklugunda annesiyle oldugu donemlere donme istegini siirde isler. Bitki,
organik bir maddedir. Dolayisiyla bitkiye dontis inorganikten organige gecisi gosterir.
Toprak, annenin simgesidir. Agaglar toprakla yani anneyle birleserek self durumunu
temsil eder.

“Sam yeli de dalginliklarla bir gocukmus

egilip barisliklar cizermis evler tizerine

nasil agacdiysak ¢ocukken

tiimlecleri 6zneleri nasil unuttuysak denizde

turung olmak istiyoruz yine turuncuz da.” (Ayhan, 2019, s.40)

Jung’a gore kendiligin kesfi yasamin amacidir. Ciinkii bireylik dedigimiz o
yazgisal aradalik bu siirecte tam ifadesini bulur (Jung, 2014b: 238). Ece Ayhan'mn
siirlerinde golge ve self birlikte yer alir. Neredeyse biittin siirlerinde aktif olan golge,
persona tizerinde baskin hale gelir ve egoyu ele gecirir. Dolayisiyla kendini
gerceklestirme, golge yoluyla saglanmaya ¢alisilir. Ortaya ¢ikan siddet, topluma- aileye-
dine karg: girisilen kendiligi saglama stirecinin temel tasidir. Ece Ayhan, golgesi acikta
olan mitolojik kisileri kendisiyle 6zdeslestirir ve siirine konu edinir.

Ayhan'in “Akdeniz Pencereleri” siirinde Musanin Akdeniz’i yarip Misir’dan
cikisina acgik bir atif vardir. Yahudilerin Misir’dan ¢ikisi olan “Exodus” anne karnindan,
baba tahakkiimiinden ¢ikisin bir semboliidiir. Cikis, Kitab-1 Mukaddes’te bir mucizenin
vuku bulmasiyla yikilan cehennem ve hapishane sembolleriyle eslestirilir. (Frye, 2006:
132) Kurtulus mitini animsatan bu olayda kendini Musa'nin yerine koyan Ece Ayhan,
siirde kendiligin 6zgiirleserek ve bagimsizlasarak saglanabilecegini diistiniir. Anne ve
babadan uzaklastig1 6lctide ego bagimsiz olur. Bagimsizlasma tipki Musa’nin anne
olarak Misir topragmdan ve kotiiciil baba figlirti olarak firavun tahakkiimiinden
kurtulmasi gibi onu bireysellesmeye daha yaklastiracaktir. Bu ytizden anlatic glinesten
kivang duyar ve Akdeniz’'de sabah olur. Giines ve sabah, mutlulugun ve kurtulusun
habercileridir. Bir dereyi, denizi ge¢mek analitik psikolojide her zaman erginlesmeye ve
durum degisikligine isaret eder. Ilkellerde, inisiasyon (erginlenme) térenleri boyunca
erkek cocuklar annelerinden ayrilirlar, annelerini gormeleri yasaklanir hatta annelerinin
¢ocuklarinin 6ldiigiine inanmalar1 istenir. Anneden ayrilma mitlerinin temeli olan bu
torenlerdeki anlam ok acgiktir. Kisi sahip oldugu ¢ocukluk diinyasindan, bir kopusu
yasar. Bu torenlerde anneler cocuklarinin oldiirtilecegine ve Tanr tarafindan yeni bir
kisi olarak yeniden yaratilacagina inandirilmaya calisilir. Anneden ayrilma, ¢cocugun
cinsiyetsizlikten ve bagimliliktan kurtulup erkek olma torenidir (Eliade, 2015: 35-37).
Erginlenme torenindeki smnav oSlum tecriibesini kisiye yasatmak igindir. Kisi oliir,
ardindan tekrar dirilerek hayata doner. Yeniden dogan kisi kutsal bir hayata sahip olur.
Sorumluluk baslar ve daha tist bir sinifa geger. Hz. Musanin Kizildeniz’i yarip karsiya
gecmesi de bir erginlenme toreni gibidir. Siirde, Musa'nin adinin kiigiik harfle baslamasi
ve bu durumun vurgulanmasi ¢ocukluga atif yapildigini kanitlar. Burada gegilmesi
gereken deniz bir sinavi olusturur. Ece Ayhan, erginlenmenin bagimsizlasmayla var
olacagmi dtisinmektedir. Bunun icin her ttrli bagmhhk o6lim pahasma
reddedilmelidir:

“Acin pencereleri agin
akdeniz'de sabah oluyor
kiictik harfli musa /hep boyle gokytiziinde
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Kivang duyuyorum bu akgali giinesten

Ciirtimiis bankalar borsalar

Birazdan acilacak yerytiziine

Ayaklarimizn altinda kezlerce deniz ¢ayimizi icerken

()

Akdeniz akdeniz’de cay igerken yaratiliyor
Su bizim dev dudakh

Ve kiigiik harfli musa igin

Acin pencereleri agin.” (Ayhan, 2019: 44)

“Ortodoksluklar” siirinde ise asama arketipi ile ilgili “Denize gecer sevisir.
Arastirir parmaklariyla, bulur bir ut/ yer. Lat'lar topluluguna katilir.” boliimii vardir
(Ayhan, 2019: 91). Denizi, kopriiyli gegmek her zaman bir durumdan baska bir duruma
gecmenin sembolii olmustur. Joseph Campell “monomitos” olarak da adlandirilan genel
olarak ayrilma, asama ve doniis ekseninde mitos ve ayinlerin insan ruhunda
karsiliklarmi isledigi Kahramanin Sonsuz Yolcugu eserinde kahramanin yola c¢ikma
(ayrilma) asamasinin mitik ve dini rittiellerdeki karsiliklarini inceler. Campbell’e gore
surgtin hali maceranin ilk adimidir (2010: 418-419). Erginlenme adayinin kendi benligi
ile kars1 karsiya gelme stirecini Campbell soyle aktarir:

“Orta cag azizlerinin ve Hint yogilerinin Ccilecilikleri, Hellenistik mysteria
erginlemeleri, Dogu ve Batinin kadim felsefeleri bireysel bilincin dikkatini
siislemelerden arindirma teknikleridir. Adayin hazirlik meditasyonlar:1 zihnini ve
duygularimi yasamin rastlantilarindan ayirir ve onu 6ze dogru ceker. ‘Su degilim,
bu degilim,” diye meditasyona dalar: ‘annem ya da yeni 6lmiis oglum degilim; hasta
ya da yaslanan viicudum degilim; kolum, goziim, basim; biittiin bunlarin toplanmu
degilim. Ben hissettigim degilim; zihnim degilim; sezgi giictim degilim.” Bu tiirden
meditasyonlarla aday kendi derinliginden c¢ikar ve sonunda hayal edilmez
gerceklere ulasir.” (Campbell, 2010: 419).

Anne ile birlikteligi reddeden ve benligini fark eden cocuk erginlenme
torenindeki meydan okumay1 ge¢gmeye hak kazanir. Basarili olan kisi asamay1 gecerek
kendi 6ztinti bulmus, yasamindaki amacinin ve hedefinin ne oldugunu idrak etmis
olarak istedigini yapmay1 ve diledigi gibi yasamaya hak kazanir.

Bireylesme ugruna bir yolculuga, bir arayisa ¢ikan her kahraman gibi modern
insan da hayatinda bazi smamalarla karsilasir. Bu sembolik asama siirde gitinah
olgusuna katilmadir. Bu asamay1 gegtikten sonra kisi degisir. Ayhan, gtinah olgusunun
kars1 gikis1 ve baskaldirmay: ifade ettigini bildigi icin, ozgurliige giden yolu Lut
kavminin gtinahkarligiyla birlestirir (Harman, 2013).

Ece Ayhan, babanin tahakkiimiinde olmayi istemez. Istedigi, her tiirli
tahakktimden cikistir/kurtulustur. Biling, kazanildigr andan oncesini kotiiler. Onun
kendilige ulasmasi, birleserek degil 6zgiirleserek miimkiindiir. Asagidaki siirin bashg:
olan “Misrayim”in kelime anlami kusatilmis ve sinirlandirilmis demektir. Sair ise hem
politik hem de sosyal olarak iktidardan uzaklasmak, kag¢mak, aykir1 olmak ve
aynilesmemek ister. Siirlerinde baba, iktidar ve padisah gibi figiirlere diismanligy,
yasadig1 Oedipus kompleksiyle ilgilidir (Freud, 2017: 295-302). Ayhan'in “Misrayim”
siirinde bir yeni yetme olarak andig1 kisi hem adin1 hem de saglarmni kazir. Annesinin
kucaginda olan bu yeni yetme oliimii alkislarla karsilar. Tipki ergenlerin erginlenme
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torenlerinde oldugu gibi 6ltimle bir sinav gegirir. Bu siavi nehri gecerek atlatir. Nehri
gectikten sonra da saglarini uzatir. Artik anne ile birlikte olmay1 degil, yalniz olmay1
sevmektedir. Gegirdigi smnav onu tamamen degistirir:

“Kagtig1 bilinmeyen bir iilkesinde cinler padisahinin, bir ye-
niyetme. Degistirmis adini, saclarini kazitmistir. Soguk bir ta-
banca yastiginin altinda, uyuyabilir ancak. Bir yelek giymistir
dimi; kusbilime calisir, omzunda simurg kusu, eskiden Gtermis.

Bir tehlikeye yaslanmigtir: ugurtma ugurur, ytizliigu diis-

miis. Yakalanir ming seyircilere, bilegi incecik. Bir kiligla keser-
ler kirpiklerini uzun. Kirarlar kemiklerini, pantolonunu styirip

glimiis bir samdana oturturlar, zifte bogarlar, teknede, damga-
larlar.

Ugsuz bucaksiz kucagindadir barbar anasinin, bir yeniyet-

me. Biiytik bir alinla karsilar 6lumii de, alkislayarak karsilar;

unuttunbeni mavisinden bir yelkenliye binmistir. Hamsin yel-

leri eser Misrayim’den, kirk giin. Saglarini uzatmistir, yalnizhigi sever.” (Ayhan, 2019:
78)

“Bir Fotografin Arab1” siirinde konu edinilen Yahudilerin Kudiis'ten kovulmasi,
strglin arketipinin bir Ornegidir. Kudiis'ten kovulmak Yahudiler igin “Eden”
bahcesinden kovulmakla es degerdir. Bu ytizden oraya yani cennete donmek isterler.!
fleng, beddua anlamina gelmektedir. Tanri'min laneti nedeniyle yeryiiziinde siirekli
sturglindiirler. Fotografin arabi yani karanlik kismi olarak niteledigi azinliklarin
yasadiklariyla kendi karamsarligi ve mutsuzlugu arasinda bag kuran Ayhan, kendi
toplumunda rahatsizhik duydugu duygulardan kagarak baska toplumlara sigmir
(Geggel, 2002: 104).

“Tlenc. Iste beni bu selenli harfiyle hi¢ birakmicek olan ileng, git-
tigim her yede gottirdtigiim, gittigim gortinmeyen kdpegim
ileng .-Kim benimle arkadaslik edebilir? O Kesis'in kani-

na tasidigim soyleniyor ve durulmaz bir ¢alkantiyla oradan ora-
ya kosuyorum yalinayak ve kiigiiciik cenemde biiytik bir ben,
kapali gtizelligimle tanintyorum héla. Lekesi gibi U.

... cigek saticilarmun o stirgtintinde Kudtiis’e gitmis, Calar Saat’e
yerlesmistim.. Bunlar1 anmak, anmak bile istemiyorum ki.. Biti-
vermisti hemencecik, bitirdigim paralar ¢igek karsilig.. Bun-
ca uzak Izmir'ler rehnedildim ben burada.” (Ayhan, 2019: 67)
Suirgiin arketip Ece Ayhan’in “Epitafio” adli siirinde de karsimiza cikar:
“Bogulmus geldiler denizden ikindi tizeri yesil cuhali kah-
veler rihtiminda gizlenmis civit rengi evlerine. Fali Ispanyol —
Gortiyorlar, ne de giizel giiltiyorlar 6yle uzun uzun. Ama ge-
lemeyecekler iste. Bohgalar1 derleniyor. Aceleleri var. Ciiriik--.” (Ayhan, 2019: 68)

Epitafio, Ispanyolca mezar tasi demektir. Sefarat Yahudileri 16. yiizyilda
Reconquista’dan kagan Ispanyol Yahudileridir. Osmanli Imparatorlugu onlari

! Detayl bilgi i¢in bakiniz: Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 3:4.
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[stanbul’a getirtmis ve bugiinkii Balat bolgesine yerlestirmistir (Roth, 2002: 260). Ancak
Balat da onlar icin bir stirgtin yeridir. Onlar vadedilmis toprak olarak adlandirilan ve
kendilerinin “Eden” olarak isimlendirdikleri bahceyi aramaktadir. Bu ytizden bohgalar1
her zaman hazirdir ve siirgiin devam etmektedir. Ayhan, azmliklar1 toplumun golgesi
olarak goriir. Toplum benimsemedigi, kabul etmedigi davranislari ve yasam bicimlerini
azinliklara atfeder. Ece Ayhan da siirde azinliklarla arasinda kurdugu empati yoluyla
toplumun insa etmeye calistigi bu “6teki ve ben” mantigini yikmay1 amaclar. Ayhan,
farkliliklarin anlamlanmasini ister. Azmliklarin neden itildiklerini sorgular. ki
uzlasmaz toplulugun kolektif bilinglerinin yarattig1 psikolojik otekiligi ortaya koymak
ister. Tkincil olarak ise topluluklarin bastirilmis golgelerinin kimi sicrayslar ile diger
topluluga yansitilarak gerilim yaratilmasini engellemek ister. Bunlarin basarilmasindan
sonra iki topluluk birbirini kabullenebilecektir.

3. Enflasyon Durumu: Golge Arketipinin Egoyu Ele Gegirisi

Golge, insanin temel hayvansi yapisini temsil eder. Arketipler arasinda en derin,
giiclii ve tehlikelisidir. Kisinin toplumsal uyumunu belirleyen golge arketipidir. Kisi bu
ozellikleri evcillestirdikce golgenin giictine karst koyacak personasi giiclenir. Golge,
Jung'un biittin arketiplerinde oldugu gibi olumlu ve olumsuz yanlara sahiptir. Ancak
Fordham’in belirttigi gibi “kisinin personasmi giiclendirerek golgenin hayvansi
ozelliklerini engellemesi kisinin yaraticiligini, sanatsal 6zelliklerini, kendiligindenligini
azaltir.” (Fordham, 2015: 49). Toplumda belirli bir maskeyi takan kisi farkli 6zelliklerini
gelistirmek icin olanak bulamaz. Golge bu noktada bireyin yaraticilik 6zelligini 6ne
cikardigr icin olumludur. Boylece birey olmaya katki saglayarak olumsuz yonlerini
torpiiler. Ece Ayhan siirinde personayr mumkiin oldugu kadar geri plana atarak,
toplumdan soyutlanma pahasma yaraticiigini ve farkliigii ortaya koyan; boylece
ozgiirleserek tahakkiimden kurtulan golge arketipinin baskin oldugu mitolojik, dini ve
modern kisileri 6rnek bireyler olarak gosterir.

Ece Ayhan siirinde tahakkiimii yenmenin ve 6zglirlesmenin sembolleri olarak
u¢mak ve kuslar yer alir. Bu “1ki Tekerli At” siirinde su sekilde goriiliir:

“Oglum ve arkadas1 Biinyamin. Kag yillar u¢amiyorlar. Ey kullanilmayan
bahge kapilar1! Sarmasiklar!

Yikimlar getiriyorlar imparatorluga. Yangimnlar. Ugulduyor-
sunuz kisin ey yapraklarimi doken kadinlar.” (Ayhan, 2019, s.80)

Siirde gecen Biinyamin, Hz. Yusuf'un kardesidir. Ayhan, bu yolla Hz. Yusuf'un
hikayesine génderme yapar. Ardindan Yahudilerin Misir’da kole olma stirecini ele alir.
Kissaya gore Misir’da uzun yillar kole olarak yasayan Yahudilerin 6zgtir olmasina izin
verilmez. (Collins, 2005: 56) Sairin bilincinde bu zulmiin imgesi Firavun ordusunun
kullandigr iki tekerlekli at arabalaridir. Yahudilerin Misir'dan cikislarima ve
ozgurliklerine izin verilmemesi tizerine Tanr1 tarafindan Misirhilara yikim getirilir.

Yunan mitolojisindeki Dedalus ve oglu Ikarus’un hikayesi bize “Ey Kanatsizlik”
siirini agiklamada yardimc1 olur. Mite gore Minos tarafindan ceza olarak Dedalus ve
Ikarus labyrinthosa kapatilir. Dedalus icat kabiliyetine sahiptir. Kendine ve ogluna
kanatlar yapar ve bunlar1 balmumuyla oglunun ve kendisinin omzuna yapistirir.
Dedalus havalanmadan 6nce ogluna ¢ok yiiksekten u¢gmamasini tembih eder. Ancak cok

Dede Korkut
Say1 27, Nisan 2022
p.31-38



Dede Korkut

Issue 27, April 2022
s.31-58

=

Uyumsuzlugun Giizelligi: Ece Ayhan Siirinin Arketipsel Yorumu

kibirli olan Tkarus babasinin 6gtidiinti dinlemeyerek, yiikseklere gikar. Giinege o kadar
yaklagir ki balmumu erir ve soz dinlemeyen Ikarus denize diiser. Mitin diger
versiyonunda ise Dedalus yegeni ve 6grencisi Talos"u 6ldiirtip ardindan Atina’ya kacar.
Oglu Ikarus dta ardindan siiriilir ve babasini aramaya gikar. Samos yakimnlarina
geldiginde gemisi battiktan sonra orada oliir. Mittin tictincii varyantinda Dedalus ve
[karus Girit'ten yelkenli bir gemiyle kacar. Ancak Ikarus kendi yelkenlisini idare edemez
ve teknenin alabora olmasi sonucu 6liir (Grimal, 2012: 317).

“Batmus bir tramvay, ... ahtapotlar, ince ve upuzun barbarlar.

Yalnizlik doniistir bir zenci arkadasa imparator.

Kucaginda bir padisahin da kus. Istemiyor bitsin... biiyii-

st Bir boyundaki sertiven, ugurum. Hi¢ konusmuyoruz.
Anlasilmayacaksin. Ey Kanatsizlik! Koyulasir ve bir deni-

zin denizinde aglarken. Bekleyen bir ¢ocuk. Yelkenli.” (Ayhan, 2019, s. 81)

Siirde, [karus’un diisiisti mitinin konu edinildigi aciktir. insanin biitiin psikolojik
sistemi ego ve self arasindaki iliskiye bagldir. Cocuga yiiklenen haddinden fazla
sorumluluk ve giicler enflasyon (sisme) ile sonuclanabilir. Enflasyon egonun selften
daha biiytik hale gelmesinin sonucudur. Arttk bu durumda kisi durdurulamaz,
kimsenin soziinti dinlemez ve ne yaptigin1 bilmeden hareket eder (Edinger, 1992: 28).
[karus miti de bir enflasyon durumudur. Babasi Ikarus’a kaldirabileceginden fazla yiik
yiiklemistir. Tkarus bunu kaldiramamis ve egosuna yenik diigerek babasmin sozlerini
dinlememistir. Enflasyon hareketi biling kazanmak ve ¢zgiirlesmek igin gerekli olsa da
bazi durumlarda kétii sonuglara yol acabilir. Selfe hentiz ulasamamis kisi igin yikici
etkiler yaratabilir. insanoglunun cennetten duisiisti arketipi de benzer saiklerden olusur.
Adem ile Havva bilin¢ kazandiktan sonra yaptiklar1 ilk secim sonucu cennetten
kovulup, diinyaya diismiislerdir. Diisiis arketipini iceren her mit ve hikaye, enflasyonun
sonucunda kendilikle bireylesmeye erisemeden yapilan hatalar1 yansitir. Ece Ayhan,
siirlerinde bu diistisii goze almaktadir. Istekli bir bicimde hata yapsa da 6zgiirlesmek
ister. Baba-Tanr1- usta sair-gelenek- iktidar gibi kavramlarla kavga etmesinin nedeni
budur. Distis, 6zgiirlesme ve kendiligini saglayabilmek icin gecilmesi gereken bir
asamadir. Kanatsizlik siradan insanlar igin anlasilamayacak bir durumdur. Ancak sair
icin sonunda 6liim de olsa kanatlanmak gerekir. Jung “Gengligin ¢ok giiclii bir itici giice
sahip olan idealizmi gozii peklige kadar gitmelidir; insan egosu ancak kibrinden yok
olusa diisme tehlikesini goze alarak tanri benzeri bir konuma ytikseltilebilir.” derken
bliylik asamalarin goze alinmasiyla yiikselisin gerceklesebilecegini kasteder (Edinger,
1992: 119).

Ikarus mitinde narin ve zay1f kanatlari ile ugmaya calisirken giinese yaklasarak
kanatlari eriyen ve diisen Ikarus, arketipsel olarak geng bireyin aceleciligi ve egosunun
risk alma egiliminin semboliidiir. Bireylesme yolundaki gencin kisilik kazanirken
kendini gelistirmesi saglanabilirken bazi durumlarda engeli asamayarak tim biling
dengesini kaybetmesi de miimkiindiir.

“Diisen bir Katolikos Orta bir Dagya goliine----. Kanatlar bal-
mumu albast1t. Yaziyorum ki otuz tivey kardes, gordiim. Bunca
yakigiklilig: bilinmiyor ¢liimiin. Aykirihigr da, som Ortodoks-
Ortodoksluga.” (Ayhan, 2019: 82)
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Ikarus mitinin konu edinildigi diger bir siir “Ortodoks-Ortodosk”tur. Aykirilik
ve egonun enflasyonunun ¢liimle sonuglanmasi bu siirde de goriilmektedir. Kanatlar:
mumdan olusan Katolikos albasti (gtines) etkisiyle diiserek oliir. Ortodokslarin
karsisinda kendini [karus’la 6zdeglestiren Ayhan, kendini aykir1 olarak goriir. Enflasyon
kaginilmaz olarak diistisle sonuglanir. Her arketipin olumlu ve olumsuz yonleri vardir,
Ayhan igin enflasyon olumludur. ikarus miti Yunanhlarin hybris adim verdikleri
olgunun tezahtirtidiir. Bu olguya gore insanoglu smirlarmi asmamalidir. Hybrisi
yansitan Ikarus, Yunanlarin insan sinirlarmmn Stesine ¢ikma ve Tanr1'ya kars: gelme
korkusunu yansitmasi nedeniyle olumsuzdur. Hybris, orantisiz siddet ya da gururdan
kaynaklanan kibirdir.2 Tam da enflasyon durumunun ortaya c¢iktigi anlari tanimlar.
Enflasyon kisiyi toplum disia ¢ikmaya, gii¢ zehirlenmesi yasamasmna ve giinah olan
seylerin islenmesine iter. Tanrilara kars1 ¢ikan mitoloji karakterlerinde ¢okga goriiliir.
Ayhan’in “Ortodoksluklar” siiri tam da giinah olanin islenmesini ve isleyen kisileri
anlatir:

“Tek konusulur ytiztidir bacaklarinin arasi. Sakal ve biyik
biraktig1. Dénmez bir sapkinin. Uzerine bir dedikodu. Yak-
lasmaz kadinlara buyuruldugu gibi. Kigkirtir kuskulari. Basinda-
ki sorgug ve berbername. Gomduirtilmiistiir. Diri diri topraga

ve basasag1. Urker ve parlar birkag katana dtede. Neden anlami-
yordum.

Tutunur bir utang ince. Bir kiz limon yanig1. Sacak altla-

rinda dolasir erkeginin. Acilmistir kapilarin kilitleri kendiligin-

den. Kipirdanir bir kefen. Gebelenmistir yatarak tizerine 6lii-

niin. Bir kilisede islemeyen. Batakliklarda biiytimustiir cocu-

gu. Neft dokerek yakiyordum bir mektubu da kus zarfli balmumu.” (Ayhan, 2019:
87)

Yunan mitolojisinden sikca esinlenen Ece Ayhan, bu siirde Dogu mitolojisini ve
dini kissalari/hikayeleri konu edinir. Kardas, Harut ve Marut kissasmi kisaca soyle
aktarir:

“Idris Peygamber zamanindaki melekler, insanlarin giinahkar hallerine bakarak
Allah’a: “Ya Rab! Meleklerine secde ettirdigin insanoglu giinah iginde ytiziiyor,
buna nasil tahammiil ediyorsun?” dediler. Allah onlara “Eger siz onlarin yerinde
olsaydimniz ayrm seyleri yapardiz. Onlardaki nefis ve sehvet sizde olmadig: i¢in
boyle soyliiyorsunuz.” deyince de “Hasa! Biz onlar gibi yapmazdik!” dediler. O
zaman Allah, gtivendikleri iki melegi se¢melerini istedi ve o iki melegi imtihan igin
yeryiiziine indirecegini soyledi. Melekler, en tistiinlerinden olan Hartt ile Marat'u
sectiler. Allah, onlar1 Babil'e indirdi. Hartit ve Marat, giindiizleri insanlarin
davalarina bakiyorlar, geceleri fsm-i Azam duasini okuyarak goge cikiyorlardi. Bir
gilin kocasindan sikayetci olan Iranli Ziihre adli bir kadin bunlara miiracaat etti.
Kadin ok giizeldi. Ikisi de kadina vuruldular ve kdm almak istediler. Kadin onlara
ya icki igmelerini ya kocasini 6ldiirmelerini ya da puta tapmalarini sart kostu. Bunlar
ilk giin raz1 olmadular. Ikinci giin kadn sartlarint tekrarladi. Nihayet tictincti gtin
razi olup bu ii¢ sartin en hafifi olan icki igmeyi kabul ettiler. Ancak i¢kiyi igince, puta
da taptilar ve kadinin kocasini da oldiirdiiler. Kadin onlarin sarhosluk aninda goge
¢tkmak icin okuduklari duayi 6grendi ve semaya yiikseldi. Allah da onu

2 Detayl bilgi igin bakiniz: https://www.merriam-webster.com/dictionary/hubris#note-1
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gokytiziinde parlak bir yildiza ¢evirip insanlara ibret olsun diye orada birakti. Ziihre
yildiz1 (Coban Yildizi, Veniis) bu kadin oldu. Olaydan sonra Allah, bu iki melegi
cezalandirmak istedi. Onlar da Idris peygambere miiracaat edip sefaat dilediler.
Allah da diinya azabi ile ahiret azabi arasinda onlar1 muhayyer birakti. Onlar,
ahiretin ebedi, diinyanin fani oldugunu diisiinerek diinya azabini istediler. O zaman
Babil'de ates dolu bir kuyuya bas asagiya asildilar ve insanlarla sihir yoluyla
konusmaya basladilar. Kuyunun dibindeki suya asla erisemiyorlardi. Kendilerine
miiracaat eden kisilere sihir ve biiyti 6gretiyorlar ancak bunu yapmanin giinah
oldugunu soyliiyorlard1.” (Kardas, 2013: 29-46).

Siirde donmez birer sapkin olanlar Harut ile Marut'tur. Ziihre, kuskular:
kiskirtarak iki melegin giinah islemesine ve Tanr1'ya karsi gelmesine yol acar. Ayrica
siirde ceza olarak basasag olarak gomdtiriildiikleri de sdylenir. Siirin ikinci béltimiinde
ise Yusuf ile Zileyha kissasma atif vardir. Ziileyha Yusuf'u gitinaha girmek igin
zorladiginda, gtinaha girmemek icin kagmaya calisirken mucizevi bir bicimde ttim kilitli
kapilar Yusuf'un ontinde acilir (Dasdemir, 2012: 165). Ayhan, cinselligin yasak
oldugunu ancak egosundaki sisme nedeniyle yasaklari cignemenin daha dogru
oldugunu diistintir.

Ozgiirlesen kiside golge agiga cikar ve ona Harut ve Marut hikayesinde veya
Yusuf ile Ziileyha kissasinda oldugu gibi yasaklanmisi, yapmamas: gereken seyleri
yapmasini sdyler. Ayhan’m neredeyse biitiin siirlerinde golge aktiftir ve Kkisiyi
yonlendirecek kadar bilinci ele gegirir. Golge, onun siirlerinde personanin 6ne ¢itkmasina
izin vermez. Dolayisiyla Ayhan’in toplumla uyum saglamasi zorlasir. Ece Ayhan
siirinde Tkarus, Ziileyha ve Harut-Marut otoriteye bagkaldirmanin sembolleri olur.
Yasak meyve ya da gitinah olgusu insanin self ile bilingdisinin birlik durumuna
dontisimiinti gosterir. Selfle ilk birlik, bilincin olmadig1 hayvani durumdur. Selfle
arasma ayrim koyan kisi uzay, zaman, gercek ve bilincli yasamla tanisir. Kisacas1 bu
mitler egonun dogusunu hatta enflasyonunu sembolize eder (Edinger, 1992, s.18). Tipki
insanin dogum stireci gibi egonun da dogumu kokenlerden koparak olur. Dogum
travmasiyla insan belirsizlik, catisma ve ac1 ¢ekme gibi duygularin oldugu diinyaya
ulasir. Bilincin ortaya ¢ikmasiyla gelen diger bir 6zellik ¢iplakligin farkina varmaktir.
Cinsellik, bircok dinde belirli durumlarda tabu halindedir. Ece Ayhan, bu tabunun
kirilmasi gerektigini diistiniir. Adem ile Havva Edinger’e gore Tanrilasmak icin meyveyi
yerler. Yasak olan seylerin onlar1 Tanrinin giictine yaklastiracagini dustintirler. Fakat bu
yaptiklarindan dolay1 kendilerine ceza verilir (1992: 18). Dolayisiyla Edinger, Adem ile
Havva'nin kendilerine yasak edilen elmay1 yeme eyleminin ozgiirlesme ile birlikte
insanligin geri kalani i¢in kendini feda etme istedigini de tasidigini belirtir. Burada bir
kurban miti ortaya gikar. Insanoglunun biling kazanabilmesi igin onlarin feda edilmesi
gereklidir. Buna benzer bir baska mit, Yunan mitolojisinde bulunur. Prometheus,
Tanrilardan atesi calarak kendini kurban eder ve onlara kars1 gelir. Bunun cezasini da
bir kartal tarafindan her giin karacigerinden parca koparilarak ve acilar cekerek oder
(Dougherty, 2006: 15). “Ortodoksluklar”da Prometheus’tan ve dolayisiyla kurban haline
gelmis golge arketipinden 6rnekler vardir:

“Dolantilar tasarlar, kapali tutulan sehzade. Zirh1 incel-

mis, pasli demirden pengesi ama gogsii kalkan.
Bir dombra calgisi, betimler vurgularini korkunun. Biikiil-
mez boynu. Binbir giin masallariyla bezenmis.
Yalar kapatmasini zincirle bagh kollari, kizgin bir ejderha.
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Oyar burguyla. Diizgiin stirmiis gtizeligelis.
Gider ¢igliklar1 andirir olmustur konusmasi bir kus an-
gut. Urperir hult agaci altinda pirtil bir vardapet.” (Ayhan, 2019: 99)

Siirde bazi1 6rnekleri verilen Prometheus, tipki Adem ve Havva gibi insanligin
gelismesi icin kendini kurban eden biridir. Prometheus miti soyledir:

“Titanlar1 yenen Olimposlular karsilikli uzlasma ile evreni bolistirler. Sira
insanlarla aralarinda bulunan anlasmazliklar1 ¢ozmeye gelir. Titan fapetos’un oglu
Prometheus oliimliilerden yana olur. Tanrilarin yiyecegiyle insanlarin yiyecegini
belirlemek icin gok biiyiik bir 6kiiz kurban eder ve onu iki parcaya boler. Bir yanda
hayvanin eti, iligi ve sakatat vardir ve bunlarin {izerinde tiksinti veren bir
goriintimle hayvanin dersini 6rter. Diger yanda ise yag tabakasi altinda eti styrilmis
kemikler bulunur. Kuzeni Zeus’'tan paymi se¢mesini ister, diger pay insanlarin
olacaktir. Zeus, kendini istah acic1 yaga kaptirir, fakat kemiklerle karsilasinca da
Prometheus’a kars1 korkung bir 6fke duyar. Oliimliileri ve onlarin koruyucusu olan
Prometheus’u cezalandirmak amaciyla Zeus, bu yolla edinilmis eti pisiremesinler
diye atesi saklar. Ne var ki, Prometheus Zeus'u yeniden alt eder. Ates kivilcimlarimi
asirir, bunlar1 bir rezene sap1 icerisinde yerytiziine indirir. Zeus buna ¢ok tfkelenir
ve Prometheus’'u Kafkas Dagi'ma zincirler. Orada c¢aglar boyu bir kartal
Prometheus’un her giin yenilenen karacigerini yemeye gelir” (Estin ve Laportye,
2002: 128).

Ece Ayhan, siirlerinde kendini Prometheus’la 6zdeslestirir. Toplumdan tecrit
edilmesi ve dislanmislik hissi onun Promethe’nin temsil ettigi degerlere yaklasmasma
sebep olur. Siirde Prometheus’un gogsuni kalkan olarak goren ve onun boyun
egmeyisini biikiilmez sifatiyla 6ven Ayhan, yaptiginin ceza getirecegini bilse de bilingli
isyan1 olumlar. Prometheus mitosu Tanr1’dan otonomluk kazanmay1 anlatir. Bu, bilincin
ortaya ¢ikmasimin mutlak sonucudur. Kisi, Tanr1’yla buitiinltigtinii yikmasi nedeniyle ac1
ceker. Ayhan da Prometheus’un davranis: gibi siirini yasak diistincelere ve aykiriliklara
acar. Boylece suglu arketipinin 6zelliklerini yansitan kisiler ortaya ¢ikar. Suglu arketipine
sahip kisinin yikic1 gticti vardir ve kiilttirel normlar1 ve kurallari iyilik igin gigner.

Ayhan’in yine “Ortodoksluklar” siirinde kuslar ve kuslarin diistst ile ilgili su
kisim geger:

“Vurur kiyiya bir denizkiziyla tizerine kenetlenmis, aliml

oliisii Mikael’'In, Yeter anlatmaya birkag renk: yalin kara, cam-
glizeli yetistirdi, terken bir kus hiit hiit.” (Ayhan, 2019: 93)
“Kardeslerinin ucusuna kanat uyduramiyordu bir rahibe

kusu. Uzgiiye calan bir pusluluk.”(Ayhan, 2019: 95)

“Uzundur bir ad. Bulmaya calisityordu Finduktar. Bir hiima
turt, yokolacagimi. Bilir kimden diyakos’larla.” (Ayhan, 2019: 98)
“Bir puhu kusu kiliginda bastanbasa dolasmaya ¢ikiyor

kenti. Donmemek {izere bir daha.” (Ayhan, 2019: 101)

Goruldugi gibi siirde kuslarin 6zgiirlesme ve ciktiklar: yere bir daha donmeme
ozellikleri vurgulanmaktadir. Tirmanmak ve u¢gmak bagka bir arketipsel erginlenme
motifidir. Yiikselmek, ttim ilkel toplumlarda inayet elde etmek amaciyla Tanrilar ve
semavi guiglerle karsilasmay1 hedefler. Yiikselmek ve u¢mak insanin Tanrilasmasinin en
eski gostergeleridir. Ilkel dinlerde ve Samanizm’de samanmin goge yiikselmesi statiiyii
artiran ve kutsal bir kisi olmay1 saglayan bir durumdur (Eliade, 2015: 166).
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Evrensel giiclere ve Tanrilara karsit gelmenin yani sira insanoglunun giinliik
yasaminda da biling kazanmanin etkisiyle dis otoritelere, anne-baba gibi figtirlere kars1
citkmanin drnekleri goriliir. Bireylesmenin her adimi kolektiflige kars1 bir sug ve isyan
gerektirir. Bu dini, ailevi, politik ya da toplumsal bir karsi ¢ikis olabilir. Ayhan'mn
siirlerinde 6zne/anlatici ve kisiler, kurban arketipinin etkisinde bulunduklar1 igin
surekli karsilarindakileri su¢glamaktadir. Bu arketipi asip dogru sorular: sorarak masum
arketipine gecemezler. Masum arketipi basina gelenler igin bir suclu aramak yerine
cikarimlar yaparak ve kendini gelistirerek mutluluga erismeye calisir (Margaret ve
Pearson, 2001: 217). Ancak Ayhan'in hicbir siirinde kurban arketipi asilamaz, siir
Oznesinin basina gelen kottliiklerden dolayr hep baskalar: suglanir. Basina gelenlerin
se¢imlerinden kaynaklandig1 diistincesini kabullenememesi onun gelismesine ve igsel
dengesini kurmasina méani olur. Yasamla iliski kurma deneyiminin kendisiyle alakali
oldugu ve bagkalarinin bunu etkileyemeyecegi gercegiyle ytizlesemeyen siir 6zneleri
kagis igin baskalarma sug atar. Ayhan’in siirlerinde igsel diinyasin degistiremeyenler,
dissal diinyasini da degistiremezler. Suglama diistincesini asarak, kendilerini
degistiremedikleri icin toplumdan memnun degildirler, toplumun degismesi gerektigini
distintirler. Ancak kisinin cevresi ve dis diinya kendi bakis agisina gore bigimlenir. Ic
diinyasin1 degistiremeyen insanlar dis diinyasini da degistiremez. Bu ytizden kurban
arketipi yerini masum arketipine ve huzurlu bir yasama birakamaz. Bilin¢dis:
arketiplerden gelen uyumsuzluk duygusu kisinin egosuna stirekli baski yaparak onu
huzursuz ve mutsuz eder. Ayhan’da bu baski sonucu muhalif olma istegi ortaya ¢ikar.
Otoriteye ve kurulu diizene karsi c¢ikma, enflasyon durumundaki egosunun
yonlendirmeleri neticesindedir.

4. Suglu Arketipi

Ece Ayhan, siirlerinde yakin ve uzak tarihten baskaldirmis bircok kisiyi ele alir.
Giirlerde gecen suclu arketipine sahip bu isimlerden birisi de tarihi bir kisilik olan Hans
Kohlhass'in hayat hikayesinden yola cikarak Alman yazar Heinrich von Kleist
tarafindan romanlastirilan Michael Kohlhass'tir:

“1. Padisah Gozlii Oglum’u actigimda sormusum; ‘Michael
Kohlhass nasil yaziliyor?’
2. en giizel diinyacas1 Kantarlik’m bir sey konmamais.” (Ayhan, 2019: 176)

Haksizliga ugramis olan kisi adalet saglayicilardan gerekli destegi bulamayinca
kendi adaletini saglamaya kalkar. Hitkmedenleri devirmeye calisarak bir devrim
altyapisi olusturur. Kohlhass, adaleti ilk olarak mahkemeden bekler. Biitiin yollarin
tuketilmesinden sonra isyana ve baskaldiriya baslar. Mevcut aristokratik diizen
vatandaslar arasinda esitsizlik yaratir (Kleist, 2017: 1-128). Ayhan’in siirlerinde suglu
arketipi olan kisilerin cogu cinayet, saldir1 gibi suglara, ugradiklar1 bir haksizlik
neticesinde yonelir. Ayhan kurban edildiklerini ve haksizliga ugradiklarini dustindugi
icin sectigi kisilerde de ayni1 hikayeyi arar.

Suglu arketipi kiiltirel normlar: yikmaya calisir. Suglu, dominant kiiltiirlere
yabancilastig icin mevcut diizeni bozarak 6zgtirlesmek ister. Dislanmishk hissi suglu
arketipini harekete gegiren unsurdur. Boylece kisi kahramanlig1 birakarak yeraltina iner,
siradan kisi olmaktan vazgecer. Sonug olarak kisinin golgesi aciga cikar. Toplumlardaki
suglu arketipine sahip kisiler, diizeni bozarak insanlar1 soka ugratmak ve bir devrim
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altyapisi olusturmak isterler. Suclu arketipi dislanmishgin1 6fke ve cinayetle disar
vurur. Suclu arketipinin Robin Hood ve Koroglu gibi olumlu 6rnekleri de goriiliir. Bu
figtirler kendince toplumdaki tiranliklar1 ve zultimleri durdurmaya calisirlar. Suglu
arketipi genellikle uygunsuz kisileri, diismanlar1 ve baskin kiiltiirleri yikan, devrim
yapan bir isyanci olarak goriiliir (Margaret ve Pearson, 2001: 104). Ayhan’in sirindeki
karakterlerin cogunlugu bir devrim yapmak isteyen, tabular1 yikan ve yikmaya calisan
kisilerdir. Modern zamanlarda toplumun bastirilmis duygular: suglu arketipiyle ortaya
¢ikarilir. Bu ytizden zaman zaman halk tarafindan pozitif imaja sahip olarak gortilebilir.
Ece Ayhan’da suglu arketipi aktiftir, bu ytizden baskin kiilttirden kendini dislanmus
hisseder. Suglu arketipi her zaman olumlu degildir. Yikic1 davranislara angaje olabilir.
(Uyusturucu, adam oldiirme vb.) Ayhan tum kiiltiirlerdeki 6zgtirlesmenin ve bir
baskidan kurtulmanin sembolii olan kisileri ve durumlar siirlerine konu edinmek ister.
Boylece kendi davranislarina bir mesruiyet alani yaratir. Hem Dogu toplumlarmin
mitlerinden hem de Bati mitlerinden yararlanarak kendi miicadelesinin evrensel
oldugunu ve her cagda karsilasilabilecek bir durum oldugunu gostermek ister.
Prometheus Harut ve Marut, Tkarus gibi mitolojik varliklar toplumun kendi golgesini
yansittiklar1 varliklardir. Bu hikayelerin cogunda toplumdan dislanmishk vardir.

5. Kurban Arketipi

Masum arketipi iyi yasam kosullar1 ve mutluluk arayan her kisilikte bulunur.
Kurban arketipi ise genellikle cocuk ile 6zdeslestirilir. Bu arketip cennetin var olacagimni
diistintir, yasarken cenneti arar, bunu bulamadiginda da sinirlenerek saldirganlasir.
Cocukluk donemindeki saflik, iyilik arzusu ve gtinahsizlik anlayis: bu arketipi harekete
gecirir. Ece Ayhan’in siirlerindeki cocuklar fakir ve dislanmistir. Daha huzurlu
yasamayl, siradan biri olmay1 kisacasi diinyadaki cenneti arzularken bu ellerinden
almir. Ayhan hem devlet hem de tabiat1 suclar. Bu tarz siirlerde Ayhan’daki Oedipus
kompleksi de aktiftir. Kendine karsit konumdaki olguyu veya yonetimi baba figiirtiyle
birlestirir. Ece Ayhan siirindeki g¢ocuklarin her tiirlii otoriteye kars1 bir bagimsizlik
miicadelesi igerisinde oldugu gorulur. Ancak miicadeleyi kazanamaz ve miicadele
ettikleri olgu ugruna kurban olurlar. Kurban arketipi bir¢ok dini ve mitolojik sahsiyette
goriilen bir olgudur.

Kurban hakkinda Pritchard su hususlar1 belirtir:

“Kurban, bir 6zveri edimidir, birey bunun aracilifiyla toplumu tarnir, Tanrilarin
temsil ettigi ortak gticlerin varligini, bireylerin bilincine yansitir. Bununla birlikte,
ozveri edimi sadece kurban kesmeyi icerse de ortaklasa giicle dayanisma iginde
olmaya da hizmet eder. Birey bu edimden yararlanir. Ciinkii kurban ona toplumun
tim giiclint aktarir ve toplumda bozulan dengeyi diizeltmesi i¢in olanaklar saglar.
Insan, toplumun kinamalarina bu yola son verir ve yanlislarinin sonuglarini
diizeltir. Boylece yeniden topluluga katilir” (1998: 78).

Frazer, Altin Dal: Dinin ve Folklorun Kokeni adl1 eserinde bazi Sami halklarinda ulus
bir tehlikeye girdigi zaman, toplumun kendi ogullarmi halk adma kurban ettiklerini
sOyler(2004, s. 228-229). Bu kurban Tanrilara bir fidye olarak verilir. Cocuklar gizemli
torenlerle oldiirilur. Yine Frazer bu durumla ilgili olarak cesitli medeniyetlerden drnekler
de verir:

“... tilkenin krali olan Cronus, Jeoud adl1 biricik ogluna (ctinkii Fenike dilinde Jeoud
biricik ogul demektir) kral giysileri giydirdi ve bir savas zamaninda bir sunagin
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tizerinde kurban etti, {ilke diisman tehlikesi altindaydi. Moab Krali [srailliler
tarafindan kusatildiginda, ilerde kendi yerini alacak olan en biiyiik oglunu duvarin
tizerinde yakilmis sunu olarak verdi. Fakat Sdmiler arasinda g¢ocuklarimi kurban
etme isi yalnizca krallara ait bir sey degildi. Salgin hastalik, kuraklik ya da savasta
yenilme gibi biiytik felaket gtinlerinde, Fenikeliler en sevdikleri gocuklarindan birini
Baal’e kurban ederlerdi.” (Frazer, 2004, s. 229).

Ancak daha sonraki caglarda krallarin kendi cocuklar1 yerine baska ¢ocuklar: kurban
ettikleri de gortiltir. Modern diinyada kurban edimi icin baskalarinin ¢ocuklar: kullanilir.
Tabi buradaki kurban ilkellere kiyasla farklidir ve daha temsili bir anlam tasir. Ayhan'in
siirlerinde ¢ocuklar “sar1 kamu” olarak adlandirilan kesimin rahat yasamasi ve diizeni icin
kurban edilir veya kaderlerine terkedilir. ilkellerde kurban bir armma, Tanr1 6fkesinden
kurtulmak icin bir térendir. Ayhan'in siirinde ¢ocuklar modern toplumun kurbanlaridir.
Tipki Tanr1'nin lanetini tisttine cekmemek igin ¢cocuklar: kurban eden ilkeller gibi modern
toplum da kendini korumak icin, aykir1 olan ve kolay gozden cikarabilecek tiyelerini kurban
eder. Kurban torenlerinde kurbanlar goniilliilerden de segilebilir. Ayhan'in siirlerindeki
cocuklar modern toplumla uyum saglamaya ve ona katilmaya istekli haldedir. Kendi
hayatlarini iyilestirerek daha iyi bir hayata erismeye calisirlar. Fakat bunu basaramayinca
birilerine zarar vermek yerine intihar etmeyi ve kendilerini kurban etmeyi secerler. Burada
bir “Ismail Kompleksi” ortaya ¢ikar. Toplum bir baba figiirti olarak Ibrahim’i, cocuklar ise
kurban edilmeye istekli Ismail’i temsil ederler.

“Mechul Ogrenci Anit1” adli siirin asagidaki dizelerinde gocuk, egitim sisteminin
kurbani olarak tasvir edilir:

“Buraya bakin, burada bu kara mermerin altinda

Bir teneffiis daha yasasaydi

Tabiattan tahtaya kalkacak bir cocuk gomiiliidiir

Devlet dersinde oldiirtilmiistiir.

Arkadaslar1 zakkumla 6rmiiglerdir su siiri:

Aldirma 128! Intiharin parasiz yatili kiiciik zabit okullarinda

Her ¢ocugun kalbinde kendinden daha biiytik bir ¢ocuk vardir

Buitin sinif sana ¢ocuk bayramlarinda zarfsiz kuslar gonderecek.” (Ayhan, 2019:
123)

Fakir ve kimsesiz cocuklar Ece Ayhan siirinde kurban olarak gortiliir. Devlet
tarafindan kurulan sistemin isleyisindeki carpikliklarin sonucu olarak oliirler. Ayhan,
ogrenci ve cocuklar1 anlattigy siirlerin cogunda egitim sistemine bir elestiri getirir.
Sistemin kurban ettigi, kaldirabileceginden daha fazla yiik altinda ezilen gocuklarin
intihara yeltenebilecegini dustintir.

“Kendi Kendinin Terzisi Bir Kambur” siirinde de ayn1 cocuk imgesiyle karsilagilir:
“Oksiiz cocuklar! Deniz cenazesi babalarimizin
doseginde peki yetim pazen?
Otuz ti¢lerde sudan baslamis bir kan
davasi tizre ayakta bir laz oglu
Kasimpasa zindanina iskencelerle gotiiriilityordur
Iki kurtun esliginde ve arasinda
Belli ki kagmuistir ¢cok agir cezali bir cocuk
Kurulu zulmiin yetistirme yurtlarindan
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Cakiyla kazimistir igerden kapisina
Kus dillerinde olmaz bir helanin sahlig1 mahlig1” (Ayhan, 2019: 127-128)

“Kendi Kendinin Terzisi Bir Kambur” adli siirde de goriilecegi tizere siirlerde
segilen cocuklarin cogu iskence ve ceza yoluyla 6tekilesir. Yabancilasma durumu ego ile
self arasinda baglant1 koptugunda ortaya ¢ikar. Ego ile selfin iletisimi kisinin psikolojik
saglig1 icin ¢cok onemlidir. Bu baglant1 koptugunda bosluk, umutsuzluk, anlamsizlik ve
psikotik durumlar ortaya cikar. Habil ve Kabil'de bu yabancilasmanin orneklerini
bulabiliriz. Habil, Tanr1’ya bir koyun kurban eder, Kabil ise topraktan bir bitki sunar.
Tanr1 Habil'in sundugunu kabul ederken, Kabil’in kurbanim1 kabul etmez. Bunun
sonucunda Kabil sinirlenir, kiskancliktan Habil’i 6ldiiriir. Iki kardes arasinda birinin
daha fazla sevilmesi gibi durumlarda da boyle psikozlar ortaya cikabilir. Bu
yabancilasma durumundan biri de “Tsmail Kompleksi”dir. Ismail, Ibrahim’in Hacer adl
cariyeden olma ogludur. ishak dogunca Ismail ve annesi ¢ole stirgiine gonderilir. Col
otekilestirilme deneyiminin yasandigi mekandir. Ozellikle gayrimesru cocuklar ve
sevilmeyen c¢ocuklar bu kompleksi yasayabilirler (Edinger, 1992: 46). Bu kompleks
durumunda ego miimkiin oldugu kadar geri plana itilir. Ayhan’in siirlerindeki cocuklar
toplum disina itilmis ve otekilestirilmis kisilerdir. Bu ytizden ¢ogu psikoz gecirir.
Bazilar1 babasi tarafindan olduirtiliir. Baskilara karsi intihar ederek ya da Kendi Kendinin
Terzisi Bir Kambur” adli siirde goriildtigii tizere suca karisarak tepkilerini gosterirler.
Bu siirde ¢ocuk babasiz olduklari i¢in yetistirme yurdunda kalmus kisilerden segilmistir.
Devlete emanet edilmis cocuklar olarak zulim goriirler. Halbuki kurban arketipi
bagkalar1 tarafindan korunacagmni diistiniir.

“Ey orta ikiden olerek ayrilan ¢ocuklar! Aslinda baslayan
askerler tabiatta hala tramvaydan Sirkeci’de mi inerler?
stistine kagilmamus bir cenaze térenine gitmek igin.” (Ayhan, 2019: 126)

Ece Ayhan’in “Visnectirtigi Siirler” ve “Orta Ikiden Ayrilan Cocuklar Icin
Siirler” baslikli siirlerinde ¢ocuklar, babalari/toplum/devlet tarafindan harcanir.
Toplum, kiiltiirel normlarim1i ve diizenini surdiirmek icin cocuklar1 farkliliklar:
nedeniyle kurban eder. Toplumun kendi degerlerini koruma refleksi burada énemlidir.
Cocuklar, Ayhan’in “sar1 kamu” olarak adlandirdig1 toplumun elit kismindan ayr
yasamaktadir. Siirde, 6lglistiz, ayaksiz ve alt1 parmakli seklinde betimlenmeleri onlarmn
farkli oluslarini gosterir. Cocuklar her seye ragmen topluma isyan etmez, ona katilmaya
caligir. “Ismail Kompleksi”’nde oldugu gibi kurban roliinii kabullenirler. Onlarin tek
istegi topluma katimak ve boylece selfle birlikte olmaktir. Bunun icin fedakarlik
gosterirler. Yetim veya kurban arketipinin istegi genellikle kurtarilmaktir. Savasgi
yontni ortaya g¢ikaramaz. Ustalar: tarafindan lekelenerek isten atilan gocuklar bir
kurtarici olarak gordiikleri otorite tarafindan aciya maruz birakilir.

“1. Kapkaragtimriiklii 6lctistiz ayaksiz Ali ¢cocuklar
Asilmak bilirsiniz kesin tehlikeli ve yasaktir
Edirnekapi-Bahgekapi sar1 kamu tramvaylarina

Haramiler Duragi’'ndan Beyoglanlilari 6ne alir
Ve delip geger yedi kenti saatlerin en kortinde
Halk kipi voyvo! Oliim!-Oliim! Tramvaylar1

Ardinca siz visneciirtigii siirlerimi birakmistir
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2. Duyduk duymadik demeyin ha altiparmak ¢ocuklar
Tam da kalfaliga giderken lekelenir ¢iraklar
Uyurlarken dahi o parmaklarindadir yiikstikleri
Parca bas: dikisler cikabilir diye diislerde” (Ayhan, 2019: 139)

Kurban arketipi kiside aktif oldugunda kisi bir kurtarici tarafindan korunacagina
inanmak ister. Bu, kisiyi rahatlatic1 bir dustincedir. Kisi sorumluluklar: tisttinden atarak
baska bir kisiye aktarir. Sorun, kurtaric1 olarak goriilen usta, devlet veya ailenin bu
sorumlulugu tasiyacak kadar ehliyetli olup olmamasidir. Yetim ¢cocuk kendine giivenini
kaybeder. Hatta icinde bulundugu zor durumun kendi hatas1 oldugunu dustintir. Bu
onlarm ¢ogunlukla kétii muameleye ve istismara yakinmadan katlanacaklar: anlamina
gelir (Margaret ve Pearson, 2001: 81). Orta ikinci sinufta karne giinleri anne-baba korkusu
yasayarak intihar eden bu ¢ocuklar kendi yasamindan vazgecmeyi secer. Ece Ayhan bu
toplumsal ¢ikmazdan rahatsiz oldugu igin siirinde isyan eder. Hatta bir anisinda
siirlerinde intihar etmeye adeta zorlanan ¢ocuklarin, gercek hayatta da benzer akibete
ugradiklarm bir gazete haberinde gorditigiinii soyler:

“Bir siiri bitirdikten sonra gazetede bir ilan okudum. Orta ikiden belge alan bir cocuk
intihar etmis. Ertesi glinkii ayn1 gazetede ise gecikmis bir ilan vardi: “Eve don oglum,
seni affettik!” Is isten ge¢mistir.” (Ayhan, 1996: 75)

Ece Ayhan’in siirinde toplum kendi ¢ocuklarinin kurban edilmesine g6z yumar.
Ilkellerde de kurban torenine katilan herkes bu oldiiriilme islemine katilmak
zorundadir. Oldiirme islemi tek bir gorevli tarafindan icra edilse de o kisi toplulugun
adina bu isi gergeklestirir. Dogal olarak kurban etme edimine toplum da katilarak bu
duruma g6z yumar/onaylar. Girard’a gore kurban edilme genellikle toplumda
boltinmelerin yiikseldigi mimetik uyusmazlhigin ortaya ciktigi zamanlarda daha fazla
gortlur (2018: 41). Birinin kurban edildigi esnada insanlarin birbirine olan karsithg;,
herkesin tek kisiye karsitigina dontistir. Kaotik catisma durumu tek bir catismaya
evrilir: kurban ve topluluk arasindaki catisma. Toplumda kimsesiz, fakir gocuklarin
kurban olarak secilmesi geri donecek intikami engellemek igindir. Bu modern
toplumlara ilkellerden kalan olgulardan biridir. Kurban toplumda bir hedef ve
dayanisma olusturur. Ayhan’in “Kendi Kendinin Terzisi Bir Kambur” siirinde bahsettigi
darbe sonrasi donemde idam edilenler toplumun gerginligini alma girisimi ya da
toplumu sindirmenin asamasidir. Ctinkti kurban mimetik krizin tek suglusu olarak
goriiliir (Girard, 2018: 42). Idam toreni ilkellerin kurban ritiiellerinin bir baska 6rnegidir.
Her ne kadar giintimiizde idamlar halka kapaliysa da eskiden gergeklestirilen bu
idamlar halki birlestirmek, “katharsis”i saglamak icindir. Giinahin temsilcisinden
kurtulup arinmanin bir yoludur. Kurban toplumsal siddetin ortaya ¢ikmasimni saglar,
toplumdaki ¢atisan duygular kurban {izerinden torpiilenir.

“Ar yapayalnizligina ¢omelmis gazeteye bakiyor kara
Yeldirmeli kursuncu bir nine

Askeri mizika okuluna giremeyis

Smnavlar: yedek aday listesi

Her yil arar ve bulur ve sarsildigini kimse géremez
idam edilmis torununun ilk adm1” (Ayhan, 2019: 128)

“Yalinayak Siirdir” baslikli siirde Ece Ayhan toplumu iki kisma ayirir. Fakir
¢ocuklarin babalar1 timarhanede siddete maruz kalirken, “sar1 kamu”nun cocuklar:
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babalariyla dondurma yer. Freud, Totem ve Tabu adli eserinde kurbanin kendi babasini
temsil ettigini ve o kisinin kurban edilmesinin bir intikam nedeniyle oldugunu soyler
(2017: 224). Dolayisiyla siirdeki cocuklar da babalariyla aymi muameleyi goriir.
Topluluk, 6fkesini rastgele se¢ilmis bir kurbandan alir, bunun aracisi iktidar veya sistem
olabilir. Kurbanlar statiikoyu stirdiirmeye yarayan modellerdir. Girard’a gore “Boylece
kriz yeniden oynanir ve kurban edilmeyle birlikte baris ve diizenin gelmesi kutlanir”
(2018: 48) “Yalinayak S$iirdir”de bir tarafta toplumun disladig1 gadre ugrayan cocuklar
diger tarafta olumsuz atmosferden habersiz sekilde dondurma yiyen cocuklar vardir.
Cunki toplum bazi ¢cocuklar: kurban ederek diger cocuklar icin dirligi saglamis olur.

“2. Velhasil onlar vurdu biz biiytidiik kardesim

Babamiz doviildii gulabici odunlarla timarhanede
Acaba halk nedir diye diistiniir arada isittigi

Dudullu’dan ta Salacak’a kosarak alkislayalim
Fazla babalartyla dondurma yiyen ¢ocuklar1” (Ayhan, 2019: 131)

Saime Tugrul modern zamanlardaki kurbanlar icin Derrida’dan hareketle sunlar1
soyler:

“Yasadigimiz toplumda giincelligin i¢inde ve yanimizdan akip giden, goriinmez
kurbanlar modernitenin icinde de tipk: ilkelllerde oldugu gibi stirekliliklerini
korurlar. Derrida, Ibrahim'in oglunu Tanri igin kurban etmeye hazirlandig1 ani
yorumlarken, énemli bir soruyu da ekler: ‘Bu cinayetin gosterisi, bir tiyatro oyunu
ve ritmi ve kisaligindaki dayanilmazlig: ile ayni1 zamanda yasadigimiz diinyadaki
giincellik degil midir? Varligimizin yapisina dylesine girmistir ki 'olay' niteligini bile
kaybetmistir.” ” (2010: 201)

Yasadigimiz ¢agda bir cinayetin gtz oniinde cereyan etmesi toplum tarafindan
kabul edilemez bir durumdur. Ancak toplum farkli mekanizmalarla, baskilarla,
cocuklar1 acliga, hastaliga ve kotii sartlara itip 6ltime terk ederek modern kurbanlar
yaratir. Bu yolla kurban edimine katilan toplum, bu rittieli organize eder. Ece Ayhan'm
siirlerinde bahsi gecen bazi ¢ocuklar da babalari tarafindan feda edilir. Ancak bu durum
goriiniir olmadig icin insanlar farkina varmaz. Kurban olan ¢ocuklar kendi istekleriyle
bu durumu kabullenir. “Acik Atlas” siirinde ¢ocuklarin bogulmaya ya da intihara
yeltenmeleri de bunu gosterir. Cocuklar kurban olmay1 kabullenmis sekilde oliime
yirtr:

’_ “En arka sirada ¢ift dikigliler, ssnavda en énde
Intihara ve denizde nasil bogulmaya calisirlar

Yalniz Orta Dogu’da el altinda satilan bir atlas
Kim demis on sekiz yasindan kiigiikler okuyamaz

Bakald1 ki kum saati, ters ¢evrilmis, ¢it, usul isa asi olmus

Ikinci karnede babast yarisin silahiyla disarida birakip

Oyle 6gretildigi icin saygili, siufa giren parmak cocugun

Bos yerine, girilmeyen bir dersin denizi, gelip oturmus.” (Ayhan, 2019: 132)

Ayrica siirde babasi tarafindan oldiriilen cocugun isminin Isa olmasi
semboliktir. Kurban arketipinin bir baska ¢rnegi de Hz. Isa’da bulunabilir. Hz. Isa
diistinceleri ve inandiklar1 nedeniyle Yahudi toplumundan dislanmis hatta ¢armiha
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gerilerek kendisine iskence edilmistir. Eagleton, Freud'un “Oedipus Kompleksi”nin
ahlak, yasa, vicdan gibi biitin toplumsal ve dinsel otorite bicimlerinin baslangici
oldugunu sdyler (2014: 184). Bu ytizden kisi topluma karsi bir Oedipus kompleksi
gelistirebilir. Hz. Isa da tipki Ece Ayhan siirindeki bazi gocuklar gibi babasiz
biiytimtistiir. Masum, her zaman miikemmel bir anne babay1 hak ettigini hisseder ve
durum bu olmadiginda kendini korkung bir bicimde aldatilmis olarak hisseder. Otorite
olan devlet-aile-toplum her zaman biitiin ¢ocuklarma esit bir bicimde yaklasmaz.
Masum arketipine sahip ¢ocuklar hayatta cennetten kovulmayi deneyimler. Anne ve
babalarindan gerekli destegi alamayan ve onlarin eksikliklerini yasayan ¢ocuklar anne
ve babanin yani olan diinya cennetinden ayrilir. Bu ¢ocuklar savasciliklarin yitirdikleri
ve arketipi atlatamadiklar1 icin golge bilinci tarafindan ele gecirilir ve “Acik Atlas”
siirinde oldugu gibi intihara meylederler.

Ornek vermek gerekirse “Ismail Kompleksi”ne sahip bir bagka kurban da Grimm
masallarindaki “Parmak Cocuk”tur. “Parmak Cocuk” babasinin zengin olabilmesi igin
kendini sirke satmasini kabul etmis ve boylece kendini feda etmistir (Grimm ve Grimm,
2014: 142-146). “Gokytiziinde Bir Cenaze Toreni” siirinde cocugun kirilsa da
aglamayacag: belirtilir. Ctinkti dislanmak ¢ocuk icin kabullenilmis bir durumdur.
Ayhan, “Acik Atlas” siirinde de babasi tarafindan oldiiriilen cocugu parmak cocuga
benzetir. “Parmak Cocuk” topluma, babasina veya otoriteye kars1 saygilidir ve isyan hali
icerisinde degildir. Cocuk, masalda oldugu gibi Ece Ayhan siirinde de ailesi i¢in kendini
feda eder:

“Kursun ayakli bir parmak ¢ocuk, kirilir aglamaz

Oliimii ustaca oyalayan babam ¢ldiiriilmiis ben satarim

Kopmus bir kocakarimin da eteklerinde azat kuslar1

Oglum oldiiriilmiis ben satarim Uskiidar iskele alaninda” (Ayhan, 2019: 136)

6. Persona Arketipi

Persona, kisinin farkli dis cevrelerde takindig: kisiliklerdir. Insan dis diinyayla
baglantiya girdigi degisik ortamlarda birbirinden farkli maskeler takar. Bu, kiside birden
fazla kimlik olusmasini dogurur.

Ece Ayhan, siirlerinde personaya uyum saglamaz. Persona onun igin bir
boyunduruktur ve ondan kurtulmas: gerekir. Ece Ayhan'in siirlerinde siradan kisiler
personayla/kolektif bilincdisiyla asir1 6zdeslestigi icin enflasyon halini yasar ve
bagimsizliklar1 yara alir. Buna karsilik siirlerdeki anlatici/siir 6znesi personasiyla
olumsuz iliskisinden dolay1 dislanmis, mutsuz ve umutsuzdur. Topluma geri donmek
ve maskeyi takmak istemez. Ece Ayhan'in siirlerinde topluma uyumunu yitirmis, maske
takmamus insanlar idealize edilir. Ayhan, persona gelistirmeye kars1 cikar. Bu ytizden
kaba, huzursuz ve diinyada yerini bulmakta zorluk ¢eken egilimler gosterir (Fordham,
2015: 63). Persona sisme ve boyun egme sonunda ortaya ¢ikar. Ece Ayhan siirleri daha
¢ok Prometheus arketipine dontiktir. Prometheus Tanri'ya baskaldirdigr igin
cezalandirilirken, Ece Ayhan siirinde bu arketipi yasayan kisiler topluma kars1 ¢iktig1
icin cezalandirilir. Bu nedenle Ece Ayhan, siirlerinde kendine dayatilan kahraman
roliinti reddeder. Devlet ve kamudan miimkiin oldugu kadar uzaklasmak ve sira dis1
olmak ister.

“Zambakl1 Padisah” siirinde bazi sairlerin devlet ile iliskisini soyle anlatir:
“Devlet ve sairleri, iki kasik gibi i¢ice uyurlarken
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Geldigi kapkara denize Kerpi¢'den gonderilmis bir gemi” (Ayhan, 2019: 158)

Bu sairler toplumla ve diizenle uyumu saglar ve personasini olusturur. Siradan
kisi arketipine sahiptirler. Siradan kisi arketipi tipki diger insanlar gibi olmay1 temsil
eder. Ortalama yapida olan her figiir retorik ve politik teoride siradan kisi olmay1
gosterir. Tipki siradan kisi gibi bu sairler de toplumun bir parcasi olmaya calisir. Yine
ayni siirde “sarisin Osmanli tarihgileri” (Ayhan, 2019: 163) ifadesiyle toplumun genel
fikirlerini savunan ve tasityan tarihgileri elestirir. Onlarin elitliklerini yerer. Persona,
kisinin toplumla kendi arasinda yaptig1 bir uzlasmadir (Jung, 2016: 181). Sarisin olmalar1
ve toplumdaki ideal tipi olusturmalar1 siradan kisi personasiyla uyumlu olduklarmi
gosterir. Kisi bu uyum sonucu unvan, isim ve islev kazanir. Ece Ayhan’in diistinceleri
ise aykir1 diistincelerdir. Bu ytizden topluma aykir1 olan kisi ve topluluklara kendini
daha yakin hisseder. Saire gére Istanbul’ daki Yahudiler, Cingeneler kendiyle ayni ruhsal
durumu yasayan topluluklardir. Ayhan, onlarin toplum tarafindan otekilestirildigini,
bundan dolay1 da psikoz yasadiklarmi diistintir. Siirlerinde toplum tarafindan sevilen,
el tistinde tutulan, personasiyla uyumlu olan kisileri elestirir. Namik Kemal, Yahya
Kemal ve Tevfik Fikret bu elestirilere maruz kalan gsairlerdir.

Y/

“Melankolya Cicegi” adli siirde Tevfik Fikret'in yasadig: elit hayat anlatilir:
“1. Yelekli Tevfik ve arkadaslari, bir ada ararlar. Stkilmis-
lardir Rumelihisar1’nin uzun gecelerinden.

(...)

3. Yatak odalar1 sabah giines gorecek, salon limani alacak,
calisma masalar1 da dag gortintimlii.” (Ayhan, 2019: 203)

Fikret ve arkadaslar1 Ayhan’a gore toplumda el tsttinde tutulmaktadir. Siirde
onlarin yasadig1 hayattan sikilip yeni bir hayat arayislari ironik bir bicimde dile getirilir.
Yahya Kemal de elestiri yapmamasi ve boyun egmesi nedeniyle yerilir. Ece Ayhan
“Anka” siirinde Yahya Kemal'i “yerdeki” olarak niteler. Ctinkii Ayhan’a gore Yahya
Kemal personaya uyum saglayarak alcalir:

“1.Imzas1z bir yazi yayimlanir bir giin Babiali’de. Bogazlar

tizerine bir ankabakis1 Camlica’dan.

2. Pembe Konagi bir yagmur alir, tiim iktidar ayaktadir.

Kim yazmistir?

3. Ogrenilir ve herkes iig oh! Cekerek oturur devlet koltuklarina.

4. ‘Ha, su bizim sair Yahya miymus? yerdeki’ demistir Talat Pasa.” (Ayhan, 2019:
207)

“Ug Tepe” adli yaziya da génderme yapilan siirde, Yahya Kemal'in suya sabuna
dokunmayan biri oldugu sdylenir. Yazmin sahibinin o oldugu 6grenilince herkes
rahatlar. Tipki Tevfik Fikret'in yaptig1 gibi Yahya Kemal de olgulara tepeden “anka
bakis1”yla bakar. Bu ifadelerle Ece Ayhan, Tiirk siirinin bu iki dnemli ismini toplumdaki
elitler arasma sokar. Yahya Kemal'in tarih perspektifi resmi olanla, devletle veya
iktidarla ¢atismayan bir anlayis igerir. Ece Ayhan'in bir dizesinde dedigi gibi Yahya
Kemal devletle i¢ ice uyuyan bir kasik gibidir. Yahya Kemal'in diinyay: algilayis tarzi
tamamen genel kabulden beslenen ve otoriteyle uyum icinde olan argiimanlarla
doludur. Bu da Ece Ayhan icin yerilecek bir durumdur. Ciinkii aykiriigi duyus bigimi
haline getirmis Ece Ayhan’a gore kars1 kutupta yer alan Yahya Kemal, farkliliklartyla
degil ayniliklariyla goze carpar.
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“Sefineler ve Mektuplar” adli siirde Namik Kemal’in de elit oldugu ve halk
sairleriyle ilgilenmedigine deginilir:
“1.Sinasi'nin siirlerini 1smarlar. Miskin Yunus'un Divan’in ne yapacak.
2. Kapal1 bir mektubunda béyle yaziyor Namik Kemal: Beyazit.” (Ayhan, 2019: 221)

Siirde ismi gegen ti¢ sair de toplumun genel gidisine ve zamanin ruhuna uymus
kisilerdir. Her biri belli bir sosyal smifin parcasidir. Siradan kisi hem persona ile uyumlu
hem de bir sosyal smifin ya da klanin inandig1 degerleri aynen yansitan bir arketiptir.
Onlar sik sik toplumun ya da toplumun bir boltiimiiniin iddialarin giindeme getirirler
(Edinger, 1992: 166). Yahya Kemal, Metris Tepe'nin yani Milli Miicadelenin gortislerini
dile getirir, Tevfik Fikret ve Namik Kemal de batililasma ve modernlesme yanlilarinin
temsilcileridir. Bu nedenle elit olmalarina ragmen Ece Ayhan’'in goziinde siradan kisi
arketipine girerler. Onlar Gtekilestirilmemistir. Siirde soylendigi gibi Yahya Kemal’in
admi duyan Talat Pasa’nin rahatlamasi da bundandir. Ayhan, bu sairleri isyan
baslatacak kisiler olarak degerlendirmez. Bahsi gecen sairlerin tersine Ece Ayhan'mn
siirlerindeki enflasyon halindeki ego baskalarindan tisttin oldugu diistincesini ortaya
attig1 icin, siradan insanlarin mutluluklar: onu hayata baglayamaz. Masum arketipine
dontiserek diinyada cenneti aramaya calismak yerine, etrafini cehenneme cevirir.
Boylece kisileri ne kadar itibarsizlastirirsa, kendisi o kadar yiikselecektir. Kendinde
bulunan bu miikkemmeliyetcilik hissi, kendini gelistirmesini ve toplumla uyum
saglayacak personalar olusturmasini engeller.

“Bir Sivil Sairin Oliimii” adli siirde siradan kisi arketipi sosyal biirokratlar ve
sairler tizerinden temsil edilir. Ayhan, iktidara yaranmak icin bazi sairlerin modern siire
karsi ciktiklarindan bahseder. Bu sairler iktidarla ayni masada bulunur:

“ Ayrica; her iki kor ug da, bir ‘iktidar masasi'nda kolaylikla
konum degistirebilirler.

Cirilciplaklik, evet cirilgiplakly, bilinmez, nerelere kadar
savrulacaktir? Ya da savrulur? Bir sivil sair yine de “Biz cum-
huriyette hayvan gibi yasadik!” diyebilmistir; siirde ilk Hiristi-
yanlar olarak!”(Ayhan, 2019: 235)

Bunun karsisinda kendini sivil sair olarak tanimlayan Ayhan, kendisinin “biz
cumhuriyette hayvan gibi yasadik” diyerek elestiri getirebildigini soyler. O, toplumdan
dislanir ve kendisini farkli goriisleri nedeniyle “ilk Hristiyan sair” olarak goriir. Sivil sair
olarak yabancilasmaya ve otekilestirmeye ugrar. Ece Ayhan, sivil sairin gengliginin
parasiz yatilida gectigini soyler. Bu noktada toplumda suca karismis olan bazi figtirler
ile kendi miicadelesi arasinda baglant: kurar. Iki ayr1 goriiste olan Mehmet Ali Agca ve
Yilmaz Giiney’i anan sair onlarin toplumun golgeleri oldugunu diistintir. Her ikisi de
cinayete tesebbiis etmistir. Onlarmn psikozlarmi, fakirlikleri nedeniyle toplumdan
dislanmak olarak sunar. fktidarla is birligi yapan sairler ise Ayhan’a gre semt sairidir
ve odil pesinde kosar (Ayhan, 1996: 235-236).

Iktidarin yaninda olan kisilerden biri de Ece Ayhan’a gore siirin “Sevki Sakrak”1
olan Yahya Kemal'dir. Onun, Eytiip Sultan’daki alemleri elestirilir (Ayhan, 2019: 237).
Ece Ayhan, sivil sairin devletin hem disinda hem de karsisinda olmasi gerektigini
diistintir. Sivil sairin karsisinda da asker sair bulunur. Bu sairler “Memnunuz cihandan
ve hiiktimetten” diyerek iktidara katilir ve onu tasdik eder. Sivil sair, toplumun
kabullenilmemis, gayrimesru ogludur.




=
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Ece Ayhan'in elitlik ve personay1 birlestirdigi bir baska arketip, yonetici
arketipidir. Yonetici arketipi bir tilkenin baskaninda, bir sirketi veya giicti elinde
bulunduran kisilerde ve otoriter ebeveynlerde ortaya cikan bir arketiptir. Yonetici,
kaostan kaginmanin en iyi yolunun kontrolii ele almak oldugu diistincesindedir.
Yonetici arketipi bir insanda aktif oldugunda birey liderlik roltinden zevk alir ve
miimkiin oldugu kadar kontrol etmeye calisir. Yonetici arketipinin en biiyiik korkusu
ortaya cikabilecek bir kaos aninda hiikiimdarligini kaybetmektir.

“Padisah ile Aslan” sirinde bu arketipi cagristiran 6geler bulunur:
“5.Bir insan takviminde, 19. Yiizyil, bir padisah bir aslanla
arkadashg: ilerletmis ilerletir.
6. Aslan kafesinden cikartilir, padisah penceleri arkasinda,
ikisi bir asag1 bir yukar1 dolasirlarmis
7.’Cesaretli padisah, zincirsiz aslan’ diyedir yazmis sapsar1
kesildigi belli bir vakantivis.
8. Kara goztimde ve de kara gercekte: cesaretli aslandir! Padi-
sah zincirsiz!” (Ayhan, 1996: 225)

Yonetici arketipinin golgesi tiranlik ve zulmedici davranislarla ortaya ¢ikar.
“Padisah ve Aslan” siirinde padisah aslani bile korkutacak kadar tiranliga sahiptir.
Ayhan, genellikle vermek istedigi mesajlar1 ironi yoluyla verir. Padisahin aslandan daha
vahsi ve zararli oldugunu tersten anlatir. Yonetici arketipinin bulundugu bir baska siir
“Patron! Ya da Bir Patron!” siiridir. Siirde “Simdi vaktin padisahi ya da padisahlar
kimdir yahu patron?” (Ayhan, 2019: 247) diye sorar. Ayhan, zamanin padisahlarmin
patronlar oldugunu diistiniir. Yonetici arketipi otoriteye sahip her kiside bulunur.

Sonug

[k 6rnek anlamina gelen arketip, nesiller boyu sayisiz kere tekrar ederek yasam
icerisinde herhangi bir duruma karsilik gelebilir. Arketip, insan deneyimlerinin anisal
aktarimi degil de ortak bilingdisinin aciga ¢ikmasi anlamina gelir. Arketipler de tipk
tim parmak izlerinin ilk insanlarin parmak izi formuna benzemesi gibi yine ilk
insanlarin yasam durumlarinin ortak bilingdisin1 olusturmasiyla ortaya c¢ikar.
Dolayisiyla modern insanin ¢evresine yansittigi semboller ilk insanlarinkine benzerdir.
Her yeni dogan, bir anne arketipini kalitimla elde eder. Fakat kisinin yasi ilerledikge
ortaya ¢ikan cevresel ve kiilttirel farkliliklar arketiplerde bireysel degisimleri dogurur.
Insanligm ilk imgeleri ortak bilingdisinda saklidir. Atalarindan gelen ilk imgeleri kalitrm
yoluyla edinen kisi, diinyaya atalariyla ayni tepkileri verir.

Jung’la 0Ozdeslesen arketip kavrami edebiyat eserlerini okumada ve
yorumlamada bir imkan olarak kullanilir. Daha sonralar1 bir¢ok farkli ismin de katkida
bulundugu “Arketipsel Elestiri” modern edebiyatin agmaz olarak goriilen eserlerini
incelemede onemli bir etki yaratir. Ece Ayhan siirinin “Tkinci Yeni” icerisinde
anlamsizlig1 anlam haline getiren ve okumay:1 giiclestiren soylemiyle ayr1 bir yeri vardir.
Biitiin Yort Savul’lar!’1 arketip kavramu tizerinden okumak, kapali bir yapiya sahip olan
Ece Ayhan siirini okur icin daha anlamli/anlasilabilir hale getirir.

Anima, self, golge, suclu, kurban, persona, yonetici ve kahraman gibi arketipleri
dizeleri arasina gizleyen Ece Ayhan, siirlerinde insanligin ortak bilingdisinin tepkilerini
gosterir. Kendi animasmi aykir1 kadinlara yansitarak, bu kadinlari siirlerinde
uyumsuzluklariyla 6ver. Ayrica hayat karsisinda personalar kullanan ve kendiligini
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gerceklestirememis kisileri de yerer. Saire gore persona bir tasma gibidir ve birey olmak
ugruna her turliti otoriteyle miicadeleye girmek daha makbuldiir. Topluma aykir: ve
maske takmay1 reddeden kisilerin yer aldig1 siirlere persona arketipi uyumsuzluk olarak
yansir. Ece Ayhan’in siirlerindeki siir 6znesi/anlaticis1 veya kisiler self arketipinin
diirttileriyle kendiligin kesfi ugruna gtinah isler veya baskaldirir. Bu hareket kisiyi
tahakkiimti altina almaya calisan her tiirlii olguya karsidir. Boylece Ece Ayhan siirinde
sezilen golge arketipinin tetiklemesiyle sug arketipi ortaya gikar. Siirlerde hakim olana
kars1 otonomluk almak ve boyunduruktan kurtulmak i¢in yapilan sug kutsanur.

Ece Ayhan siirindeki cocuklarin fakir, kimsesiz, kendi ailesinin dahi disladig1 ve
egitim sisteminin magduru kisiler oldugu gortiliir. Saire gore bu ¢ocuklar toplumun
kurbanidir. Toplum kendi dirligi icin bu minvaldeki ¢ocuklar1 gozden g¢ikarir. Bu
cocuklar da siirlerde tipik kurban arketipi tepkileri gosterirler, masumdurlar ve bilerek
oltime giderler.
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